Capitulo 9

Termo 1
Idronomones

Que os idronomones se alegram ao vencer com as suas opinides e se entristecem se as suas
opinides sao julgadas fracas.

Termo 2

Inducao

Que a inducdo é do principio e do universal.

Termo 3

Ideia

Que ndo had uma Unica ideia de todos os bens.

Que aquelas coisas das quais ha uma Unica ideia devem convir na nocao segundo aquela forma,
COMoO a neve e a cerusa huma Unica nocao de brancura.

Que ter certeza acerca da ideia é mais préprio de outra ciéncia ou de outro filésofo.

Termo 4

O jactancioso

O que é o jactancioso.

Termo 5



N L]
lgnorancia
Que tudo o que se faz por ignorancia nao é voluntario, mas nao é necessariamente involuntario.

Que aguele que age por ignorancia, seja o que for, ndo se entristece na acao.

Que uma coisa é agir por ignorancia e outra é agir de modo ignorante, como o ébrio e o irado que
nao sabem o que fazem; contudo, a causa nao é a ignorancia, mas a embriaguez.

Que a ignorancia daquilo que é conveniente nao torna a acao involuntaria, porque nao é
ignorancia, mas malicia, pois assim todo mau seria ignorante.

Que a ignorancia que recai sobre os particulares causa o involuntdrio; nesses casos ha misericérdia
e perdao.

Que os homens sao censurados por causa da ignorancia do universal.

Que ninguém ignora todas as circunstancias, a ndao ser que esteja insano, pois ninguém ignora o
agente, uma vez que é ele mesmo quem age.

Que ignora o que faz aquele que mata o préprio filho julgando ser seu agressor, como Mérope, que
matou o filho tomando-o por inimigo.

Sobre a ignorancia acerca do instrumento e da finalidade; e apresenta um exemplo.

Que aquele que ignora as coisas principais parece agir sem querer, e segundo tal ignorancia se diz
involuntario; mas é preciso que estejam presentes o arrependimento e a tristeza.

Que os ignorantes sao punidos se as causas da ignorancia estao neles mesmos.

Que os que ignoram as coisas universais da lei, que é preciso saber e que nao sao dificeis, sao
punidos.

Que os ignorantes por negligéncia sao punidos, porque estd em nés ser diligentes.

Que aquele que ignora que de acdes semelhantes se produzem hdbitos semelhantes é quase
insensivel.

Que se alguém, nao ignorando, faz algo pelo qual se tornara injusto, tornar-se-a injusto
voluntariamente. Todavia, ndao é verdade que, se gquisesse, 0 que ja é injusto deixaria de sé-lo e se
tornaria justo.

Que os ignorantes parecem ser corajosos e nao estao longe dagueles que agem por boa
esperanca; mas os ignorantes sdo piores, porque agueles tém alguma dignidade, pois investem
conhecendo, ao passo que estes nao tém nenhuma.



Que alguns ignoram o que dizem, quando aquilo que dizem Ihes é inefavel, como os mistérios de
Esquilo.

Termo 6

Avareza

Que a avareza sempre se associa aqueles que se empenham pelo dinheiro mais do que é preciso.
Que a avareza é deficiente no dar, mas excessiva no receber.
Que a avareza é incuravel, porque a velhice e toda impoténcia tornam os homens avarentos.

Que a avareza é mais conatural a todos do que a prodigalidade.

Que a avareza peca por defeito no dar e por excesso no receber; mas nao é preciso que todo
avarento peque segundo esses dois modos, porque as vezes eles se separam.

Que os avarentos que sao chamados mesquinhos deficiem todos no dar e também no receber,
porgue nem cobicam o alheio nem querem receber se |hes for oferecido; e sao chamados sovinas.

Que ha certos avarentos que nem querem dar o que é seu nem receber o alheio, por uma certa
moderacao e temor das coisas torpes, porgue, se dessem o seu, seria preciso que lucrassem
torpemente o alheio.

Que alguns avarentos nao querem receber para gque nao seja preciso que deem.

Que alguns avarentos abundam em receber qualquer coisa, como 0s que exercem ocupacdes
torpes e 0s que se sustentam da prostituicao e os usurdarios.

Que os avarentos, por um pequeno lucro, suportam a desonra.

Que do nimero dos avarentos sao o jogador, o espoliador dos mortos e o ladrao, porqgue negociam
ilicitamente e suportam a desonra.

Que sao avarentos todos os lucros torpes, a saber, lucrar dos amigos a quem é preciso dar e
guerer lucrar de onde nao é preciso.

Que a avareza é dita, com razao, contrdria a liberalidade e € um mal maior do que a prodigalidade,
porque nela pecam mais pessoas.

Termo 7/

O incontinente



Que o movimento dos incontinentes é contrario a razdo.

Que o incontinente nada faz por escolha.

Que alguém se torna incontinente passando o tempo em bebedeiras.

Que o incontinente e 0 mau alcancam por raciocinio aquilo que se propéem a ver.
Que alguns sdo ditos incontinentes em relacado a ira, a honra e ao lucro.

Que o incontinente que é persuadido e age fazendo coisas deleitdveis é melhor, segundo a opinido
de outros, do que aquele que age nao por razao, mas por incontinéncia.

Que ao incontinente se aplica o provérbio: se a dgua sufoca, é preciso ainda beber.

Que o incontinente e o intemperante diferem quanto ao modo, porque o intemperante segue o
deleitdvel por escolha como se fosse um fim, ao passo que o incontinente nao julga que se deva
agir assim, mas é vencido pelo impeto das paixoes.

Que os incontinentes, a maneira dos que fingem, pronunciam palavras sem ter a compreensao.

Que a ignorancia do incontinente se desfaz depois do movimento da paixao, como a do
embriagado e a do que dorme, e isso pertence mais ao naturalista do que ao moralista.

Que o incontinente tem o habito da ciéncia atado, assim como o embriagado profere as palavras
de Empédocles.

O que é o incontinente absolutamente.

Que é manifesto que os incontinentes e os continentes e os perseverantes e os moles versam
sobre os deleites e as tristezas.

Que se diz incontinente absolutamente aquele que versa sobre o0s prazeres corporais, acerca dos
quais versam o temperante e o intemperante, ndo os escolhendo, mas a revelia da escolha e do
intelecto.

Que o incontinente e o intemperante se ocupam do mesmo, mas nao do mesmo modo; estes
escolhem, aqueles porém nao escolhem.

Que se diz incontinente aguele que é vencido pelas coisas deleitaveis ou pelos deleites que muitos
vencem.

Que o incontinente é melhor que o intemperante e nao € mau absolutamente; pois se conserva
nele a verdadeira opiniao acerca do fim.

Que o incontinente e o intemperante sao semelhantes nisto: que ambos perseguem os deleites
corporais; mas sao dessemelhantes, porque este julga que deve, ao passo que aquele nao julga.



Que o incontinente faz aquilo que nao julga que deva fazer, por causa da paixao que o impele.

Que o incontinente nao é prudente, porque todo prudente é virtuoso e pratico; ora, o incontinente
nao é assim.

Termo 8

Incontinéncia

Que a incontinéncia nao se refere a todas as paixodes.
Que a incontinéncia e a intemperanga se ocupam do mesmao.

Que a incontinéncia é censurada nao apenas como pecado, mas como certa malicia universal ou
particular; ora, nada disto se aplica a ira, ao lucro e a honra.

Que a incontinéncia ou a continéncia nao se referem absolutamente, mas segundo semelhancas,
aos deleites bestiais.

Que a incontinéncia e a continéncia se dizem absolutamente daquilo que corresponde a
intemperanca humana, mas quanto as demais coisas segundo metafora.

Que a incontinéncia da concupiscéncia é mais torpe que a da ira, como se prova por quatro razoes.

Que a incontinéncia e a intemperanca sdao semelhantes por causa das acdes e por causa da mesma
matéria.

Que a incontinéncia é um habito mau, ao passo que a continéncia é um habito virtuoso.

Que a incontinéncia que padecem os melancdlicos é mais sanavel que a dos débeis que nao
permanecem firmes nos conselhos.

Termo 9

O intemperante

Que nao chamamos intemperantes os que se comprazem nos odores das rosas e dos incensos.
Que o intemperante é aquele que excede nos deleites do tato.
Que o intemperante se apodera de todo prazer e de nenhum se afasta.

Que o intemperante se entristece mais do que é preciso enquanto nao alcanca o deleitavel, e o
préprio deleite Ihe causa tristeza enquanto ndo o sacia.



Que o intemperante deseja todas as coisas deleitdveis, ou as que sdao de maior deleite, e é
conduzido pela concupiscéncia mais do que o contém o governo da razao, e prefere, no lugar dos
bens da razao, as coisas deleitaveis segundo o sentido.

Que o intemperante se entristece tanto por nao alcancar quanto por desejar.

Que, se o intemperante deve ser curado, é preciso que tenha poucos e comedidos pensamentos, e
nenhum contrdrio a razao.

Que o intemperante é mais censuravel que o incontinente, porque persegue, sem desejo, as coisas
supérfluas e foge das tristezas moderadas.

Que o intemperante é aquele que persegue os deleites supérfluos por escolha e ndo se arrepende
no ato, sendo insanavel.

Que o intemperante é pior que o incontinente, porque nao é dado ao arrependimento e por isso é
insanavel, ao passo que o incontinente é sanavel.

Termo 10

Intemperanca

Que a intemperanca é mais voluntaria que o temor, porgue a intemperanca é deleitavel, ao passo
que o temor é penoso.

Que a intemperanca é mais repreensivel.

Que a intemperanca se transfere aos pecados pueris, ao passo que o temor aos viris.

Termo 11

Entendimento

Que o entendimento é dos principios, dos quais nao ha arte, nem ciéncia, nem prudéncia, porque a
ciéncia é das coisas demonstraveis, ao passo que a arte e a prudéncia sao das coisas contingentes.

Que o entendimento é dos termos extremos e primeiros.
Que todo entendimento apetece e escolhe o0 bem para si.

Que o entendimento é algo divino, cuja operacao, segundo a prépria virtude, € a mais perfeita
felicidade.



Que o entendimento, ainda que seja pequeno em volume, sobreexcede muito mais a todas as
coisas em preciosidade e em virtude.

Termo 12

Em razao da parte intelectiva

Que cada um parece existir em razao da parte intelectiva.

Termo 13

Entender

Que entender e sentir sao principalmente bens.

Termo 14

Os cidadaos comuns

Que os cidadaos comuns se mostram fazendo o bem até mais que os principes.

Termo 15

As virtudes intelectuais

Que chamamos virtudes intelectuais a sabedoria, o intelecto e a prudéncia.

Que a virtude intelectual tem, em grande parte, a sua geracao e o seu aumento a partir do ensino.

Termo 16

O jactancioso

Que o jactancioso é aquele que simula coisas gloriosas e inexistentes, e maiores do que existem.

Que, entre os jactanciosos, alguns fingem ter coisas maiores do que sao sem nenhum motivo;
outros por causa da honra e da gléria, e tal pessoa ndao é muito repreensivel; outros por causa do
dinheiro, e estes sao mais torpes.



Que o jactancioso ndo o é por uma poténcia, mas por escolha e por habito, este que deseja gléria
ou lucro; e os que se jactam por causa da gldria fingem aquilo em que ha louvor e felicidade, ao
passo que os que fingem por causa do lucro apresentam-se como médicos, adivinhos ou sabios.

Que o jactancioso se opde mais ao veraz do que o irbnico, porque é pior.

Que a mediania da jactancia refere-se quase as mesmas coisas, isto &, aos ditos e aos feitos no
convivio.

Termo 17
O juiz
Que cada um é bom juiz das coisas que conhece.

Que o juiz quer ser como que o justo animado.

Que os juizes sao chamados mediadores, isto é, os que dizem o meio; pois 0 juiz iguala.

Termo 18

A justica
Que a justica é o habito pelo qual se realizam as coisas justas.

Que a justica legal é uma virtude perfeita, mas nao absolutamente, e sim enquanto ordena para
outrem, e é a mais preclara das virtudes, e nem o Vésper nem o Lucifer sdao tao admirdveis.

Que, na justica que se da nas comutacdes, o dano ocorre de trés modos, a saber: quando a acao
injusta procede da ignorancia; quando nao procede de deliberacao prévia; e quando alguém,
sabendo e tendo deliberado, age injustamente por malicia.

Que a justica é toda virtude ao mesmo tempo e a virtude sobretudo perfeita, porque faz portar-se
bem tanto para consigo mesmo quanto para com outrem.

Que somente a justica, dentre as virtudes, parece referir-se ao bem alheio; pois opera o que é
proveitoso quer ao principe quer a comunidade.

Que a justica legal nao é uma parte da virtude, mas a virtude inteira, e o seu contrario nao € uma
parte da malicia, mas a malicia inteira.

Que a justica o é enquanto aperfeicoa para com outrem nas obras de todas as virtudes, ao passo
gue é virtude enquanto é absolutamente um habito.



Que a justica que é segundo uma parte é univoca aquela que é a virtude inteira, na medida em
gque ambas tém a poténcia de operar para com outrem.

Que a justica especial refere-se aquilo que produz deleite no lucro e tristeza no dano; a legal,
porém, refere-se a tudo aquilo em que ha uma operacao virtuosa.

Que a justica especial divide-se em distribuicao e comutacao.

Que a justica distributiva consiste nas distribuicdes tanto de honras quanto de bens pecunidrios; a
comutativa, por sua vez, consiste nas relagcdes mutuas, como quando alguém recebe a coisa de
outrem em troca da sua.

Que, na justica comutativa, uma é voluntdria, como a venda e coisas semelhantes; outra é
involuntaria, como o furto e as demais coisas que ele enumera.

Que, na justica comutativa, atende-se somente a diferenca do dano. Pois nada difere se foi o
virtuoso que privou o mau, ou o contrario.

Que a justica dita segundo uma parte existe somente entre aqueles a quem a lei ordena.

Que a justica é o habito segundo o qual o justo é dito operativo por escolha, e distributivo, tanto
para si mesmo quanto para outrem.

Que hd uma certa justica diretiva nas comutacdes voluntarias e involuntarias, e é distinta da
distributiva.

Que a justica se diz dikaion e o justo dicastes, como que diretivo para o dican; e da exemplos.
Que a justica se diz o bem alheio.

Que nao ha justica do senhor para com o servo, nem do pai para com o filho, ao menos até que
esteja na idade adulta.

Que nenhuma parte da justica é util aos incuraveis e aos maus, mas tudo lhes é nocivo.

Termo 19

O justo

Que o justo e o temperante nao se dizem assim por realizarem coisas justas, mas por realiza-las
como as realizam o justo e o temperante.

Que nao é justo aquele que nao se alegra com as operacdes justas.

Que o justo é o que respeita a lei e é equanime.



Que o justo, quando opera o justo sabendo, querendo e escolhendo, é justo; mas, se apenas
guerendo e nao escolhendo, opera o justo e nao é justo, porque nao age a partir do habito da
justica.

Que o justo quer viver e conservar-se, e sobretudo quanto ao intelecto pelo qual conhece.

Que o justo quer conviver consigo mesmo, porque o faz deleitosamente, tanto na memaria dos
beneficios passados quanto na esperanca de fazer o bem quanto ao futuro; e no presente se
deleita, porque a sua mente esta cheia de objetos de contemplacao.

Que se dizem justas e temperantes as coisas que sao tais quais as opera o justo e o temperante.

Termo 20

O justo

Que o justo é o que se diz igual, o que sem razdo parece evidente a todos.

Que o justo necessariamente envolve ao menos quatro termos: duas partes entre as quais se
distribui e duas coisas que se distribuem.

Que todos reconhecem que o justo nas distribuicoes deve ser segundo certo mérito.
Que o justo da justica distributiva é proporcional.

Que o justo envolve no minimo quatro termos, pois é a mesma proporcao; divide-se do mesmo
modo tanto as pessoas quanto as coisas.

Que o justo distributivo daquilo que é comum, seja a comunidade seja a sociedade, se toma
segundo a proporgao geomeétrica.

Que nas transacoes o justo nao é igual segundo a proporcao geométrica, mas segundo a
aritmética.

Que o justo diretivo é o meio igual entre o dano e o lucro; por isso, quando os litigantes tém
duvida, recorrem ao juiz.

Que o justo nao é o mesmo que a reciprocidade, como diziam os pitagéricos, pois nao convém nem
ao justo distributivo nem ao diretivo na transacao, porque nem sempre se deve dar a tua obra pela
minha.

Que nas comunicacbdes comutativas o justo contém a reciprocidade segundo a proporcionalidade e
nao segundo a igualdade.

Que o justo dominativo e o paterno nao sao o mesmo justo que o distributivo e o comutativo, mas
sao semelhantes.



Que o justo e o injusto politico s6 existem entre aqueles que a lei ordena, e estes sao aqueles nos
quais ha igualdade de governar e de ser governado.

Que algumas coisas sao chamadas justas pela justica legal, a saber, as que sao segundo toda
virtude ordenada pela lei.

Que o justo e o injusto nao se dizem de um homem para consigo mesmo, mas necessariamente
entre varios.

Que alguns julgam nao ser preciso ser sabio para conhecer as coisas justas e injustas, porque nao
é dificil entender aquilo que as leis prescrevem; mas estas coisas sé sao justas materialmente e
por acidente.

Que as coisas sao justas formalmente quando se aplicam aos casos particulares segundo modos
especiais, e isto é mais do que saber o que é saudavel.

Que as coisas justas se encontram naqueles nos quais estao os bens absolutamente, a saber, o
ouro e a prata, que vém ao uso dos homens; ora, nestes bens os homens tém superabundancia e
falta, mas para alguns nao ha superabundancia deles, a saber, para os deuses.

Que é mais justo o que alguém tem para com a sua esposa do que para com os filhos ou as suas
posses e servos, e isto é o justo econémico e é distinto do politico.

Termo 21

O justo natural e o legal

Que dos justos politicos um é natural e outro é legal; e é natural aquele que tem a mesma forca
para com todos e em toda parte, e nao pelo fato de assim parecer ou ndo parecer; legal, porém, é
aquele que s6 tem diferenca a partir da posicao da lei, como ele exemplifica.

Que as coisas justas legais sao as que se estabelecem segundo a composicao da lei e segundo o
gue é conveniente, e sao semelhantes as medidas, que nao sao iguais em toda parte; do mesmo
modo, as coisas justas que nao sao naturais mas humanas sao diversas entre diversos povos, mas
alguma é a melhor.

Que cada uma das coisas justas, a saber, das naturais e das legais, se relaciona com cada uma das
obras deste ou daquele como o universal, porque as obras sao muitas e sao reguladas por um
unico universal.

Que nao se deve dizer que age justamente nem que pratica ato de justica (dycaioprage) aquele
que restitui um penhor contra a vontade e por temor, mas somente por acidente; e do mesmo
modo a respeito do injusto.



Que aquele justo que se diz segundo metafora e semelhanca ndo convém que seja justo de alguém
para consigo mesmo.

Que parece haver certo justo de todo homem para com todo aquele que pode participar da lei e do
pacto, e do mesmo modo a amizade, enquanto homem.

Que o justo é duplo: um nao escrito e outro segundo a lei.

Termo 22

A Injustica
Que ha certa injustica especial além da injustica geral, e esta se manifesta em muitos vicios.

Que a injustica desigual e do avaro, que consiste em receber mais, se relaciona como a parte para
com o todo.

Que a injustica pratica muitos males formalmente, mas o injusto efetivamente.

Que a injustica que é contréria a justica é operativa do injusto, e isto é a superabundancia e a falta,
seja do util seja do nocivo, que estd fora do proporcional.

Que a injustica nao esta em todos os que praticam o injusto, porque sempre que alguém atribui a
si mais dos bens e menos dos males pratica o injusto, mas nem por isso had sempre injustica.

Que a injustica pode ser para consigo mesmo, porque acontece nas poténcias da alma que alguém

sofra algo contra o préprio apetite, e nestas ha o justo como entre o que impera e o que é
imperado.

Termo 23

O injusto

Que o injusto parece ser transgressor da lei, avaro e desigual.

Que o injusto nem sempre escolhe o mais, mas também o menos nas coisas absolutamente mas.
Indaga-se de quais obras alguém se torna injusto.

Que ninguém ¢ injusto senao pelo principio da escolha, de modo que, se alguém se une a outra
mulher sabendo-o, nao por este principio mas por uma paixao inata, pratica o injusto mas nao é
injusto.



Que nao sao injustos os que agem por ira ou por outras paixées nao naturais, mas, sendo nocivos e
pecando, praticam o injusto e injusticas, mas contudo nao sao chamados maus e injustos, porque
agem nao por injustica mas por paixao.

Que alguém é injusto e mau quando age por escolha e com a intencao de prejudicar.

Termo 24

O injusto / uma injustica

Que o injusto esta fora do proporcional de dois modos, a saber, no mais e no menos, e isto ocorre
também nas obras da justica distributiva; pois quem pratica o injusto tem mais, ao passo que
quem o sofre tem menos do bem.

Que ninguém pode fazer injustica a si mesmo, porque entdo sofreria o injusto voluntariamente; e
prova-o nos injustos particulares, porque ninguém comete adultério com a prépria esposa, mas
com outra, nem arromba o préprio muro; pois é da nocado da injustica que se sofra contra a
vontade.

Que ninguém faz injustica a si mesmo voluntariamente.

Que faz injustica a cidade aquele que se mata a si mesmo, pelo que a cidade sofre dano, e hd certa
desonra infligida pela cidade, como o fato de a lei prescrever que tais homens nao sejam
sepultados.

Que nao faz injustica a si mesmo aguele que pratica apenas um ato injusto, mas ndo é totalmente
depravado segundo a malicia universal que estd compreendida na injustica legal.

Que todo praticar o injusto é voluntario e por escolha.
Que nao parece cometer injustica aquele que a sofreu e reage contra ela do mesmo modo.

Que mais se aproxima de cometer injustica aquele que distribui, quando distribui voluntariamente,
porque nele esta o principio da acdo; o que recebe nem sempre comete injustica, a ndo ser que
esteja em sua vontade ter mais por meio de alguma maquinacao.

Que se diz que alguém comete injustica de muitos modos: ou como primeiro motor, ou como
instrumento conjunto, como a mao, ou separado, como o servo e 0 machado, os quais praticam
coisas injustas nao formalmente, mas materialmente.

Que nao comete injustica formalmente quem, ignorando ambos os direitos, isto é, o legal e 0
natural, julga a margem da justica de um e de outro; mas, se julgou injustamente conhecendo-os,
em favor de alguém que ama ou por temor da pena, age avaramente também por si e
injustamente.



Que aquele que julga injustamente por causa de amizade tem mais, nao daquilo sobre que versa o
litigio, porque nao recebeu o campo sobre o qual julgou, mas dinheiro.

Que os homens julgam ser facil cometer injustica e estar em seu préprio poder; mas isto ndo é
assim, porque unir-se a mulher do vizinho e ferir o préximo é facil e estd em seu poder, mas isto
ndo é cometer injustica formalmente; ao passo que agir como agem os injustos ndo é facil nem
estd em seu poder, a ndo ser que primeiro adquira o habito.

Que cometer injustica formalmente e por si é agir assim como age o injusto e por habito, assim
como dar um farmaco, isto €, um medicamento laxativo, ndo é curar, mas fazer como faz o
médico.

Que sofrer injustica, como disse Euripides, e inconvenientemente, é voluntario.

Se acontece que alguém cometa injustica contra si mesmo.

Que sofrer injustica é aquilo que se da a margem da vontade daquele que a sofre.

Que ninguém sofre injustica querendo-o, nem mesmo o incontinente, mas a margem da vontade.

Que nao sofre coisas injustas quem da o que é seu; e prova-o pelo dito de Homero, que diz que um
chamado Glauco deu coisas de ouro por coisas de bronze a Diomedes, e um outro cem bois por
nove. Pois no préprio dar ha injustica, isto &, materialmente, mas o sofré-la nao esta no poder do
gue padece, e antes é preciso que aguele que age seja injusto.

Termo 25

O injusto

Que cometer injustica e sofrer injustica sao ambos, na verdade, coisas mas, porque um e outro se
afastam do meio no qual estd o bem da justica, um pelo mais e o outro pelo menos.

Que cometer injustica é pior do que sofré-la, porque sempre é acompanhado de malicia e é
repreensivel, seja de modo perfeito, seja quase; ao passo que sofrer injustica é sem malicia e sem
injustica.

Que sofrer injustica por si € um mal menor do que cometé-la; mas, por acidente, nada impede que
seja um mal maior, assim como acontece que uma lesao no pé seja, por acidente, pior do que uma
pleurisia, se por causa dela acontecer cair e ser capturado pelos adversarios e morrer; contudo, o
médico diz absolutamente que a pleurisia é pior.

Se comete injustica aquele que, sabendo e querendo, distribui a outro mais do que a si mesmo, a
margem do mérito.



Que nao comete injustica contra si mesmo quem dé a si préprio menos, mas apenas sofre um
dano.

Que o injusto e a injustificacao diferem, porque o injusto se diz pela natureza ou pela ordem, ao
passo que a injustificacdo se diz quando é exercida numa obra.

Que alguém pratica o injusto e o justo quando os realiza querendo; mas, quando os realiza sem
querer, nem comete injustica nem pratica justica, a nao ser por acidente.

Termo 26

Justificacao

Que a justificacao é comumente chamada dycaiopragema, isto é, operacao de justica.
Que a justificacdao e o dycaiopragema se determinam pelo voluntéario e pelo involuntario.

Que de modo algum ha injustificacao se nao é voluntaria.

Termo 27

Ira

Que aquele que age por ira segue de algum modo a razao, mas 0 que age por concupiscéncia nao;
portanto, esta € mais torpe.

Que a ira é mais natural do que as concupiscéncias supérfluas.

Que as iras e as concupiscéncias dos prazeres venéreos transformam os homens e provocam
loucuras.

Que aquele que faz algo por ira nao se diz que age por premeditacao e, por isso, parece iniciar
mais o0 mal aquele que provoca do que aquele que age por ira.

Que a superabundancia da ira ocorre segundo todas as circunstancias, porque alguém se irrita com
aqueles com quem nao convém e igualmente nas outras circunstancias; contudo, nem todas se
encontram numa mesma pessoa.

Que a iracindia é a superabundancia no tocante as iras.

Que o irado age entristecido, mas o que causa injuria age com deleite; e entende-se isto da injuria
do adultério.



Que aquele que abunda pouco na ira é digno de perdao, mas o que abunda mais é repreensivel, e
0 que abunda muito ou é muito deficiente é grandemente repreensivel.

Que a ira é uma certa paixao, mas as coisas que a produzem sdao muitas e diferentes.
Que a ira e a concupiscéncia sao paixdes racionais.

Que é louvado aquele que se irrita com as coisas e com as pessoas com que convém, e como, e
quando, e pelo tempo que convém.

Que nao se irar com aquilo com que convém parece ser préprio do insensato, e segundo todas as
circunstancias, porque nao parece sentir nem entristecer-se.

Que aquele que, ao irar-se, se afasta pouco do meio, seja por abundancia, seja por deficiéncia, nao
é repreendido, mas antes louvado; e aos que sdao um pouco deficientes chamamos também

Mansos.

Que louvamos 0s que se iram como viris e capazes de governar.

Termo 28

Inirascibilidade

Que a inirascibilidade é um defeito.

Termo 29

Os iracundos

Que os iracundos, que se iram rapidamente e com as coisas e as pessoas com que nao convém e
mais do que convém, tém isto de 6timo: que se acalmam rapidamente; pois nao retém a ira, mas a
expelem.

Que o iracundo nao é insidioso.

Termo 30

Irar-se

Que nao é facil determinar com quem e o quanto se deve irar, e até que ponto se age retamente
ou se peca.



Termo 31

O irado

Que o irado sofre antes da vinganca, mas se deleita ao punir.

Que os irados que lutam por causa da ira ndo sao corajosos, pois nao o fazem pelo bem nem como
diz a razao, mas por causa da paixao.

Termo 32

O irracional

Que o irracional participa de algum modo da razao.

Termo 33

A andorinha

Que uma s6 andorinha nao faz a primavera, nem um sé dia; assim, tampouco uma so6 virtude faz
feliz, nem um curto tempo.

Termo 34

O involuntario

Do involuntario misto de violento e voluntario: o exemplo do tirano e do marinheiro que lanca seus
bens ao mar em tempo de tempestade; pois tais operacdes parecem mistas e assemelham-se mais
as voluntéarias.

Que aquelas coisas que em si mesmas sao involuntarias, mas cujo principio esta no que age, sao
voluntarias no momento presente, como o que tem seus bens no navio em tempo de tempestade.

Termo 35

O involuntario por ignorancia

Do involuntario por ignorancia.



Termo 36

O involuntario

Que nas coisas involuntarias ha misericérdia e perdao.
Que o involuntario se diz por ignorancia e por violéncia.
Que o involuntario é acompanhado de tristeza e arrependimento.

Que é inconveniente chamar de involuntdrias as coisas que em certos casos se deve desejar e das
quais irar-se.

Que todo involuntario é penoso, ao passo que o que é segundo a concupiscéncia é deleitavel.

Que é inconveniente sustentar que sejam involuntdrias as coisas que procedem da ira e da
concupiscéncia.

Que, dentre os involuntarios, sao perdodveis aqueles que se cometem nao sé por quem ignora,
mas por causa da ignorancia; ao passo que aqueles que nao sdo por causa da ignorancia, mas
cometidos por quem ignora em razao da paixao, ndo sdo perdoaveis.

Termo 37

O pobre

Que o pobre nao pode ser magnifico.

Termo 38

A doenca

Que as doencas do corpo sao voluntarias quando a causa é voluntdria, como censuramos aquele
gue perdeu a prépria visao.

Termo 39

O desavergonhado



Que o desavergonhado é chamado corajoso por metafora, pois tem algo de semelhante ao
corajoso, ja que ambos sao destemidos.

Termo 40

O insensivel

Que se dizem insensiveis os que muito faltam nos deleites do tato.

Termo 41

O doente

Que, assim como o doente que ouve o conselho do médico e nada faz ndao estara bem no corpo,
assim os que filosofam sobre a virtude e nada praticam nunca estarao bem na alma.

Termo 42

Os ischironomones

Que os ischironomones sao opiniaticos, indisciplinados e rusticos.

Termo 43

Niobe

Que Niobe, por causa de um amor desmedido, se rebelou contra os deuses.

Termo 44

Juizo

Que o juizo dos singulares se da pelos sentidos, e as virtudes pelas coisas particulares.

Termo 45

Os jovens



Que os jovens sao inclinados ao amor, porque, por causa do deleite e da paixao que perseguem,
vivem muito amorosamente.

Que os jovens rapidamente amam e rapidamente cessam de amar, e muitas vezes num mesmo dia
caem do amor.

Que os jovens, por causa do deleite, querem permanecer juntos e conviver o dia todo, porque
assim se forma neles a amizade, quando sdo deleitaveis uns aos outros.

Que os jovens se tornam amigos rapidamente, mas nao amigos de todo perfeitos, porque nao
permanecem na amizade; ora, conviver e alegrar-se mutuamente parecem ser as coisas mais
préprias da amizade; por isso sao benevolentes.

Termo 46

Os infortunados

Que aos infortunados o amigo deve ir prontamente, sem ser chamado, para lhes fazer bem, e
sobretudo aqueles que estdo em necessidade e nao se dignam pedir, isto é, que nao exigem; pois
é melhor e mais deleitdvel para ambos, quando a um se socorre na necessidade e o outro realiza
obra de virtude.

Termo 47/

O jovem

Que os jovens se tornam gedmetras, mas nao prudentes.

Que, desde a juventude, como diz Platao, deve-se habituar quando alegrar-se e entristecer-se, e
naquilo em que é preciso.

Que os jovens, por causa do crescimento, tém um fluxo de humores no corpo, como também os
gue estdo embriagados de vinho, e por isso sao muito ardentes nas concupiscéncias dos deleites.

Que o jovem nao é ouvinte apropriado da politica; pois é inexperiente dos atos que se ddao segundo
a vida.

Que o jovem segundo a idade ou segundo 0 modo juvenil em nada diferem.

Que nao é facil que o jovem seja retamente conduzido a virtude pelo costume, a nao ser que tenha
sido criado sob leis coativas.

Que para os jovens, nos quais vigoram as paixdes, as obras das virtudes ndo sao deleitdveis por si
mesmas.



Que, para que os jovens e as criancas sejam bons, é preciso que a sua criacao seja ordenada por
leis.

Que nao basta que alguém seja criado retamente na juventude, mas é preciso que, chegando a
idade viril, se habitue as obras de virtude; e a respeito disso necessitamos de leis por toda a vida.
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