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|. DA TEOSOFIA A ANTROPOSOFIA

INTRODUCAO

No estudo "Gnose e Gnosticismo na Franca no século XX", publicado no Boletim da Sociedade
Barruel n° 12, foram mencionadas algumas das organizacées que militam desde o inicio do século
para difundir um pensamento neogndstico na Europa.

Se as redes guenonianas agiram por muito tempo com uma discricao a qual, alids, nao
renunciaram totalmente, longe disso, outras, por outro lado, exerceram suas atividades
abertamente, as vezes até com grande alarde.

Convém, portanto, manter o olhar atento sobre essas multiplas variedades subversivas, e
propomos um estudo sobre a Antroposofia e seu fundador Rudolf Steiner.
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TEOSOFIA E ANTROPOSOFIA

A teosofia e a antroposofia sao dois movimentos de pensamento ligados por um estreito
parentesco. Ambos interessam principalmente a Sociedade Barruel porgue se apresentam, um e
outro, como COMPATIVEIS com o catolicismo mais rigoroso. Essa compatibilidade, ndo teremos
dificuldade em demonstrar, é perfeitamente ilusdria. Seria melhor falar de incompatibilidade
radical, e a Igreja deve temer, vindo de um como do outro, perigos de contaminacao nada
despreziveis.

Ora, é precisamente a vocacao da Sociedade Barruel sinalizar os perigos de contaminacao que
podem provir dos movimentos de pensamento heterodoxos. Assim, propomo-nos a estudar
sucessivamente a Teosofia e a Antroposofia.

Com todo o rigor histérico, deveriamos comecar pela teosofia, que é alguns anos anterior a sua
irma antroposoéfica; de fato, Rudolf Steiner, o fundador da Antroposofia, militou primeiro nas fileiras
da Teosofia de Madame Blavatsky e sé se separou dela posteriormente. Seria, portanto, l6gico
comecar pelo estudo da Teosofia, mas parece-nos mais urgente examinar primeiro o movimento
steineriano porque é aquele dos dois que exerce maior atracao sobre os catélicos de hoje,
fragilizados pelo "Concilio da duvida", sob cuja influéncia ainda estamos.

Apds termos dito algumas palavras sobre a Teosofia para bem compreender a posicao respectiva
de seus dois movimentos, é sobre a Antroposofia que focaremos nosso primeiro exame.
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HELENA PETROVNA
BLAVATSKY

Aquela que se tornaria a fundadora e a prodigiosa animadora da "Sociedade Teoséfica" é de
origem germano-russa. Seu pai, o0 coronel Von Rottenstern Hahn, era de linhagem
mecklenburguesa fixada na Russia. Sua mae, Héléna Fadeef, era filha de um conselheiro do Czar.

Héléna Pétrovna nasceu em 1831, na época de uma terrivel epidemia de célera. "Ela entrou no
mundo em meio a caixd0es e lagrimas", escreve um de seus bidgrafos. Durante seu batismo,
alguém ateou fogo, por inadverténcia, com um cirio, a casula do padre, que foi gravemente
queimado; na confusdo, varias pessoas foram feridas. Viu-se, nesse acidente, o pressagio de uma
influéncia diabdlica que se exerceria sobre ela.

Quando chegou a idade de se casar, seu pai a repreendeu por negligenciar sua aparéncia e ser tao
pouco feminina quanto possivel. Lancou-lhe esta provocacao, dizendo que ela seria incapaz de
seduzir até mesmo aquele velho corvo do general Blavatsky, tao feio e de quem tanto zombavam.
Héléna Pétrovna levou o pai a letra e seduziu, de fato, o velho general, que a pediu em casamento.
E o casamento aconteceu. Mas os esposos nunca coabitaram. Desde a noite de nupcias, ela
comecou a fazer ao marido cenas violentas e repetidas. Ele foi obrigado a manté-la trancada para
evitar suas extravagancias. Ao fim de alguns meses, ela acabou fugindo para o Cairo, no Egito,
onde comecou a vida itinerante e romanesca que conhecemos. Ela nao reviu o general seu esposo,
mas nunca deixou de se fazer chamar Madame Héléna Pétrovna Blavatsky, nome que seus
adeptos, mais tarde, reduziriam as suas iniciais H. P. B.

E impossivel resumir seu périplo religioso, assim como seu périplo geografico. Inimeras viagens a
levaram a Paris, Londres, Estados Unidos, india, Jerusalém... Ela se introduziu em toda sorte de
seitas, fazendo-se iniciar em todas as praticas e doutrinas, desde o Vodu até o Budismo, passando
pelo judaismo, o Isla e a franco-maconaria. De tudo isso ela constituia, em sua cabeca tumultuada,
uma sintese exaltada.

Em 1874, "a corpulenta senhora" (pois era enorme) encontrou o coronel inglés Olcott, que era um
excelente organizador e com quem ela fundou a "Sociedade de Teosofia", cuja sede foi fixada em
Adyar, pequena cidade da india.

O nome desta cidade tornou-se o simbolo da teosofia; é assim que a editora parisiense que
assegurou (e que ainda assegura) a difusdo das obras teoséficas adotou o nome de Editions Adyar.

Durante uma estadia na Europa, H. P. B. escreveu e publicou sua primeira grande obra: "A Doutrina
Secreta", que é a exposicao cadtica de tudo o que ela havia colhido um pouco por toda parte em



matéria de ocultismo, espiritismo, hinduismo, maconaria, gnose, judaismo. Ela nunca deixou de
escrever artigos, brochuras e livros. Um deles merece mencéo especial: "[sis sem Véu", que ela
redigiu em Nova York e que teve uma repercussao mundial. Ela sempre manteve para sua doutrina
o nome de teosofia, ou sabedoria divina, que lhe fora dado desde o inicio.

Seu colaborador Olcott multiplicava-se para fundar, no Oriente como na Europa e na América,
"Sociedades de Teosofia" que ele organizava com grande habilidade e animava com um prodigioso
dinamismo, fazendo reinar ali as concepcdes MUNDIALISTAS, HUMANITARIAS e FEMINISTAS que ele
havia tomado emprestadas de suas frequentacdes maconicas.

Em 1889, a londrina Annie Besant veio juntar-se a Sociedade e figurou imediatamente em seu
comité diretor de Adyar. Foi ela quem, com a morte de H. P. B., em 1891, assegurou a direcao da
sociedade teosdfica mundial.

Naturalmente, uma sociedade de teosofia havia sido fundada na Alemanha, como em todos os
paises da Europa. E ndo tardaram a confiar a direcdo a Rudolf Steiner. E tempo, portanto, de
apresentar o personagem que passara a nos interessar.
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AS INSPIRADORAS
VIENENSES

Rudolf Steiner nasceu em 1861 numa pequena localidade da Austria meridional, situada
atualmente em territério iugoslavo. Tinha um irmao e uma irma, sendo ele o mais velho. Seu pai
era funciondrio da ferrovia. Foi um estudante muito aplicado e manifestou desde jovem qualidades
intelectuais bastante excepcionais. Tornou-se o lider de uma escola de pensamento que figura
entre as mais vigorosas de hoje, mas também entre as mais perigosas para o catolicismo ortodoxo.

Sua mentalidade orientou-o desde cedo para as matematicas e a filosofia. Em Viena, frequentou
simultaneamente a Escola Superior Técnica e a Universidade, onde preparou um doutorado em
filosofia, doutorado que, por razées que nos escapam, ele sé apresentaria alguns anos mais tarde
na Faculdade de Rostock, no norte da Alemanha.

Ele teve tanto mais mérito por ser obrigado a prover ele mesmo seu sustento e seus estudos. Foi
assim que se tornou preceptor numa familia austriaca onde |lhe confiaram a educacao de um
menino de dez anos acometido por hidrocefalia, portanto, com deficiéncia mental; ninguém mais
queria se ocupar dele, nem mesmo seus pais. O jovem Rudolf Steiner, ainda estudante, obteve
sucesso com essa crianca além de toda esperanca, pois o conduziu até o doutorado em medicina.

Esse sucesso espantoso é particularmente sintomatico das capacidades didaticas de Steiner.
Mostrou entdo que possuia tesouros de paciéncia, uma incontestavel generosidade altruista e uma
profunda perspicacia psicoldgica.

Posteriormente, cultivou ainda mais esses dons naturais que fizeram dele um prodigioso pedagogo,
como veremos quando examinarmos as realizacdes da sociedade antroposdéfica.

Rudolf Steiner teve numerosas relacdes femininas. Mas, ao ler seus biégrafos, somos obrigados a
reconhecer que elas permaneciam na maioria das vezes no terreno do romantismo e mesmo da
intelectualidade. Jacques Lautier, em seu livro "La Théosophie", nota que "Steiner foi subjugado
pelo poder feminino". Quanto a Edouard Schuré, que foi seu amigo durante certo tempo, reconhece
nele "uma sensibilidade profunda e feminina". Durante seus anos universitarios, havia frequentado
muito a obra de Goethe, que foi apresentado como o poeta e até mesmo o filésofo do "eterno
feminino".

A primeira de suas inspiradoras vienenses foi Marie Lang: "Steiner, que estava em contato, em
Viena, com uma tedsofa renomada, Marie Lang, encontrou junto a ela o apaziguamento que
desejava: as horas que passei com ela, escreve ele, foram-me infinitamente preciosas." (Jacques
Lautier).



Outra vienense, tedsofa também ela, exerceu sobre Steiner uma forte influéncia: Rosa Mayreder.
As longas conversas com ela o enriqueceram, e ele escreve:

44 "Minha FILOSOFIA DA LIBERDADE tomava em mim formas cada vez mais
definidas. Rosa Mayreder é a pessoa com quem mais falei sobre isso naquele
momento. Ela me arrancou, em parte, da soliddo intima em que vivi. Se ela
aspirava a visao da personalidade humana em si mesma, eu queria, quanto a
mim, alcancar a revelacao do mundo pela via espiritual que essa personalidade
encontra no fundo de si mesma".

Temos ai ja o esquema de sua teoria da "clarividéncia", a saber: a descoberta da esséncia das
coisas pela introspeccao profunda de si mesmo. Voltaremos a isso em detalhe, pois é bastante

complicado.
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DISCIPULO DE FAUSTO

O periodo vienense termina. Rudolf Steiner deve deixar a Austria e seus encantamentos teoséficos.
Ele parte para a Alemanha e vai se instalar em Weimar, na Turingia, onde seu novo trabalho
consiste em supervisionar a edicao das obras cientificas de Goethe. No curso dessa tarefa de
editor, ele é arrastado para o rastro filoséfico do "Principe da literatura alema".

Certamente, ele ja tinha por Goethe, como vimos, uma grande admiracao como cantor do eterno
feminino. Em Viena, ele havia proferido uma conferéncia notdvel: "Goethe, pai de uma estética
nova" (1888). Mas em Weimar é o conteldo filoséfico da obra inteira que vai marca-lo de maneira
indelével.

Qual é, entdo, a filosofia de Goethe?

Diz-se que ela se resume no tema geral do primeiro e do segundo Fausto. Esse tema geral é o da
aposta que se estabeleceu entre Deus e Mefistéfeles, aposta que é o tema do primeiro Fausto e
cujo segundo nos da o epilogo.

O demonio garante rebaixar Fausto a condicao de bruto. Deus, ao contrério, afirma que o "sabio
doutor" serd capaz, por suas préprias forcas, de triunfar da tentacdo. A partir dai, Fausto torna-se
representante da humanidade inteira, a qual, segundo Goethe, é colocada na obrigacao de se
superar pela ACAO para realizar o ideal percebido por sua consciéncia. E o drama cénico torna-se

um compéndio de filosofia.

No texto de Goethe, as ultimas palavras de Fausto antes de morrer constituem verdadeiramente
um hino naturalista e até humanitario. O velho mago passeia todo curvado, pelas alamedas de um
grande parque:

44 "Ndo fiz mais que correr pelo mundo, agarrando pelos cabelos todo prazer,
negligenciando o que nao me podia bastar, e deixando ir o que me escapava.
Assim, nao fiz mais que realizar e desejar ainda e assim precipitei minha vida
numa acao eterna".

Nao pensemos que, nessas palavras, haja arrependimento. Ndo hd nenhum, pelo contréario, pois
Fausto continua assim seu ultimo mondlogo:



"Grande e poderoso desde o inicio, caminho agora com sabedoria e
circunspeccdo. O circulo da terra me é suficientemente conhecido. Quanto a
visdo do outro mundo, ela nos esta fechada. Como é insensato aquele que dirige
seus olhares preocupados para esse lado, e que imagina estar acima das
nuvens, acima de seus semelhantes! Que se contente, pois, de manter-se firme
nesta terra: o mundo ndao é mudo para o homem que tem algum valor. De que
serve flutuar na eternidade, tudo o que o homem conhece, ele pode apreender.
Siga, pois, seu caminho, sem se apavorar com os fantasmas".

Chegando ao grande vestibulo do palacio, Fausto prossegue sua ultima profissao de fé:

44 "Oferecerei vastas planicies a milhées de homens para que vivam ali livremente,
sendo com sequranca. Eis campos verdejantes e férteis; homens e rebanhos
repousam a vontade sobre a nova terra, ligados ao firme poder das colinas que
eles erguem com seus trabalhos arduos. Um paraiso na terra! Sim, abandono-
me a fé desta palavra que é a Ultima fé da sabedoria. Possa eu desfrutar do
espetdculo de uma atividade semelhante e viver com um povo livre numa terra
de liberdade! No pressentimento de tal felicidade, desfruto agora do momento
mais belo da minha vida."

Pronunciadas estas ultimas palavras, Fausto cai morto e os Iémures o agarram para coloca-lo num
caixao.

No epilogo, Goethe explica como os anjos vieram buscar a alma do velho fildsofo. E, no entanto,
guando Fausto cai morto, a aposta parece ganha por Mefistéfeles, que permanece junto ao
cadaver e chama as legides do inferno para que levem o sabio que se perdeu. Mas os anjos do céu
chegam ao mesmo tempo que os demdnios. Por que isso? Porque essa alma poderosa resistiu até
o fim. Os pensamentos de esperanca que Deus, o Deus de Goethe, Ihe enviou no uUltimo momento
o inebriaram no instante supremo. Assim, as sombrias cortes, convocadas por Mefisto, recuam e 0s
anjos levam ao céu a alma do doutor Fausto. "Deixei-me entao enganar por essa laia", exclama
Mefistéfeles. "Ela me rouba o fruto do meu esforco. Foi para isso que eles rondavam em torno do
tumulo".

Toda a obra de Goethe estd repleta de discursos semelhantes. E uma longa exaltacdo da ac&o
humana e da comunhao naturalista. Uma linguagem suntuosa cobre uma filosofia positivamente
humanitaria. E Steiner, enquanto procedia as publicacées que Ihe haviam sido encomendadas,
deliciava-se com ela e impregnava-se dela. Foi invadido por um sentimento de reconhecimento
quase filial por Goethe. Quando, muito mais tarde, ele for levado a dar um nome ao templo
antroposoéfico que edificaria em Dornach, perto de Basileia, ele o chamard de "Goetheanum".
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PRIMEIRA ILUMINACAO

E em Weimar que Steiner encontra uma nova inspiradora na pessoa de Gabrielle Reuter. Ela estd
atingida pelo virus da ideologia feminista e o transmite a ele. Os temas emancipatdérios sugeridos
por essa mulher encontrarao lugar na "filosofia da liberdade" na qual ele nao cessa de pensar.

Em Weimar ainda, ele conhece uma nova "mulher extraordinaria", Elisabeth Forster, que é a irma
de Nietzsche. Ela o convida a ir conversar com o filésofo envelhecido. Mas ele tarda a realizar a
viagem, de sorte que sé se apresenta a Nietzsche numa época em que ele ja perdeu a razao. Ele
repousa mudo sobre um diva, os olhos perdidos; nao vé seu visitante e nao toma parte alguma na
conversa.

E, no entanto, é junto a esse Nietzsche perdido nas nuvens que Steiner faz a experiéncia de sua
primeira "iluminacao". Ele a descreve nestes termos:

44 "E eis a VISAO que tive naquele quarto: a alma de Nietzsche pairava acima
desta cabeca fisica, banhando-se ja na luz dos mundos espirituais, desses
mundos que ela havia apaixonadamente desejado conhecer antes de afundar na
loucura e que nao havia encontrado. Mas ela permanecia ainda acorrentada ao
corpo que a Iimpedia de desabrochar na plena claridade do espirito".
(Autobiografia).

Steiner interessou-se por Nietzsche a ponto de |he dedicar uma obra extremamente admirativa:
"Friedrich Nietzsche, um homem em luta contra seu tempo" (1895).

Foi ainda durante sua estadia em Weimar que ele defende a tese de doutorado em filosofia que
havia preparado em Viena. Ele a defendeu na Universidade de Rostock, no Mecklenburg
setentrional, ndo longe do litoral do Baltico. H& muito tempo, ele reunia os materiais. Pode-se
considera-la como a sintese de sua formacao, de suas leituras e de suas relacdes. Intitulou-a "a
filosofia da liberdade". Esse texto deu origem posteriormente a duas obras, publicadas pelas
EdicOes Triades, e que se tornaram classicos entre os antropdsofos.
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BERLIM, A SERPENTE VERDE
E O BELO LIRIO

Sua tarefa de editor das obras cientificas de Goethe estando terminada, Rudolf Steiner deixou
Weimar em 1897 e instalou-se em Berlim para dirigir uma revista literaria. Morou na casa de uma
vilva, Anna Eunicke, que ja conhecia e com quem se entendia as mil maravilhas. De seu
casamento anterior, ela tinha cinco filhos, o que ndo a impedia de assegurar a seu hdspede a
calma e o conforto de uma casa bem cuidada. Acabaram por se casar em 1899. Mas Anna Eunicke
morreu em 1911, deixando Steiner vilvo por sua vez.

Do periodo berlinense data a publicacao de um conto fantastico: "A Serpente Verde e o Belo Lirio".
Este conto pretendia ser uma explicacao do hermetismo de Goethe. O autor deixava transparecer
nele tendéncias rosacrucianas, ou seja, um gosto marcado pelo esoterismo cristdo. Atraiu a
atencao da jovem sociedade teosoéfica de Berlim; convidaram Steiner para fazer algumas
conferéncias nos novos locais. Assim comecou uma colaboracao que se mostraria particularmente
frutuosa.

Em suas conferéncias, Steiner encontrou uma dessas mulheres cultas que tanto o atraiam, Marie
von Sivers, de origem russa, cujo charme eslavo agiu rapidamente sobre ele. Tornou-se tedsofo, o
que nao lhe exigiu uma grande mudanca, e desposou-a, trés anos apds a morte de sua primeira
esposa.

Marie von Sivers apresentou Steiner a Annie Besant, de passagem por Berlim. Sabe-se que ela
acabara de assumir a sucessao de madame Blavatsky na direcao da sociedade de teosofia em
Adyar, na india. Talentoso como o conhecemos, e particularmente formado nas disciplinas
filosdficas, era evidente que Steiner se tornaria rapidamente o secretario-geral da secao alema de
teosofia. O ensinamento que ali ministrou foi resolutamente orientado na via do esoterismo cristao.
E desta época que data sua obra: "Misticismo e Espirito Moderno".

Um episédio de sua vida berlinense permite compreender melhor a personalidade e as tendéncias
de Rudolf Steiner. O socialista Guillaume Liebknecht (o adversario ferrenho de Bismarck e pai de
Karl Liebknecht, que, em 1919, assumiria a lideranca do movimento "Spartacus") havia fundado
em Berlim uma universidade popular frequentada pelos operarios socialistas. Convidaram Rudolf
Steiner para fazer conferéncias ali. Sua "filosofia da liberdade", naturalista e humanitéria,
encontrava ali um campo de exercicio totalmente indicado (1899-1904).
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LUCIFER-GNOSE

Rudolf Steiner havia aceitado o secretariado da sociedade alema de teosofia com a condicao de
gue pudesse expressar ali livremente suas préprias opinides. A partir dai, ndao se priva disso, e
conduz seu auditério numa direcao que nao é mais perfeitamente teosdéfica e que inaugura ja a
antroposofia.

Nesse espirito, ele comeca a publicacdo de uma nova revista que intitula "Lucifer". Ele precisa,
evidentemente, que n&o se trata do anjo caido, mas do anjo "portador da luz". E uma distincdo
habitual nos meios ocultistas: raciocina-se como se o0 anjo "portador da luz" tivesse permanecido
um anjo bom, ou como se sua expulsdao do céu fosse uma lenda totalmente desprezivel. Ao colocar
sua revista sob o nome de Lucifer, Steiner mostra sua ignorancia ou, antes, sua atracao pelo
equivoco em matéria de demonologia.

Ele escreve em sua autobiografia:

44 "A revista Lucifer recebeu logo um feliz impulso. Um certo Sr. Rappoport, de
Viena, que editava uma revista 'Gnose', fez-me a proposta de reunir os dois
periédicos. O Lucifer saiu sob o titulo LUCIFER-GNOSE e Rappoport suportou,
durante certo tempo, uma parte das despesas. Lucifer-Gnose teve uma carreira
brilhante". (capitulo XXXII).

O fato é que o ensinamento j& nitidamente antroposéfico de Rudolf Steiner expressa-se pela
primeira vez publicamente sob a dupla invocacao de Lucifer e da Gnose. Ha ai uma disposicao
providencial que é um verdadeiro aviso e cujo sentido ndao poderia escapar a um cristao
minimamente atento aos sinais exteriores da vontade divina.

Na revista "Lucifer-Gnose", Rudolf Steiner dedica-se a responder ao problema crucial que lhe é
caro ha muito tempo e que ele formula assim: "Como se pode elevar ao conhecimento dos mundos
superiores?"

Os mundos superiores sao evidentemente, em seu espirito, os mundos espirituais. Ele resolve esse
problema definindo o homem como "uma particula macrocésmica" que traz em si, virtualmente, o
universo inteiro.

Uma das grandes teses de Steiner é que se reencontra a imagem dos mundos superiores em si
mesmo, com a condicdo de cavar fundo o suficiente. E uma noc&o que lhe é familiar e que, alias,
circula por toda parte, aclimatada como esta na Europa ha muito tempo pelos hermetistas. Tal é
também a posicao dos tedésofos que, por sua parte, a tomaram emprestada dos hinduistas. Ao



fazer desse problema o passo essencial de "Lucifer-Gnose", Steiner permanece, portanto, na linha
da sociedade teosdfica.
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O TELEGRAMA DE ADYAR

Mas ele se afasta dessa linha teoséfica em dois pontos. Enquanto o centro de Adyar multiplica as
criticas em relacdo a personalidade de Jesus, Steiner pretende conservar o que ele chama de
ENTIDADE CRISTICA (definindo-a, alids, de maneira muito pouco cristd, como veremos). E afasta-se
dela também porque reprova as tentativas de busca, na india, de uma reencarnacdo de Buda ou
de Cristo. Em suma, decidido a irradiar no meio europeu, que é forcosamente oriundo do velho
atavismo cristdao, Rudolf Steiner ndao quer adotar uma doutrina exclusivamente oriental. Sem
duvida, ele milita por uma transformacdo do cristianismo, mas quer conservar dele ao menos as
aparéncias e a terminologia, o que nao serd evidentemente possivel se permanecer na estrita
observancia de Adyar.

A ruptura foi consumada quando Annie Besant apresentou oficialmente o jovem hindu
KRISHNAMURTI como o novo Buda e empreendeu, em sua companhia, uma turné mundial. Steiner
estd totalmente determinado a nao sequir semelhante caminho.

Estamos em 1913, a secao alema envia um telegrama cominatério a sede central de Adyar para
pedir a deposicao de Annie Besant, deposicao que foi naturalmente recusada. Em sua grande
maioria, os tedsofos alemaes seguiram Steiner. E o fosso se aprofundou ainda mais quando,
durante os primeiros meses da guerra, Annie Besant, num editorial famoso, lancou toda a teosofia
mundial para o lado dos Aliados.



|. DA TEOSOFIA A ANTROPOSOFIA

O GOETHEANUM

Restava apenas a Steiner encontrar um novo nome para seu movimento de pensamento. Intitulou-
o ANTROPOSOFIA, o que significa "sabedoria humana". Essa sabedoria (sophia) é duplamente
"humana". E-o primeiro porque é nas profundezas de si mesmo que o homem pode descobrir o
universo inteiro; veremos isso quando analisarmos a mistica antroposoéfica. A nova sabedoria é
também humana porque a ENTIDADE CRISTICA, que se conserva, identifica-se, como veremos
igualmente mais adiante, com a consciéncia coletiva da humanidade.

A partir de setembro de 1913, Steiner empreende, em Dornach, perto de Basileia, na Suica, a
construcao de um templo-teatro ao qual da o nome de GOETHEANUM em honra de Goethe. Houve
sucessivamente dois Goetheanuns. O primeiro, que era construido em madeira, foi incendiado,
sem duvida por contestadores. O segundo, edificado em concreto, subsiste ainda hoje e serve de
sede social a "Sociedade Antroposéfica Universal". E igualmente um centro muito ativo de
atividade teatral, musical e intelectual. O Goetheanum de Dornach ostenta oficialmente o titulo de
"Universidade Livre de Ciéncia Espiritual".

Rudolf Steiner gozava, desde antes da guerra de 14-18, de uma reputacao europeia. A "Livraria
Académica Perrin" havia publicado, em traducao francesa, uma primeira série de seus livres, em
particular: "A Ciéncia Oculta" e "O Cristianismo como Fato Mistico e os Mistérios Antigos". Foi para
esta Ultima obra que Edouard Schuré escreveu um prefacio onde se podia ler:

44 "A situacdo presente da humanidade, do ponto de vista religioso, ndo é menos
grave do que era nos quatro primeiros séculos de nossa era. Entao, tratava-se
de saber se o cristianismo prevaleceria sobre o paganismo ainda tao poderoso.
Hoje, o0s pensadores mais avancados se perguntam se o cristianismo
permanecera a religido dominante da humanidade ou se sera substituido por
outras formas religiosas com um nome e um espirito diferentes".

Steiner pertencia, de fato, a corte dos candidatos a essa substituicao supostamente fatal.

Originarias do mesmo tronco orientalista e gnéstico, a teosofia e a antroposofia separaram-se
agora. E o movimento criado por Rudolf Steiner que vai nos interessar primeiro porque é o mais
préoximo do cristianismo e, por conseguinte, é aquele dos dois que tem mais chances de enganar
os cristdos. Mas seria longo demais expor o conjunto da doutrina antroposéfica em um Unico
artigo. Serd preciso nos contentarmos, por ora, em estudar dois aspectos importantes: a mistica e
a cristologia.



II. A INICIACAO AOS
PEQUENOS MISTERIOS NA
ANTROPOSOFIA DE RUDOLF
STEINER



Il. A INICIACAO AOS PEQUENOS MISTERIOS NA ANTROPOSOFIA DE RUDOLF STEINER

INTRODUCAO

Por que, entre os grandes capitulos da doutrina antroposdéfica, escolhemos a mistica como tema do
nosso primeiro desenvolvimento, em vez de outros capitulos, como o da cosmogonia, por
exemplo? E porque a mistica é a fonte de inspiracdo permanente de toda a doutrina.

Portanto, se, ao analisar a mistica, conseguirmos determinar de qual espirito ela provém,
saberemos, ao mesmo tempo, de qual espirito provém a doutrina inteira, por qual espirito ela é
inspirada. E essa informacao serd preciosa para estimar o grau de nocividade da antroposofia para
os Cristaos.



Il. A INICIACAO AOS PEQUENOS MISTERIOS NA ANTROPOSOFIA DE RUDOLF STEINER

0OS ORGAOS DA
CLARIVIDENCIA

Rudolf Steiner submete seus adeptos a uma disciplina espiritual cujas regras ele descreve em uma
obra intitulada "A INICIACAO ou como adquirir conhecimentos sobre os mundos superiores".
Faremos frequentes referéncias a esta obra e a citaremos segundo a edicdo Triades de 1982.

Essa disciplina espiritual compreende trés graus: "Os graus estabelecidos pela tradicdo a qual nos
referimos sao os trés seguintes: 'a preparacao, a iluminacdo e a iniciacao' (pagina 53).

A preparacao consiste em uma concentracao mental exercida sobre certos fendmenos naturais. O
discipulo, também chamado de estudante, é convidado a meditar intensa e frequentemente sobre
duas ordens de fendbmenos: as germinacdes e os fenecimentos: "Ele dirige sua atencao, ora para
seres em via de crescimento, de floracao e de desabrochar, ora para coisas que fenecem e
morrem". (p. 57).

O estudante vai se exercitar, durante semanas e meses, em uma contemplacao, assim orientada,
da natureza que o cerca.

Facamos aqui uma primeira constatacao: faz-se com que ele medite sobre o0 mundo, nao em seu
funcionamento regular, mas em seu estado de devir e eterna renascenca. Ele é, desde o inicio,
direcionado para uma tomada de consciéncia aguda da universal e permanente MUTACAO. Isso
porgque, de fato, a "transfiguracao universal" ocupa, na doutrina antroposéfica, um lugar central,
como em todas as doutrinas gndsticas atuais.

Ao longo desta primeira fase do treinamento, o discipulo devera manter uma atitude puramente
observadora; sua atencao sera retida pelo fendmeno exterior que ele examina: o botdo de rosa que
se abre ou, ao contrdrio, o tronco que apodrece. Quando estiver bem treinado na meditacao
intensiva de todos esses seres em processo de transformacao, passara a um segundo exercicio.

Neste segundo momento, ele voltard seu pensamento para si mesmo e concentrard sua atencao
simultaneamente em duas coisas:

e 0 fenbmeno EXTERIOR que ele observa,
e e 0 ECO que esse fenbmeno provoca em seu espirito; ele se observard a si mesmo
durante a observacao.

Quando a simultaneidade dessas duas observacdes, uma objetiva (o fenbmeno exterior) e a outra
subjetiva (o eco sensorial), for realizada com facilidade e equilibrio, entdo o estudante sentira, ao



que parece, germinar nele toda uma nova ordem de sentimentos e pensamentos. Compreende-se
que o treinamento para alcancar essa dupla percepcao seja muito longo: "Gracas a esses
sentimentos e a esses pensamentos, edificar-se-80 os ORGAOS DA CLARIVIDENCIA". (p. 59)

Em que consistem esses novos érgaos psicolégicos? Nao nos explicam realmente, sob o pretexto
de que, para compreender bem essa edificacdo, é preciso té-la experimentado por si mesmo. O
estudante, dizem-nos, tera formado em si uma nova faculdade que lhe permitird entrar em
comunhdo com a natureza e vibrar em unissono com ela. Aquele que se entrega a este
treinamento com perseveranca, reqularidade e método "vé abrir-se para si um mundo novo: o
MUNDO PSIQUICO; o que se chama de mundo astral comeca a despontar como uma aura.
Crescimento e decrescimento nao sao mais para ele, como antes, fatos que despertam impressdes
vagas, mas realidades que se expressam em linhas e figuras espirituais cuja existéncia ele nunca
antes suspeitara... Pouco a pouco, o mundo psiquico ou astral se desdobra lentamente diante
dele". (p. 60)

Antes de prosseguir, precisemos bem a fase a que chegou o estudante antroposofista. Por uma
observacao intensiva e penetrante, ele ampliou a impressao que o espetdculo dos objetos
materiais, das plantas e dos animais produz nele. Em seguida, ele também ampliou o eco que
esses fenOmenos sensoriais normalmente provocam nele, estudando-os isoladamente. Finalmente,
ele OBJETIVOU o eco assim hipertrofiado, que passara a ter, em seu espirito, o valor de um ser em
si. A imagem objetiva do mundo, que ele continua a ver como antes, é claro, vem sobrepor-se uma
outra imagem desse mesmo mundo, uma outra imagem que serd como uma radiografia desse
mesmo mundo.

E exatamente o que diz, em outras palavras, o préprio Rudolf Steiner: "Quando o estudante chega
ao ponto de poder contemplar, sob sua forma espiritual, fendmenos igualmente perceptiveis ao
seu olho fisico, ele ndo estd muito longe de ver coisas que nao tém existéncia fisica alguma e que,
por conseguinte, permanecem integralmente ocultas (ocultadas) para aquele que ignora a ciéncia
secreta". (p. 61)



Il. A INICIACAO AOS PEQUENOS MISTERIOS NA ANTROPOSOFIA DE RUDOLF STEINER

A VISAO ESPIRITUAL

Os fenbmenos naturais exteriores (alids, ja& escolhidos entre desabrochamentos e
degenerescéncias) contemplados com penetracao produzem no espirito do estudante em
treinamento duas impressdes sucessivas.

e A primeira é a impressao comum a todo observador: é superficial e sensorial.

e A segunda se realiza no nivel psiquico profundo: é particular aguele gque soube educar e
sensibilizar seu psiquismo interno para torna-lo reativo; é, portanto, um eco, como
notamos, mas um eco anormalmente amplificado pela atencao sustentada sobre ele. E
amplificado a ponto de se tornar, por sua vez, um objeto de observacao interna.

O estudante tornou-se capaz de recolher duas versdées do mundo:

e Uma versao sensorial
e @ Uma versao interna.

Entdo, intervém para ele um novo elemento de formacdo. E a INTERPRETACAO do que acontece
agora nele. Seus instrutores antroposéficos vao Ihe explicar o sentido e a verdadeira natureza da
versdo interna recém-recebida: dirdo a ele que é uma VISAO ESPIRITUAL do mundo; ele
supostamente vera doravante a "face" espiritual das coisas; e acreditara nisso facilmente, dado o
carater vago e vaporoso das novas imagens que se formam em seu psiquismo.

Esse eco amplificado é agora considerado, pelo sujeito que o experimenta, como pertencente ao
mundo das almas, ao mundo das ideias, isto €, ao mundo espiritual ou "mundo superior". Dizem-
Ihe que adquiriu a visao do Espirito.

O eco de uma coisa material sobre o psiquismo do estudante tornou-se, portanto, uma coisa
espiritual. Pelo menos, é essa assimilacao, perfeitamente arbitraria, alids, que vai inspirar
doravante todo o resto da espiritualidade antroposéfica: "Um ponto importante é o que a ciéncia
secreta chama de 'orientacao' nos mundos superiores. Chega-se a essa orientacao penetrando-se
inteiramente da consciéncia de que os sentimentos e 0os pensamentos sao fatos reais, da mesma
forma que as cadeiras e as mesas no mundo fisico". (p. 62)

O estudante agora acredita ter se tornado sensivel a estrutura espiritual que estaria subjacente a
todo objeto material, a todo vegetal e a todo animal. Esses ditos seres espirituais que ele discerne
em transparéncia no interior de todas as coisas, ele passara a trata-los como objetos entre os quais
deve se orientar e se deslocar, como se faz com os objetos materiais: "Assim como, na vida fisica,
ele encontra seu caminho através das coisas fisicas, ele sabe agora se orientar entre os fenbmenos
de crescimento e de perecimento que acabou de aprofundar da maneira descrita acima". (p. 63)



Il. A INICIACAO AOS PEQUENOS MISTERIOS NA ANTROPOSOFIA DE RUDOLF STEINER

OS OUVIDOS DA ALMA

Assim como se treinou para penetrar nos objetos visiveis e para se compenetrar deles, o discipulo
vai se compenetrar das sensacdes sonoras para discernir sua espiritualidade oculta. Todo um
procedimento Ihe é fornecido para que, também aqui, ele se torne co-vibrante a todos os tipos de
sons: os ruidos minerais, os gritos dos animais, os risos e os choros dos homens:

44 "O estudante deve aprender a sentir assim a natureza inteira. Ele semeia, desse
modo, novos germes no mundo de suas ideias e de seus sentimentos. A
natureza comeca entao a lhe revelar seus mistérios por intermédio dos sons que
expressam a vida... Onde antes se acreditava perceber apenas um som, as
ressonancias dos corpos ditos inanimados, o discipulo percebe agora uma nova
linguagem da alma... ele comeca a ouvir com a alma". (p. 65)




Il. A INICIACAO AOS PEQUENOS MISTERIOS NA ANTROPOSOFIA DE RUDOLF STEINER

TRES ORDENS DE
INFORMACOES

A fase preparatéria teve primeiro como objetivo principal fazer nascer, no psiquismo profundo,
uma nova faculdade de apreensao das coisas fisicas exteriores. Aos nossos olhos e ouvidos agora
exercitados, elas se deixam observar como que por transparéncia até em seu interior "espiritual".
Percebemos esse nucleo espiritual em torno do qual elas sao construidas. As imagens assim
elaboradas sdo, pelos instrutores antroposoéficos, consideradas psiquicas, astrais, superiores e
espirituais.

Ao mesmo tempo em que se tornou apto a captar essas novas informacdes, o estudante, gragas ao
mesmo trabalho, gracas a mesma faculdade de clarividéncia, tornou-se também capaz de receber
duas outras categorias de informacdes.

Primeiramente, o sujeito poderd escutar a si mesmo como que com um amplificador: "Ouve-se
entdo o VERBO INTERIOR".

Por intermédio da faculdade de apreensao recém-edificada, o estudante ouvird informacdes
provenientes de seu SUBCONSCIENTE, as quais permaneciam antes inaudiveis.

Mas ele também vai "captar informacdes que emanam do mundo DOS ESPIRITOS e que néo
encontram meio de se expressar por sons exteriores perceptiveis ao ouvido fisico... verdades de
origem espiritual Ihe sdo reveladas progressivamente. Ouve-se em espirito". (p. 67)

Acabamos de operar uma importante distincdo entre trés ordens de informacdes:

e as primeiras, que provém dos objetos exteriores apds terem ecoado no psiquismo;

e as segundas, que provém do inconsciente ou, mais geralmente, do préprio espirito do
sujeito;

e as terceiras, que provém dos seres espirituais e que podem, eventualmente, irromper na
vida mental do discipulo.

Certamente, Rudolf Steiner conhece essa distincao e recorre a ela algumas vezes. Mas, na maioria
das vezes, ele mantém, ao contrdrio, a confusao entre essas trés ordens de informacao,
estabelecendo entre elas uma espécie de equivaléncia. Ainda nao estamos suficientemente
avancados em nosso estudo para apreender as razbes dessa confusao. Que nos baste, por
enquanto, nota-la.



Il. A INICIACAO AOS PEQUENOS MISTERIOS NA ANTROPOSOFIA DE RUDOLF STEINER

O OLHO ESPIRITUAL

O trabalho da fase preparatdria estd agora concluido. Dotou o estudante de uma faculdade
psiquica de recepcdo que Rudolf Steiner chama de "érg&o de clarividéncia". E uma faculdade, diz
ele, que dormita em cada homem e que o treinamento progressivo apenas desperta. O discipulo
antroposofista vai agora fazer funcionar esse érgao utilizando o mesmo método de concentracao
de espirito que |he serviu para constitui-lo. Ele estd agora a caminho da segunda fase de sua
ascensao "espiritual": a da ILUMINACAO.

Mas aconselham-no a recorrer doravante, seja a um guia, que devera ser evidentemente um
antroposofista confirmado, seja a obras selecionadas nas quais a ciéncia oculta sera exposta com
prudéncia. O método de observacao intensa de um objeto mineral, vegetal ou animal continua
sendo a regra essencial e continuard a ser aplicado.

Mas a intensidade da observacao nao é suficiente. Nao basta incrustar em si a natureza e nela se
incrustar; é preciso ainda fazé-lo em um certo espirito. E preciso que a meditacdo ja esteja
orientada para certos temas de reflexdo, como ja esteve discretamente, vimos, durante a
preparacdo. E esses temas de reflexdo serao fornecidos ao discipulo seja por monitores
designados, seja por obras antroposéficas redigidas para esse fim. Eis um exemplo desses temas:
"Os primeiros passos consistem em observar de uma forma muito particular certos fenbmenos e
certos seres naturais; por exemplo, um cristal transparente de belas facetas, depois uma planta,
um animal. Que se comece por concentrar toda a atencdo na COMPARACAO entre a pedra e o
animal da maneira que serd descrita. Os pensamentos aqui indicados devem tomar conta de toda
a alma, acompanhados de sentimentos muito vivos. Nenhum outro pensamento, nenhum outro
sentimento deve se misturar e perturbar a intensidade da observacao. Que se diga, entao, o
seguinte: 'A pedra tem uma forma, o animal também tem uma forma. A pedra permanece imével
em seu lugar, o animal muda de lugar. E o desejo, o instinto que impele o animal a mudar de lugar,
e é também a satisfacao de seus instintos que serve a forma do animal; seus 6rgaos e os membros
que lhe servem de instrumentos sao moldados, de acordo com esses instintos, pelo desejo,
enquanto a forma da pedra é o resultado de forcas onde o desejo nao entra'. (p. 69-70).

Vé-se imediatamente que transpusemos um novo patamar na conducdo de nossa meditacao.
Trata-se agora de entrar no MUNDO DAS CAUSAS e é por isso que se faz o adepto meditar nao
mais apenas sobre a estrutura profunda (pretensamente espiritual) das coisas, mas sobre seu
DINAMISMO interno. O estudante é convidado a buscar "o porqué" dos seres e dos
comportamentos. Mais ainda, a perseveranca de seus exercicios contemplativos fard dessas
"causas" novos seres espirituais. Ele vai objetiva-los. O érgao da clarividéncia, exercitado nesse
sentido, aumentard sua atividade; ele se tornara o que a ciéncia oculta chama de OLHO
ESPIRITUAL, porque vé&, nao mais as coisas, mas o espirito das coisas, isto &, sua causa. Pelo
menos, € 0 que se ensina.



Se, na tela de seu olho espiritual, o estudante vé aparecer o espirito que supostamente reside nas
coisas inanimadas, nas plantas e nos animais, a fortiori vera ele se perfilarem os movimentos de
seu proprio espirito. E, em todo caso, o que afirmam todos aqueles que tém a experiéncia efetiva
desses exercicios: "Cada um pode dizer: na esfera dos meus sentimentos pessoais e das minhas
ideias, encontram-se ocultos os mistérios mais augustos; mas até agora eu nao soube percebé-los.
O problema reside, portanto, finalmente nisto: o0 homem carrega por toda parte consigo seu corpo,
sua alma e seu espirito, mas sé € CONSCIENTE de seu CORPO e nao de sua alma e de seu espirito.
Ora, o ocultista torna-se consciente de sua alma e de seu espirito, como o homem comum o é de
seu corpo. E por isso que importa orientar na boa direcdo os sentimentos e os pensamentos. Entdo
se desenvolverd, na vida comum, a faculdade de perceber as coisas invisiveis". (p. 77-78)



Il. A INICIACAO AOS PEQUENOS MISTERIOS NA ANTROPOSOFIA DE RUDOLF STEINER

ENTIDADES
FLUORESCENTES

Para avancar mais um grau, o discipulo vai agora exercer, sobre seres humanos, o método de
observacao e meditacao que até entao se contentara em aplicar aos minerais, as plantas e aos
animais.

Mas entdao esses novos objetos de observacao diferirao dos antigos, pois nao sao mais guiados por
seus instintos, mas pela vontade de uma alma espiritual e livre. Assim, os monitores antroposéficos
aconselhardo seu estudante a se tornar sensivel, tanto quanto possivel, as INTENCOES OCULTAS
das pessoas cuja gesticulacao eles observam e meditam.

Compreendemos bem que eles possam adquirir assim uma grande sagacidade, ainda mais que seu
treinamento dura semanas e até anos. Somente o que nao podemos compreender é o fenédmeno
mental que vai se produzir nele apds tantos exercicios perseverantes. Nao teriamos nenhuma ideia
se antroposofistas experientes ndao nos descrevessem unanimemente esse fendmeno. Com efeito,
o discipulo sentird agora os primeiros sintomas do que os ocultistas chamam de ILUMINACAO.
Deixemos o proprio Steiner falar: "...0 sentimento que a planta inspira, por sua natureza, assim
como por seu grau de intensidade, ocupa o0 meio-termo entre o sentimento que a pedra desperta e
0 que o animal provoca. Os érgaos que se formam dessa maneira sao 'os olhos espirituais'.
Aprende-se progressivamente a perceber através deles AS CORES do mundo da alma e do espirito.
Enquanto se assimilou apenas o que foi descrito para a fase preparatdria, o mundo espiritual, suas
linhas e suas figuras permanecem obscuros.

"Pela 'iluminacao’, ele se clareia. Aqui também, notemos bem que as palavras 'claro' e 'obscuro'",
assim como as outras expressdes que empregamos, exprimem nosso pensamento apenas de
forma muito aproximada. A partir do momento em que se usa a linguagem comum, nao poderia
ser de outra forma. Essa linguagem é feita apenas para as condicoes fisicas.

"A ciéncia secreta qualifica de 'azul' ou 'azul-vermelho' o que os érgaos da clarividéncia veem
irradiar da pedra. O que é sentido como emanacao de um animal é visto em 'vermelho' ou
'vermelho-amarelo'. Na realidade, as cores assim percebidas sao de natureza espiritual. Aquela
que sai da planta é 'verde', tendendo progressivamente para um 'rosa-claro' claro e etéreo. Pois a
planta, de todos os seres vivos, é aguela que, nos mundos superiores, se assemelha sob certos
aspectos a sua aparéncia no mundo fisico. O mesmo ndo acontece com a pedra e com o animal".
(p. 71-72)

Os proéprios espiritos puros, quando observados com o olho espiritual, também tém sua cor prépria:
"Os seres dos mundos superiores, que nunca revestem um corpo fisico, também tém cores muitas



vezes admiraveis, mas também muitas vezes hediondas. De fato, nos mundos superiores, a
riqueza das cores é infinitamente mais variada do que no mundo fisico". (p. 72)

Por qual tipo de radiacdes o olho espiritual se deixou verdadeiramente impressionar? E uma
questao muito dificil a qual nao podemos responder aqui. Tentaremos resolver esse problema
guando tratarmos da distincao a ser estabelecida entre a mistica verdadeira e a falsa. O que é
certo por enquanto é que todas essas ENTIDADES FLUORESCENTES nao sao unicamente subjetivas.

Steiner insiste no fato de que, entre os iluminados, hd unanimidade quanto aos efeitos sentidos: as
coloracdes ou as irisacdes sao as mesmas quaisquer que sejam os observadores. Eles podem falar
sobre isso entre si sem que surja nenhum mal-entendido. Um mesmo objeto provoca em todos
uma mesma cor.

E certo, portanto, que o espirito do iluminado se deixou penetrar por uma forma sutil da matéria,
forma sutil a qual o homem normalmente ndao é sensivel. Sua "faculdade de contemplagao",
latente no inicio, esta agora invadida, nao mais por Deus, para quem ela é feita, no entanto, mas
pela franja vibratéria Ultima da matéria. Uma "comunhao natural" se realizou. Para ser mais geral e

mais tedrico, fala-se de preferéncia de uma COMUNHAO COSMICA.

Steiner descreve da seguinte forma a iluminacao que encerra esta fase de treinamento do
discipulo: "Faz anos que ele espera sem perceber os frutos de seu trabalho; um dia, sentado
pacificamente em seu quarto silencioso, de repente uma luz espiritual o envolve; as paredes
desaparecem, tornam-se transparentes ao olhar da alma e um novo universo se desenrola diante
do olho agora clarividente e ressoa em seu ouvido agora aberto ao espirito". (p. 129)



Il. A INICIACAO AOS PEQUENOS MISTERIOS NA ANTROPOSOFIA DE RUDOLF STEINER

OS MISTERIOS MENORES

Agora que estd iluminado, o discipulo empreendera a terceira fase de sua ascensao na "Sociedade
Antroposoéfica Universal". Ele se dirigird para a INICIACAO. Mas seus monitores ndo podem lhe
explicar de imediato o caminho que lhe farao seguir; a revelacdao vira com o avanco: "As
comunicacdes que se seguirao sao os elementos de uma disciplina espiritual cujo nome e natureza
aparecerao claramente a todos aqueles que souberem aplica-los como se deve". (p. 55)

Ele sabe apenas que estad sendo conduzido a iniciacao.

O que é, entao, a iniciacao? "A iniciacao é o grau supremo de uma disciplina oculta sobre o qual se
possa, em um livro, dar indicacdes ainda acessiveis a todos". (p. 97)

J& nos haviam dito, algumas pdéginas antes: "Nao se encontrard aqui, naturalmente, senao o que
pode ser exposto ao publico. Sao indicacdes extraidas de um ensinamento intimo bem mais
profundo". (p.55)

Existe, nas esferas dirigentes da sociedade de Antroposofia, "um ensinamento intimo muito mais
profundo" do qual os livros publicados sao apenas EXTRATOS.

Por enguanto, o discipulo deve pensar apenas em uma iniciagcao menor. Em plena posse de seus
6rgdos de clarividéncia, familiarizado com uma visao colorida, iridescente e "iluminativa" do
mundo circundante, ele refletird sobre a natureza interna das coisas, sobre sua causalidade e seu
devir, assim como sobre o lugar de seu eu pessoal. E chegard assim a iniciacdo aos PEQUENOS
MISTERIOS. Ele ndo deve querer queimar etapas e visar mais longe por enquanto: "O que se
poderia dizer sobre os graus que estao além da iniciacao ndo seria mais compreensivel. Mas saber-
se-a encontrar o caminho, se através da preparacao, da iluminacao e da iniciacdao, penetrou-se até
os Mistérios menores". (p. 97)

A

A iniciacdao de que trata a obra de Rudolf Steiner conduz apenas a revelacdo dos mistérios
menores. Isso significa, portanto, que existem também "mistérios maiores" dos quais ndo se fala
porgue nao seriam "minimamente compreensiveis" para noés.

Mas o que compreendemos, em todo caso, é que no livro "A iniciacdo ou como adquirir
conhecimentos sobre os mundos superiores", Rudolf Steiner n&o fala de CERIMONIA RITUAL.

Na Sociedade Antroposéfica, a iniciacdo aos mistérios menores nao é ritualizada. Mas é, mesmo
assim, muito supervisionada, como veremos. Nao se pode, portanto, considerd-la uma "auto-
iniciacdo". O caminho a seguir é marcado por uma série de provas bem graduadas que sé podem
ser superadas sob o controle de monitores confirmados.
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A PROVA DO FOGO

Trata-se aqui muito mais de uma experiéncia do que de uma prova propriamente dita. Notemos
gue ndo é uma experiéncia no sentido cientifico da palavra, mas uma "experiéncia mistica".
Steiner tem perfeita consciéncia disso e o especifica nestes termos: "A primeira consiste em
adquirir, sobre as propriedades materiais dos corpos inanimados, depois das plantas, dos animais e
enfim do homem, visbes MAIS exatas do que as visOes habituais. Nao entendemos por isso o que
hoje se chama conhecimento cientifico. Ndo se trata de ciéncia, mas de VISOES." (p. 99)

Vejamos, entdao, o que essas visdes ensinam ao candidato: "O candidato a iniciacao aprende a
reconhecer de que maneira as coisas da natureza e os seres vivos se manifestam ao olho e ao
ouvido espirituais, de sorte que, em certa medida, esses fenbmenos aparecem ao observador
como desvelados e nus". (p. 99)

J& notamos que, durante a etapa preparatéria, o estudante se exercitava em perceber
SIMULTANEAMENTE a visao fisica e a visao oculta e colorida. Ele cultivou por muito tempo essa
dupla visao. Desta vez, durante a prova que Ihe é proposta, ele deve se esforcar para suprimir a
visdo fisica para deixar aparecer apenas a visao oculta. Ele deve chegar a ver apenas as imagens
que lhe sao fornecidas pelo olho espiritual (ou pelo ouvido espiritual para os sons).

"O que ele vé e 0 que ouve se subtrai ao olho e ao ouvido fisicos. Para a visao sensorial, eles estao
cobertos por um véu. Esse véu cai, diante do candidato, seguindo um processo que se pode
chamar de fendmeno espiritual de CONSUMACAO. E por isso que se nomeia esta primeira provacao
A PROVA DO FOGO." (p. 99)

A casca fisica e sensorial dos seres desapareceu. Foi queimada. Resta a visao daquilo que o
discipulo toma pela esséncia profunda das coisas e que nao é, na realidade, sendo sua franja
vibratdéria ultima. Seu érgao de clarividéncia estd povoado por essas entidades iridescentes cujas
cores caracteristicas ele ja conhece bem.

E entdo que se produz um novo fendmeno psicolégico muito curioso, sob o efeito, alids, da vontade
do estudante: essas entidades se tornarao para ele como as letras e as palavras de uma nova
lingua, que ndo se deixard de declarar "espiritual", é claro, "na alma onde cresce o conhecimento
clarividente, objetivo, uma faculdade se desenvolve, uma forca a impele a decifrar os fenbmenos e
0s seres espirituais como os caracteres de uma escrita (p. 101).

Essa faculdade e essa forca sao ainda melhor descritas na passagem seguinte: "Os signos da
escrita oculta nao sao arbitrariamente compostos, mas conformes as forcas que agem no universo.
Aprende-se por eles a linguagem das coisas. O candidato constata logo que os signos que descobre
correspondem as figuras, as cores, aos sons... que aprendeu durante a preparacao e a iluminacao.
Ele se da conta de que ainda s6 fez soletrar o alfabeto. Somente agora ele vai comecar a ler nos



mundos superiores". (p. 102)

Assim, pela consumacao de seu "véu sensorial", as coisas e 0s seres do mundo aparecem como as
silabas e as palavras de uma nova linguagem.
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A PROVA DA AGUA

Os monitores que supervisionam o treinamento iniciadtico do discipulo vao Ihe impor uma certa
tarefa a cumprir. Os documentos escritos nao dao nenhuma precisao sobre a natureza dessa
tarefa; é, portanto, provavel que ela seja deixada a apreciacao dos monitores. Colocar-se-a o
candidato a iniciacao na necessidade de tomar uma decisdo levando em conta unicamente os
dados que seu olho espiritual lhe fornece. Assim se verd se ele estd realmente familiarizado com
seu universo espiritual.

"Para aquele que chegou a este grau de treinamento, existem deveres que nao sao mais
determinados por nenhum movel exterior, ndao sao as circunstancias externas que o guiam neste
dominio, mas sim regras de conduta que lhe foram reveladas pela LINGUAGEM OCULTA. Pela
segunda prova, ele deve provar agora que essas regras o dirigem com tanta seguranca e firmeza
quanto um funcionéario submetido ao seu regulamento". (p. 104)

Os monitores definirao, portanto, para ele uma certa acao a cumprir sem que lhe seja permitido,
na realizacdo dessa acao, levar em conta os dados exteriores. Ele deverd confiar exclusivamente
em seus "6rgaos de clarividéncia": "Para este fim, o candidato deve se sentir colocado, em um
momento de seu treinamento, diante de uma certa tarefa. Ele deve realizar uma acao inspirando-
se no que percebeu durante os periodos de preparacao e iluminacao. E essa préopria acao, ele deve
decifra-la NA LINGUAGEM DOS SINAIS. Se ele souber reconhecer seu dever e agir em
consequéncia, terd superado vitoriosamente a prova". (p. 105)

Por que essa prova se chama "prova da agua"?
"Porque, escreve Steiner, o candidato perde o solo firme que as condicdes exteriores
proporcionam, assim como falta todo apoio aguele que nada em 4guas profundas. A prova deve

ser RENOVADA até que o candidato tenha conquistado uma perfeita seguranca". (p. 105).

Trata-se de provar o dominio de si mesmo em meio aos "mundos superiores".
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A PROVA DO AR

O objetivo da terceira prova é provocar no candidato uma tomada de consciéncia nitida de seu EU
SUPERIOR. Infelizmente, o capitulo que Rudolf Steiner dedica a este assunto em seu livro "A
Iniciacdo" é redigido em termos particularmente velados. Seu curto desenvolvimento permanece
em uma névoa que mal permite adivinhar como a prova se desenrola. As diretrizes precisas sao

certamente dadas de viva voz ao candidato por seus monitores.

Na prova anterior, a da dgua, ele estava reduzido aos Unicos dados de seu olho espiritual para
desvendar uma situacao dificil. Desta vez, na prova do ar, um degrau a mais é transposto no
despojamento. Nao lhe é permitido sequer recorrer ao 6rgao da clarividéncia que |he permitia
orientar-se no "mundo superior". Ele terd que tomar uma decisao rdpida e nao lhe resta senao seu
julgamento interior. Sera colocado em uma situacdo onde uma referéncia ao mundo superior |he
seria até impossivel, e alids, de nada |Ihe serviria. "Se o candidato progrediu o suficiente, a terceira
provacao o espera. Tudo é entregue em suas maos. Ele se encontra em uma situacao onde nada o
impele a agir. Ele esta completamente sé para encontrar seu caminho. Nada nem ninguém poderia
Ihe dar a forca de que precisa, senao ele mesmo. A coisa essencial consiste em ver claro
imediatamente, pois aqui ele deve encontrar seu EU SUPERIOR, no verdadeiro sentido da palavra.
Ele deve rapidamente se decidir a seguir a indicacdo do ESPIRITO em todas as coisas. O que

impede de dar ouvidos aos avisos do ESPIRITO deve ser superado com firmeza". (p. 109-110)

Esta terceira prova é chamada PROVA DO AR em todas as escolas de ocultismo e nao apenas na
antroposofia.

Por que este nome?

"Porque o candidato se encontra privado tanto do apoio sélido dos impulsos vindos de fora quanto
da ajuda das percepcdes 'espirituais' de formas, cores... etc... adquiridas durante a preparacao e a
iluminacao. Ele esta reduzido exclusivamente a si mesmo". (p. 11?) [Nota: A pagina original parece
ter um erro de digitacao, 'p. 11', provavelmente deveria ser 110 ou 111.]

Ele nem sequer é mais carregado pelas dguas; estd como que "no ar".

Nao saberemos mais. Permaneceremos no vago quanto as modalidades desta terceira prova.
Contentam-se em nos dizer que ela é a ultima. O discipulo atingiu agora a consciéncia de seu "eu
superior", ou seja, ele assimilou perfeitamente o novo espirito que lhe foi transmitido, a nova visao
do mundo que lhe foi inculcada.

Pode-se declarar que ele se tornou um homem novo. Doravante, o discipulo vitorioso é considerado
INICIADO AOS PEQUENOS MISTERIOS, e isso, é importante lembrar, sem que a iniciacdo tenha sido
marcada por qualquer cerimonia ritual.
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DUAS BEBIDAS

Ao longo das trés fases da preparacao, da iluminacdo e da iniciacdo, o discipulo colocou em jogo
uma incontestavel RELIGIOSIDADE natural. Essa religiosidade, ele precisara dela ao longo de toda a
sua vida de militante antroposofista. E preciso, portanto, que ele a conserve e a discipline. E
preciso que cultive simultaneamente o esquecimento do antigo mundo grosseiro e material, e a
lembranca do mundo espiritual no qual acaba de entrar.

Para este fim, fardao com que ele beba duas bebidas misticas: a "bebida do esquecimento" e a
"bebida da lembranca".

O que é a BEBIDA DO ESQUECIMENTO? E a bebida que o novo iniciado supostamente terd
absorvido quando tiver relegado o universo sensorial a segundo plano e seu espirito tiver se
povoado dessas "entidades de consumacao" que a prova do fogo fez aparecer nele. Quando essa
"maturidade iniciadtica" for realizada, entao ele tera recebido "o que se chama simbolicamente de
bebida do esquecimento, ou seja, ele possuird o segredo de agir sem se deixar a todo instante
perturbar pela MEMORIA INFERIOR". (p. 113)

A "memoédria inferior" é a visao do universo tal como resulta dos "dados nao corrigidos" dos

sentidos. E a "memdria superior" é aquela que é fruto da contemplacao permanente da "face
oculta das coisas".

O novo iniciado deverd ainda engolir "misticamente" uma segunda bebida: "A segunda bebida que
se oferece ao iniciado é a BEBIDA DA LEMBRANCA. Gracas a ela, torna-se possivel para ele ter
sempre presentes no espirito as verdades superiores. A meméria comum nio seria suficiente. E
preciso incorpord-las e ndao formar mais com elas sendo um Unico e mesmo ser. Nao basta
conhecé-las, elas devem se integrar totalmente a acao viva como o alimento ou a bebida da vida
fisica. Elas devem se expressar pelo que é o préoprio homem, espalhar-se nele e tornar-se como as
funcdes vitais de seu organismo. Assim, ele realiza sempre mais espiritualmente o objetivo para o
qual a natureza o construiu fisicamente". (p. 114)

Todo esse treinamento contemplativo terd, portanto, como resultado, como era facil de prever
desde o inicio, incorporar intimamente o iniciado A NATUREZA e introduzi-lo numa verdadeira
COMUNHAO COSMICA. Esse ponto de chegada ainda é apenas sugerido pelo texto de Rudolf
Steiner; sera marcado posteriormente com muito mais precisao.

Se ele se impregna cada vez mais desse novo espirito, dessa nova "comunhao", dessa nova
mistica, o iniciado mostra suas capacidades para subir ainda mais um degrau. Ele pode esperar
ultrapassar os "pequenos mistérios". "Ele possui o direito de penetrar no TEMPLO DOS
CONHECIMENTOS SUPERIORES. Apenas rocaremos o0 que haveria ainda a dizer aqui". (p. 111)



E evidente que a ascens3o iniciatica do militante antroposofista continua em direcdo aos "mistérios
superiores" ou GRANDES MISTERIOS. Mas os documentos publicados sé6 fazem mencdo a essa
ascensao em termos velados. O caminho para a iniciacdo aos "grandes mistérios" nao é descrito
em detalhes como foi o caminho para os pequenos mistérios.
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SALVAGUARDA

Uma tal ginastica de espirito é eminentemente traumatizante. O exercicio permanente
dessa singular mistica leva a fazer o mundo ambiente sofrer uma perpétua INVERSAO. O que o
homem comum considera o lado certo, o iniciado considera O AVESSO. Para ele, ater-se ao
testemunho dos sentidos é ver apenas o avesso da cena. Ndao se vé o mundo em sua verdadeira
esséncia, pensa ele, a nao ser que se observe sua radiografia profunda na tela do "olho espiritual"
ou 6rgao da clarividéncia. O antroposofista encontra-se, portanto, colocado entre duas visdes do
mundo: a visdo sensorial, que ele acredita ser iluséria, e a visdo dita "espiritual", que ele acredita
ser essencial e superior. Ha verdadeiramente motivos para ter vertigem e até mesmo para
enlouquecer; alias, é o que acontece com bastante frequéncia. Steiner é o primeiro a ter
plena consciéncia disso. E, no entanto, € um perigo ao qual ele submete deliberadamente seu
discipulo.

Por que correr tal risco?

Colocamos a questao, mas nao a responderemos, pelo menos por enquanto. Rudolf Steiner pensa,
é certo, que vale a pena correr esse risco, dada a exceléncia do mundo "espiritual e superior" com
o qual o iniciado é posto em contato. Nao queremos aqui iniciar a discussao sobre a verdadeira
natureza desse mundo pretensamente "espiritual e superior”.

Lembremos aqui que ele é, na realidade, constituido apenas pela franja vibratoria
ultima da matéria. E acrescentemos a isso o agravante de que verdadeiros espiritos,
mas espiritos decaidos, vém na maioria das vezes se misturar a essa franja ondulatdria
material, da maneira como os morcegos se agarram aos nossos cabelos.

Os maus espiritos vém parasitar essas vibracdes sutis, o que explica, de fato, a impressao de
espiritualidade que elas produzem. Mas sé poderemos aprofundar o problema durante um exame

discriminativo aprofundado da mistica verdadeira em comparacdo com a falsa. E o que faremos um
dia.

Resta que Steiner estd consciente do perigo de vertigem e de loucura, e que ele corre o risco
mesmo assim. Mas para diminuir ao maximo esse risco, ele vai erguer uma SALVAGUARDA em
torno de seu discipulo em exercicio. Ele estabelece toda uma série de precaucdes psicolégicas nas
quais se mostrou um PEDAGOGO GENIAL.

O estabelecimento de sua salvaguarda baseia-se na distincao entre a imaginacao e o olho
espiritual. A imaginacao produz fantasmas irreais e diferentes de um sujeito para outro, enquanto
0 6rgao da clarividéncia percebe entidades que sdao as mesmas para todos os observadores.
Mantendo firme a objetividade dos dados do olho espiritual, ele repelird os da imaginacdo. E ela,
diz ele, a grande culpada, a grande responsavel pelos acidentes. E ela que faz todo o sistema
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descarrilar. A precaucao primeira é, portanto, calar a imaginacdo: "Nao se deve cessar um instante
de reforcar o BOM SENSO que distingue a verdade da ilusao. Durante todos esses exercicios, nao
se deve perder um Unico minuto o dominio consciente de si mesmo. Deve-se pensar com tanta
seguranca como se se tratasse das coisas e dos acontecimentos da vida cotidiana. Seria
lamentdvel cair em um estado préximo da alucinacao. As ideias devem permanecer claras, para
ndo dizer frias, e isso sem falhas. Se esses exercicios fizessem perder o EQUILIBRIO INTERIOR, e se
impedissem de julgar de forma sa as coisas da vida comum como se fazia antes, uma falta muito
grave teria sido cometida". (p. 82)

A salvaguarda de Steiner é, portanto, uma desconfianca sisteméatica da imaginacao aliada, é claro,
em contrapartida, a uma confianca absoluta na objetividade do olho espiritual. Mas ele nao se
contenta com isso; acrescenta outra precaucdo: a LENTIDAO e a PROGRESSIVIDADE do
treinamento. Ele retorna a essa precaucdo ainda mais frequentemente do que & primeira. E
preciso, insiste ele, proceder por pequenas etapas e refazer incansavelmente os mesmos
exercicios para que "tudo corra sobre rodas", como se diz hoje em dia. Ora, é no estabelecimento
desses exercicios progressivos que Steiner deu provas de um verdadeiro génio didatico. Ele copiou
certos procedimentos das outras escolas de ocultismo, é claro, mas o que acrescentou de sua
propria lavra faz dele um "mestre".

Um MESTRE DA FALSA MISTICA.
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lll. A "CRISTOLOGIA" DE RUDOLF STEINER

UMA OBRA DE VISIONARIO

Quando deixou a Sociedade Teoséfica de Madame Blavatsky e Annie Besant para fundar o
movimento antroposéfico, Rudolf Steiner ndo abandonou completamente as nogdes orientais das
quais estava impregnado. Foi assim, por exemplo, que ele conservou, em seu novo sistema, a lei
do KARMA (lei do encadeamento das consequéncias), a da MAIA (lei da ilusao universal) e a da
REENCARNACAO das almas. Ele se contentou em adicionar alguns elementos “cristicos" que
empreendeu harmonizar com suas bases orientais. E comecou a falar de Jesus de Nazaré com uma
vibrante admiracao. Seu lirismo é particularmente intenso quando chega a se expressar sobre o
Golgota:

44 "Assim, quando a cruz se ergueu sobre o Gélgota e o sangue jorrou das chagas
do Cristo, um evento césmico aconteceu, um novo centro foi criado no universo.
E nds, outros homens, assistimos a esse evento, seja em nosso corpo fisico ou
fora dele, entre duas existéncias terrestres. Mas agora trata-se de
compreendermos que, ao contemplar o Cristo em agonia, € ao nascimento de
um novo SOL que assistimos". ("O Evangelho de Sdo Jodo", Editions Triades p.

195)

A doutrina antroposéfica de Steiner contém, portanto, um componente cristolégico. E é esta
CRISTOLOGIA STEINERIANA que gostariamos de examinar aqui. O ardente proselitismo que
demonstrou dirigiu-se aos cristaos, nao para confirma-los em sua fé, mas, ao contrario, para
desvia-los da Igreja e fazé-los adotar sua mistura de cristianismo, hinduismo e também ocultismo.
A Igreja, repete ele, traiu sua missao; ela deformou a mensagem de seu fundador; estd em plena
decomposicao; seu tempo acabou e agora é preciso substitui-la. Pois Steiner também participa da
disputa. E é justamente a vocacao da Sociedade Antroposdfica renovar o cristianismo moribundo.

Basta ler alguns capitulos das obras cristoldgicas de Rudolf Steiner para perceber que nao se trata
de um trabalho de critica histérica ou de discussao doutrinaria. As nocdes novas que ele traz, nao
as deve a sua erudicdo, mas a sua mistica. Ele fez uma obra de visiondrio. E em sua
CLARIVIDENCIA que ele vai buscar. Pois, como vimos em nossos dois capitulos anteriores, ele
pacientemente educou em si uma faculdade mental que lhe permite ver, a partir de seu "olhar
interior", as forcas espirituais (ou que ele cré serem espirituais) que estdao em jogo na Histdria. Ele
evoca na tela de sua "clarividéncia" as cenas evangélicas das quais deseja obter uma
compreensao profunda. E é baseando-se nessas espécies de visdes que ele estabelece seu novo
evangelho e sua nova doutrina.

Em suma, ele se comporta como o fazem os misticos cristdos, como Sao Vicente Ferrer, Santa
Hildegarda, Maria de Agreda ou Catarina Emmerich... (para citar apenas um pequeno ndmero),



com a diferenca de que os visiondrios catélicos, iluminados por uma luz divina, apenas confirmam
ou completam os textos canénicos, "na analogia da fé", enquanto Steiner acumula as inovacdes e
invencoes mais extravagantes. Alids, saberemos a origem de sua clarividéncia quando tivermos
examinado seus frutos.
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STEINER, QUINTO
EVANGELISTA

As obras completas de Steiner contam com mais de cinquenta volumes, entre os quais uma forte
proporcao é consagrada a assuntos que tocam muito de perto o cristianismo. Faremos, para seguir
a regra, um breve inventdrio dos documentos que expdem essa cristologia de um género
particular.

Trés obras sdo comentarios sobre cada um dos trés evangelistas sinéticos: Sao Mateus, Sao Marcos
e Sao Lucas. Sao trés séries de uma dezena de conferéncias cada, que foram posteriormente
reunidas em livros; cada conferéncia constituindo um capitulo. Quanto ao quarto evangelho, o de
Sao Joao, ele inspirou Steiner em duas obras. Uma em 1908, "O Evangelho de Sao Joao", que é um
comentario analogo aos trés precedentes. A outra em 1909, que se intitula: "O Evangelho de Sao
Joao em suas relacbes com o0s outros trés Evangelhos" e que contém interpretacdes
particularmente estranhas.

E depois, no inicio de 1914, Steiner profere em Cristiana, em Oslo e em Berlim, uma série de
conferéncias sobre um pretenso QUINTO EVANGELHO, que nada mais é do que o resultado das
"pesquisas clarividentes" do préprio Steiner. Ei-lo, portanto, promovido, por si mesmo, a dignidade
de "quinto evangelista". Esta obra expde uma cristologia radicalmente ocultista.

Mas a cristologia steineriana transborda largamente o quadro da interpretacédo evangélica. Eis
alguns titulos de livros, quase todos constituidos por séries de dez ou doze conferéncias:

e "As Hierarquias Espirituais e seu reflexo no Mundo Fisico, Zodiaco, Planetas, Cosmos";
e "A Filosofia de Sdo Tomas de Aquino";

e "O Plano de fundo espiritual do Mundo exterior, a Queda dos Espiritos das Trevas";

e "A Missdo de Micael e a Revelacao dos Verdadeiros Segredos da Natureza Humana",;

e "O Oriente a Luz do Ocidente, os Filhos de Lucifer e os Irmaos do Cristo";

e "O Impulso do Cristo e a Consciéncia do Eu";

e "O Cristo e o Mundo Espiritual, a Conquista do Graal";

e "O Esoterismo Cristdo, Esboco de uma Cosmogonia Psicoldgica";

e "A Criacdo segundo a Biblia, os Mistérios do Génese";

e "O Apocalipse".

E no conjunto dessas obras que se encontra expressa a cristologia de Rudolf Steiner. Mas né&o
esquecamos que essa cristologia representa apenas uma parte de sua doutrina. A trama de fundo
continua sendo a teosofia, o hinduismo e o ocultismo, como bastariam para provar os titulos de
suas outras obras:



e "O Homem a Luz do Ocultismo, da Teosofia e da Filosofia";
e "Manifestacdo do Karma";
e "Pensamento Humano, Pensamento Césmico" ... etc.

Certamente, Steiner tem a pretensao de nos expor um CRISTIANISMO ENRIQUECIDO pela
clarividéncia. Mas ele nao é verdadeiramente cristdo. Ele apenas formula uma visao ocultista do
cristianismo.



lll. A "CRISTOLOGIA" DE RUDOLF STEINER

LIVRAR-SE DA IGREJA

Para edificar sua cristologia, Rudolf Steiner comeca por fazer tdbula rasa de tudo o que ensina o
magistério eclesiastico:

44 "Quero ressaltar que, quando falo aqui do MISTERIO DO GOLGOTA, ndo coloco
nada, nesta expressao, que se relacione a religidao; tenho em vista apenas os
fatos objetivos que se oferecem a observacao material e espiritual. Faco inteira
abstracdo das doutrinas professadas nas diferentes Igrejas sobre o mistério do
Gélgota para considerar apenas o que aconteceu no curso da evolucao
histérica".

Ele manifesta completo desprezo pela teologia eclesiastica:

44 "Parece que a teologia se deu a tarefa de erguer o maior nUmero possivel de
obstaculos diante de todo esforco de compreensdo neste dominio. Quanto mais
avanca, mais parece se afastar do objetivo". ("O Cristo e o Mundo Espiritual”
Editions Triades p. 25 e 39).

Nao devemos, portanto, esperar de Steiner nem uma exegese da Escritura em boa forma, nem
uma investigacao patristica, nem uma pesquisa dos escritores escolasticos, nem uma mencao as
decisbes do Magistério, mesmo reservando-se o direito de critica-las posteriormente. Ele ignora
totalmente toda a ciéncia eclesiastica.

Steiner possui sua prépria CIENCIA ESPIRITUAL. Ele utiliza sua prépria abordagem. A cristologia que
ele apresenta é inteiramente repensada por ele. Ele a funda sobre o que chama de suas
"observacdes espirituais". Essas "visOes de clarividéncia", como ele também as chama, ele as
declara "CIENTIFICAS". Ele ndo quer que sejam discutidas porque sio, diz ele, absolutamente
objetivas e totalmente independentes da subjetividade do observador. Sobre elas pode-se, estima
ele, edificar uma nova, mas verdadeira, ciéncia espiritual.



lll. A "CRISTOLOGIA" DE RUDOLF STEINER

UM PENSAMENTO
EXTRASSENSORIAL

Qual é, para um cristdo, o verdadeiro valor dessa ciéncia espiritual? Sabemos que uma das
grandes ambicdes de Steiner é penetrar o mundo das forcas espirituais. Para conseqgui-lo, ele
trabalha para destacar o pensamento humano de sua base sensorial. Quanto mais 0 pensamento
for DESENCARNADO, pensa ele, melhor serd sua apreensdao do mundo dos espiritos, ja que os
espiritos ndo caem sob nossos sentidos:

44 "Fortalecer suas faculdades psiquicas de maneira a torna-las progressivamente
INDEPENDENTES do organismo fisico", tal é o objetivo de Steiner, segundo seu
discipulo H. E. Lauer, na obra "A Antroposofia e o Futuro do Cristianismo".

Essa desencarnacao do pensamento |lhe parece essencial. Na mesma obra, Lauer ressalta em
varias ocasides que Steiner dava o exemplo:

44 "Seu pensamento tinha naturalmente o carater de uma intuicao
suprassensorial". (p. 22)

Um pouco mais abaixo, ele insiste na necessidade de destacar o pensamento de sua dependéncia
em relacdo ao corpo. E preciso, diz ele:

44 "transformar a totalidade da atividade psiquica em um 6rgao capaz de
experiéncias suprassensiveis, tornando-a AUTONOMA em relacédo ao corpo". (p.

80)

Ele estima mesmo que, se conseguirmos adquirir essa autonomia, nao somente penetramos o
mundo dos espiritos, mas modificamos o estado da consciéncia humana. E é a isso que, segundo
ele, é preciso chegar. Deve-se chegar a:



"libertar o pensamento dos lacos que o prendem ao corpo e, por ai, neste
dominio do pensamento liberto, a procurar a ressurreicao da consciéncia do Eu".
(p. 142)

Mas entdo, operando assim, aproxima-se o pensamento humano do pensamento angélico. Copiam-
se as operacdbes mentais humanas sobre as dos anjos. Os anjos sao privados de aparelhos
sensoriais. Seu pensamento é intuitivo e nao recorre a imagens sensiveis. Seu modo de percepcao
e de raciocinio € EXTRASSENSORIAL. E é para obter essa semelhanca com o modo de pensamento
angélico que Steiner se treinou para adquirir uma representacao extrassensorial do mundo
material. E, pelo menos, o que ele buscou.

Quando ele observa as famosas silhuetas iridescentes, das quais falamos no capitulo precedente,
substituirem o aspecto corrente e sensorial das coisas, ele acredita ter dado um grande passo em
direcao ao modo de percepcao e, portanto, de pensamento dos espiritos. Ele acredita ter entrado
no mundo dos espiritos e fala da clarividéncia como sendo uma "investigacao espiritual".

Mas, na realidade, ele esta ai em plena ilusao.

Qual é, de fato, a natureza da aura vaporosa e colorida que envolve os objetos contemplados pelo
clarividente?

Steiner declara que essa aura é de natureza ESPIRITUAL e, em consequéncia, ele vai se exercitar
pacientemente a ndo ver mais que a aura e a mascarar o objeto ele mesmo. A forca de se
exercitar, ele conseqguird. E se acreditara habilitado a dizer:

44 "Adquiri a visao ESPIRITUAL das coisas. Entrei no mundo dos espiritos."

Nada é mais falso; ja o dissemos, mas é preciso repeti-lo aqui. Na realidade, a
observacao clarividente é sensivel nao a um elemento espiritual que estaria latente na
matéria, mas a FRANJA VIBRATORIA da qual todo objeto material, e a fortiori todo ser
bioldgico, se encontra rodeado. Trata-se de uma irradiacdo simplesmente FiSICA. Nao
se trata de uma auréola espiritual, mas de uma margem ondulatdria, portanto
perfeitamente material, embora SUTIL. Steiner prospectou ai uma zona a qual nossos
sentidos nao nos dao acesso normalmente e naturalmente. Mas é uma zona que nao é,
por isso, uma zona espiritual.

Steiner acreditou angelizar seu pensamento e torna-lo independente dos sentidos.
Acreditou lhe prover a intuicao espiritual. Mas, na verdade, ele se contentou em torna-
lo sensivel a uma franja vibratoria sutil que nao é acessivel aos orgaos dos sentidos em
seu estado ordinario, mas que se torna acessivel quando esses mesmos O6rgaos
sofreram um treinamento apropriado.



Houve, portanto, nele, CONFUSAO entre, por um lado, o "espiritual" no qual ele acreditou entrar e,
por outro lado, o "fisico sutil" no qual ele finalmente permaneceu.



lll. A "CRISTOLOGIA" DE RUDOLF STEINER

O INSPIRADOR TENEBROSO

E nesta zona do "fisico sutil" que o antropésofo clarividente vai doravante se mover para ai buscar
informacdes sempre mais aprofundadas sobre o mundo espiritual. Mas o que ele vai, de fato,
encontrar ai, senao os demonios dos quais se pode dizer verdadeiramente que o
esperam? Pois os espiritos decaidos assombram esse fisico sutil no qual vém se agarrar
como morcegos em uma cabeleira.

Mediante um novo esforco de meditacao, nosso clarividente vai se aprofundar nesta zona sutil para
ai evocar as cenas marcantes da Histéria religiosa da humanidade, sem hesitar em remontar aos
tempos mais recuados.

Os episédios essenciais do Evangelho, os grandes marcos do paganismo, os enigmas nebulosos da
civilizacdo atlante e até as emanacdes sucessivas dos éons celestes serao, um apés o outro, objeto
da observacao prolongada do clarividente.

O que ele vai perscrutar preferencialmente em todas essas evocacoes?

Deixando como secunddrias as particularidades materiais e positivamente histéricas das cenas
assim imaginadas, o antropdsofo buscara principalmente o que é espiritual. Ele vai concentrar sua
atencao nas forces espirituais que entram em jogo e em competicao no curso da histéria. Ele ndao
vai elaborar retrospectivamente uma "histéria factual", mas uma "histéria espiritual", ou pelo
menos o que lhe apareceu como tal. Histéria onde as entidades do mundo dos espiritos, assim
como as grandes PULSOES COLETIVAS da humanidade terrestre, substituirdo os episédios
histéricos precisos. Vamos ver o inspirador tenebroso em acao neste claro-escuro.



lll. A "CRISTOLOGIA" DE RUDOLF STEINER

A IMPULSAO CRISTICA
UNIVERSAL

Steiner nao direciona seu "olhar interior" para o cristianismo institucional que nos descreve a
Histéria classica da Igreja, pois ele nao passa, a seu ver, de um invélucro anedético e material sem
importancia. O que ele vai observar gracas a clarividéncia € um cristianismo muito mais real e
mais profundo. E um pretenso CRISTIANISMO INCONSCIENTE e popular que caminha, de século em
século, a margem, ou melhor, abaixo, do cristianismo oficial da hierarquia.

O que vai lhe interessar é O INCONSCIENTE COLETIVO do Cristianismo. E um conjunto de pulsées
obscuras das quais ele, alids, vai sentir manifestacdes bem anteriores a era crista, em certos
grandes iniciados como, por exemplo, Zoroastro, ou ainda entre as Sibilas da religiao greco-
romana. E sobre tais pulsdes cristianéides que Steiner vai direcionar sua observacdo espiritual.
Somente elas serao objeto de seu exame.

Quanto as modalidades desse exame, nds ja as conhecemos, pois as expusemos no capitulo "A
Iniciacdo aos Pequenos Mistérios na Antroposofia de Rudolf Steiner".

Ele vai aplicar, ao objeto de observacao que acabamos de definir, a faculdade de clarividéncia
adquirida gracas a um treinamento longo e sabio. Pela aplicacao desta nova faculdade mental, ele
poderd, diz ele, fazer remontar & CONSCIENCIA CLARA todas as pulsées obscuras das quais o
cristianismo popular foi sede ao longo dos séculos e que ainda nunca foram examinadas. Pois é
nelas que reside, segundo ele, o cristianismo verdadeiro e essencial:

44 "Do ponto de vista da ciéncia espiritual, € um espetaculo grandioso o da entrada
em jogo da IMPULSAO CRISTICA. E preciso ver como, a partir do Concilio de
Niceia, discutem e se disputam todos aqueles que se ocupam de fixar os
dogmas. Eles s6 veem as coisas sob o angulo de sua consciéncia superficial e,
durante esse tempo, o que ha de mais importante para o cristianismo se passa
nas PROFUNDEZAS SUBCONSCIENTES DAS ALMAS. Pois a impulsao do Cristo nao
age la onde se discute, mas nas profundezas." ("O Cristo e o Mundo Espiritual"
p. 82-83).

Tais sao a matéria a estudar e as modalidades seqgundo as quais se vai estuda-la:



"O CONHECIMENTO nos revelard ainda muitas coisas que nos surpreenderao
talvez, se as olharmos apenas superficialmente, mas que sao sintomas da acao
do Cristo nas profundezas da alma humana". (ib.)

Impulsos religiosos inconscientes examinados a luz da clarividéncia, tal é o fundo da cristologia
steineriana. Ndo é uma cristologia histérica. E a histéria de um certo cristianismo inconsciente.



lll. A "CRISTOLOGIA" DE RUDOLF STEINER

AS RECONSTITUICOES
EVANGELICAS

Vejamos agora a clarividéncia em acao. Ela vai reconstituir, em uma tela interior, as cenas
evangélicas das quais quer descobrir o sentido profundo. Pecamos alguns exemplos a obra de
Steiner "O Evangelho de S&0 Jod0 em suas Relacdes com os outros Evangelhos" (Editions Triades).

O clarividente é

44 "aquele gue pode realmente mergulhar tao profundamente nos eventos gque
ocorreram outrora na Palestina pelo mistério do Gélgota, que se confunde com
eles, vé esses eventos como tangiveis diante de si, vivendo de uma vida que se
comunica a prépria circulagao de seu sangue". (p. 13)

44 "Vedes por ai com que profundidade os evangelhos nos devolvem as verdades
espirituais que se pode reencontrar também independentemente dos textos".

44 "O INVESTIGADOR ESPIRITUAL deve saber que tudo o que se encontra nos
evangelhos pode ser assim reencontrado por ele". (p. 117)

44 "Este relato repousa inteiramente sobre uma observacao clarividente, e é falso
dizer que seria apenas uma alegoria ou um simbolo. E um FATO ESPIRITUAL que
se desenrola na realidade no plano astral." (pagina 155)

44 "Se durante semanas e meses, talvez anos, estamos mergulhados em um
sentimento de humildade universal, compreendemos o que significa o lava-pés.
E todo o sentido deste evento se revela entdo ao discipulo como em uma VISAO
que lhe ensina que este evento realmente aconteceu. O fio do CONHECIMENTO




o leva até o ponto onde toda outra prova é supérflua. Pois ele VE DIRETAMENTE,
no mundo espiritual, a cena do Cristo no lava-pés". (p. 213)

Se agora explorarmos a obra "O Cristo e o Mundo Espiritual", encontramos as mesmas descricdes
da clarividéncia em exercicio. Ela estende seu campo de aplicacao as manifestacdes espirituais de
um certo PROTO-CRISTIANISMO que teriam ocorrido na antiguidade paga, tanto no Oriente quanto
no Ocidente:

44 "Consideremos primeiramente os GRANDES INSTRUTORES da india antiga. Se,
com a ajuda da clarividéncia, o investigador espiritual se transporta para a alma
de um desses grandes instrutores..." (p. 37)

44 "Se, prosseguindo nossa pesquisa, nos transportarmos para as almas que
viveram no tempo da civilizacdo de Zoroastro, veriamos..." (p. 38)

O olhar interior de Rudolf Steiner é, portanto, especialmente dirigido ao estado das almas, mais
especificamente as FORCAS ESPIRITUAIS que sao postas em jogo nas cenas histéricas que ele se
esforca por reviver. Se ele chega a falar das Sibilas, essas profetisas do antigo paganismo, ele se
expressa assim:

44 "Quando, pelos meios da ciéncia espiritual, se reconstitui o que aconteceu, vé-se
cada uma dessas mulheres como possuida por seu fanatismo, surgir diante da
multidao que ela forca a escutar... "Enfim, o préprio cristianismo foi tocado por
essa influéncia... "Assim, mesmo na época em que o cristianismo se espalhava,
alguns, com o olhar ainda voltado para as Sibilas, levam em conta o que elas
profetizam: a destruicao da ordem estabelecida e a vinda de uma nova ordem
no mundo. Seria preciso estar cego pelas concepcdes do racionalismo moderno
para nao ver que influéncia penetrante as Sibilas exerceram no mundo onde
nascia o cristianismo". (p. 40-41)

Os Eons das mitologias gnésticas, eles mesmos, tornam-se visiveis ao olhar interior:

. 0s trinta Eons que a clarividéncia permite ver escalonarem-se de grau em
grau em direcao a uma perfeicao cada vez maior". (p. 29)

|



"As almas dotadas hoje de clarividéncia poderiam experimentar uma impressao
muito grande se, remontando pelo pensamento puro a época em que esta se
aprofundou, e fazendo abstracao de qualquer outra coisa, elas refletissem sobre
a maneira como nasceram, no mundo greco-romano, as IDEIAS das quais nos
nutrimos ainda hoje". (p. 27)



lll. A "CRISTOLOGIA" DE RUDOLF STEINER

O ARCABOUGO CONCEITUAL

As fontes inspiradoras de Steiner se reduzem a esse mecanismo mistico (ou mais exatamente
pseudo-mistico) e ndo acontece de ele recorrer a fontes mais livrescas?

J4 observamos que ele ndo abandona nem a cultura FILOSOFICA que adquiriu por seu contato com
0s pensadores alemaes de sua época, nem a bagagem ORIENTAL que levou consigo quando deixou
a Sociedade Teosoéfica (a Lei do Karma, a reencarnacao, a lei da Maia...)

Mas o arcabouco conceitual sobre o qual a mistica steineriana vai entao operar ndao é constituido
unicamente por essas duas aquisicdes, a filoséfica e a oriental. E preciso acrescentar outra, que ele
cultiva hd muito tempo, é o legado GNOSTICO. Tomemos nota de sua admiracdo pelos escritores
da Gnose:

44 "Fizeram-se sobre a Gnose as opinides mais diversas. Ela é em geral muito
pouco conhecida e, no entanto, os documentos oficiais j4 podem dar uma ideia
de sua EXTRAORDINARIA PROFUNDIDADE. Os gnésticos tiveram a intuicdo de
gue era preciso buscar em mundos infinitamente longinquos as causas dos
eventos da Palestina”. ("O Cristo e 0 Mundo Espiritual” p. 28).

O arcabouco conceitual sobre o qual a mistica de Steiner vai bordar &, portanto, constituido por
fibras diversas: a filosofia alema dos séculos XVIII e XIX, o orientalismo de Madame Blavatsky e a
gnose, reforcada alids por uma forte participacao OCULTISTA a qual ele nao cessa de fazer alusao.
Tal é a luz intelectual pela qual seu "olhar interior" sera iluminado.

Tal é a orientacdo que ele vai tomar. E nesse legado que ele buscard os esquemas de seu
pensamento em todas as suas operacoes discursivas.

E ndo podemos aqui senao constatar, mais uma vez, o paralelismo entre a verdadeira e a falsa
mistica. Esse arcabouco de nocdes intelectuais desempenha, na mistica steineriana, um papel
semelhante ao da FE na mistica cristd. Mas é uma fé invertida, uma espécie de anti-fé. O
mecanismo das duas misticas, a verdadeira e a falsa, é analogo, pelo menos no inicio; mais
exatamente, é paralelo. O que as diferencia essencialmente, e finalmente as opde, é a atmosfera
na qual elas se desenvolvem respectivamente; é a luz que as ilumina. Essa luz, que ndo é a mesma
para uma e para outra, as orienta em direcdes diametralmente opostas.

A verdadeira mistica, a dos cristaos, é iluminada pela Fé e conduz aos abismos do Alto.

A falsa mistica é iluminada pela luz da Gnose e conduz aos abismos de Baixo.






lll. A "CRISTOLOGIA" DE RUDOLF STEINER

COSMOLOGIA GNOSTICA

E tempo de examinar enfim a que resultados chegaram todos esses processos psicoldgicos de
gestacdo, que construcdo doutrindria e, mais particularmente, que cristologia eles permitiram
elaborar.

Steiner estima que foram os gnésticos que viram corretamente quanto as origens do universo:

44 "Experimenta-se hoje um verdadeiro alivio quando se pode imaginar que existia
na origem uma substancia muito sutil de onde sairam tanto o espiritual quanto o
fisico". ("O Cristo e o Mundo Espiritual" p. 28)

Tocamos aqui um dos elementos essenciais da cosmogonia steineriana, a qual se molda assim na
cosmogonia gnéstica: na origem de tudo encontra-se uma SUBSTANCIA UNICA, semi-espiritual e
semi-fisica, de onde sairam posteriormente tanto o mundo dos corpos quanto o mundo dos
espiritos. Tendo uma origem comum, o espirito e a matéria nao se distinguem essencialmente,
ontologicamente diriam os metafisicos. Pode-se reencontrar tracos de espirito na matéria e
inversamente.

Qual é a origem dessa substancia primitiva e Unica, desse constituinte universal, virtualmente
material e espiritual ao mesmo tempo?

Aqui também Steiner segue a licao dos gndsticos:

44 "Pois a Gnose, no ponto de partida de sua cosmogonia, nao coloca nada que se
possa chamar de matéria. Para ela, a origem do mundo se encontra em Deus-
Pai. Emanando de alguma forma dele, reina o que a alma pode alcancar quando,
rejeitando toda representacdo material, ela desce em si mesma: o siléncio, o
siléncio infinito, anterior ao tempo e ao espaco. E este casal, formado pelo PAI
do universo e pelo SILENCIO preexistente ao espaco, que 0s gndsticos
contemplavam". ("O Cristo e o Mundo Espiritual" p. 99)

Steiner adota, portanto, essencialmente o EMANATISMO GNOSTICO. Contudo, ele o submete ao
controle da clarividéncia, a qual permite corrigi-lo para moderniza-lo:



"A ciéncia espiritual do século XX devera naturalmente ir mais longe que a
Gnose. Procuramos apenas nos colocar em seu ponto de vista". (ib. p. 30).

O que ele entende pela expressao "a ciéncia espiritual do século XX"?

E o nome que ele d4 anonimamente a sua prépria técnica de clarividéncia. E se ele a declara
cientifica é porque, segundo ele, ela constitui uma pratica experimental que ndao tem nada de
subjetivo e que é, ao contrario, perfeitamente objetiva. Ora, vimos que essa pretensao é
verdadeira em parte, mas apenas em parte.

A cosmogonia steineriana se desenvolve na légica do emanatismo gndstico:

44 "Da unidao do Pai e do Siléncio, o gnéstico via nascer o que se poderia
igualmente chamar tanto de MUNDOS quanto de SERES. Destes desciam outros
ainda, isso através de trinta graus. E apds o trigésimo grau, a partir do trigésimo
primeiro, encontrava-se o que se oferece agora aos nossos olhos". (ib. p. 29)

Em outros termos, o universo que habitamos ocupa o 312 grau abaixo do EMANANTE, do qual ele é
oriundo e com o qual ndo apresenta, em ultima andlise, nenhuma solucdo de continuidade. Uma
substancia primordial, fisico-espiritual, repartiu-se entre dois polos, o polo material e o polo
espiritual. A parte da substancia primordial que se materializou deu origem a toda sorte de corpos
fisicos. Da mesma forma, a parte da substancia primordial que se espiritualizou deu origem a uma
infinidade de seres espirituais. Em particular, as almas humanas pertencem inicialmente a uma
Unica e mesma "substancia de alma":

44 "Esta SUBSTANCIA DE ALMA que devia descer dos mundos espirituais sobre a
terra para ser partilhada entre as individualidades humanas". (ib. p. 54 em

nota).

Tal é a cosmogonia, inspirada na Gnose, que é ensinada na Sociedade Antroposéfica. Era preciso
passar por ela antes de abordar a cristologia propriamente dita.



lll. A "CRISTOLOGIA" DE RUDOLF STEINER

A VISAO DA ESTRELA

Os gnodsticos davam a apelacao de EONS a cada um desses mundos emanados do casal Pai-
Siléncio. Steiner prefere abandonar essa apelacdo. Ele abandona também a reparticdo do mundo
dos espiritos em trinta graus. Ele se contenta com trés escaldes:

e 0 "Devachan superior" que estd diretamente em contato com o casal Pai-Siléncio,
e 0 "Devachan inferior" que constitui um mundo intermediario,
e e enfim o "mundo astral" que é imediatamente contiguo ao mundo material sensivel.

E naturalmente ele vai dirigir sua clarividéncia sobre esses mundos que nos dominam a fim de
elucidar seus mistérios. Ei-lo, portanto, dirigindo seu olhar espiritual na zona do Pai-Siléncio "em
direcao ao plano que estd ainda acima do Devachan superior". ("O Cristo e o Mundo Espiritual", p.
27)

Ele estd absorto, hd um momento, nesta contemplacdo quando uma VISAO se apresenta ao seu
olho interior:

44 "Entao aparece a ESTRELA que fez sentir sua forca no pensamento greco-
latino... Vé-se aparecer, além do Devachan, o que se pode chamar
simbolicamente de uma estrela, isto é, a ENTIDADE ESPIRITUAL que esta na
origem do impulso de pensamento ocorrido no inicio de nossa era." (ib., p. 27)

Ele retorna um pouco mais abaixo sobre esta mesma "visao da estrela" que visivelmente o golpeou
e marcou para sempre. Ele buscava a causa do que entrou nas almas na época greco-latina e
esperava gue sua faculdade de clarividéncia lhe revelasse essa causa:

44 "Eu esperava, nao em vao, pois surge, no horizonte, infinitamente longinquo da
vida espiritual, uma ESTRELA e desta estrela irradia uma forca da qual tenho o
direito de dizer que esta na origem de minha experiéncia interior." (ib. p. 27-28).

Tal é a famosa "visao da estrela" da qual ele fala sem cessar e que foi para ele uma iluminacao.

Apds um intermindvel périplo através dos filésofos gregos e latinos, das sibilas, dos Rishis da india
para terminar pela lenda do Graal, Steiner chega a desvelar que esta "estrela", esta "entidade
espiritual" da qual ele teve a visao nao é outra senao o Logos.



Somos obrigados a confessar que estamos muito menos seguros disso do que ele.
Dados os procedimentos de mistica provocada que Steiner emprega, dada a orientacao
e a iluminacao gnoéstica, ocultista e hinduista no meio das quais sua clarividéncia se
exerce, esta estrela-entidade, que faz assim sua aparicao furtiva, nos parece, ao
contrario, assemelhar-se muito de perto aquela "estrela caida do Céu" da qual fala
Isaias para designar Lucifer. E se, como ele diz, tal "forca" estd na origem de sua experiéncia
interior, ha grandes chances de que toda essa mistica venha, em ultima instancia, do deménio. E a
esta mesma conclusao que ja nos conduziu a analise da mistica steineriana. E a continuacao de
nossa investigacdo reforcard ainda mais esta opinido.



lll. A "CRISTOLOGIA" DE RUDOLF STEINER

A ENTIDADE CRISTICA SE
APROXIMA

Segundo Steiner, o Sol, a Terra e a Lua ndo constituiam primitivamente sendao um Unico e mesmo
astro. Deste astro inicial, o Sol se destacou primeiro, arrastando consigo, em sua vizinhanca, uma
certa categoria de almas e de espiritos que se pode desde entao chamar de "solares". Depois foi a
vez da Lua de se destacar; ela também arrastou as almas e os espiritos lunares. A Terra restou
sozinha, ocupada pelos homens; mas ndo eram o0s primeirissimos homens, os quais tinham visto a
luz em Saturno em tempos ainda mais longinquos. Os homens terrestres primitivos eram muito
diferentes do que sao hoje. Suas almas estavam longe de apresentar, com seus corpos, lacos tao
estreitos quanto os que tém em nossa época. As almas humanas, nessas idades originais, nao
estavam completamente encarnadas. Quanto aos corpos humanos, eles flutuavam sobre a agua e
se assemelhavam a corpos de moluscos. Se sabemos tudo isso, é gracas a "ciéncia espiritual do
século XX", isto €, mais precisamente a investigacao clarividente "cientifica" de Rudolf Steiner.

Mas j& a ENTIDADE CRISTICA havia iniciado sua marcha de aproximacdo em direcdo a Terra. Sua
primeira etapa foi o Sol, assim que ele se tornou um astro independente. Em termos obscuros,
guase hesitantes, Steiner coloca a "Entidade" em relacdo intima com o Sol, seja porque ela se
identificava com ele em um plano simplesmente simbdlico, seja porque ela se misturava as almas
arrastadas pelo Sol quando ele se separou do astro hélio-terrestre inicial. Seja como for, a
frequentacao do Sol pela entidade cristica "produziu certos resultados que permaneceram ligados
as atividades do Sol." ("O Cristo e o Mundo Espiritual”, p. 60). Em suas cerimoénias do Goetheanum
de Dornach, os antropésofos cantam um hino ao CRISTO-SOL.

Por etapas, a Entidade se aproxima da Terra. Os "grandes instrutores" da india tiveram a intuicdo
dessa aproximacao. As Sibilas do entorno mediterraneo também. Mas é o personagem de
ZOROASTRO que sera o primeiro grande beneficiario de sua visita. Zoroastro também, a sua
maneira, tera sua "visao da estrela", como mais tarde Steiner:

44 "Quando Zoroastro elevava seu olhar clarividente em direcao ao Sol, ele nao via
apenas o Sol fisico; e ele dizia como se vé, ao redor do homem, uma aura, assim
vé-se ao redor do Sol a grande 'aura solar', isto é, 'AHURA MAZDA'. E a grande
Aura solar que havia produzido o homem. O homem é a imagem do Espirito
solar, de Ahura Mazda". ("O Evangelho de Sao Joao em suas relacbes com os

outros Evangelhos", p. 29)




Aquele que Zoroastro via sob a forma de Ahura Mazda nao era outro sendo a Entidade cristica,
apressada em se manifestar:

44 "E a iniciacao de Zoroastro teve por efeito fazé-lo sentir esses resultados na
atividade do Sol. E dai que nasceu sua doutrina, que é como a projecdo, a
revelacdo do que havia ocorrido em tempos infinitamente longinquos." ("O
Cristo e o Mundo Espiritual", p. 60)

Continuemos a exposicdo da doutrina steineriana. Moisés foi o sucessor de Zoroastro na percepcao
da aproximacéao do Cristo. E na sarca ardente, depois no Sinai, que ele viu a Entidade cristica.

Mas nos é precisado bem que essas manifestacdes da Entidade-Estrela nao devem ser confundidas
com as reencarnacles sucessivas as quais estd submetida a alma daquele que viria a ser o
Menino-Jesus. Pois é preciso distinguir dois seres: por um lado, a Entidade cristica que se aproxima
da Terra, mas que nao se encarna ainda; e, por outro lado, a personalidade do Menino-Jesus que
deve tornar-se "portadora" do Cristo e cuja alma se prepara também para esse papel por
reencarnacdes sucessivas, sobre a Terra.

O advento terrestre da Entidade cristica estd agora préximo.

A que fase da evolucdo histérica da humanidade este advento se produz? E preciso saber que a
primeira grande era terrestre é a era ATLANTEANA e que ela se divide em sete periodos fabulosos
e pré-histéricos. Esta era atlanteana comeca no momento em que a Terra adquiriu sua
independéncia como astro separado, e ela termina por ocasido do colapso da Atlantida no mar,
catastrofe que corresponde ao Dillvio da Biblia.

Depois vem a era POS-ATLANTEANA, dividida ela mesma em sete periodos. Quatro desses periodos
j& se passaram: o periodo proto-hindu, o periodo proto-persa, o periodo caldeu-egipcio e o periodo
greco-latino. O evento do Goélgota se situa no inicio do quinto periodo pds-atlanteano, no qual ainda
estamos. Ele sera seguido por outros dois periodos dos quais nao conhecemos os nomes. Depois
disso, a grande era pds-atlanteana terminara.



lll. A "CRISTOLOGIA" DE RUDOLF STEINER

0S DOIS MENINOS JESUS

Rudolf Steiner e seus discipulos falam de Jesus Cristo com uma grande deferéncia. Nunca lhes
escapa uma palavra sarcastica ou mesmo apenas dubitativa. Nao hd duvida de que eles
pretendem pertencer ao cristianismo e se apresentar como cristaos. Lé-se frequentemente sob sua
pena locucbes como esta, por exemplo:

44 "Um precursor (Sao Joao Batista) antecipou a aparicao da maior personalidade
que jamais tenha tomado parte na evolucao humana".

Mas nao ha por que se deixar enternecer por tais declaracdes. Elas sao frequentes mesmo entre os
piores inimigos da Religido. O Padre Barruel, em seu "Mémoire pour servir a ['Histoire du
Jacobinisme", cita frases do mesmo estilo descobertas entre os lluminados da Baviera:

44 "Ninguém abriu caminhos tao seguros para a liberdade quanto nosso Grande
Jesus de Nazaré".

Os antropdésofos também tém, ao menos ao ouvi-los, um grande respeito pela Escritura Sagrada,
que citam de bom grado. Eis, por exemplo, um belo elogio feito por Rudolf Steiner ao Evangelho
segundo Sao Joao:

44 "O Evangelho de Sado Joao, como os trés Evangelhos que o completam, sao
documentos repletos de PROFUNDEZAS INFINITAS. Acabamos de estudar
algumas delas. Se pudéssemos continuar, fariamos ressaltar outras. Nunca
teriamos terminado de estudar esses escritos e de tirar deles tudo o que
contém. Nao se atingird verdadeiramente o fundo". ("O Evangelho de Sao Joao
em suas Relagdes com os outros Evangelhos", p. 219)

Vamos ver agora como Steiner usa textos que ele salda tao baixo. Ndo s6 ele escolhe as
passagens que lhe convém, ignorando totalmente aquelas que o contradiriam, mas ainda submete
aquelas que conserva a uma "investigacao espiritual" que as desfigura completamente. Vamos ver,
por exemplo, "quais experiéncias prepararam a encarnacao na alma de Jesus de Nazaré".

Chegou o momento, de fato, para a Entidade cristica que se aproximou lentamente da Terra, de se
encarnar enfim. Um "portador" lhe foi preparado, um homem no qual ela deve vir habitar e que



deve ser "tomado" por ela:

44 "E preciso agora sobre a Terra, apds esta preparacdo nas esferas espirituais,
gue um ser carnal seja TOMADO pela Entidade cristica". ("O Cristo e o Mundo
Espiritual" p. 66)

Vamos assistir as peripécias bizarras desta "tomada".

Aprendamos primeiramente que nao ha um Menino-Jesus Unico, mas que existem dois. Eis algo
qgue a lgreja, naturalmente, sempre nos deixou ignorar. Steiner declara que ha dois Meninos-Jesus
gue correspondem a cada uma das duas genealogias candnicas: a primeira sendo aquela pela qual
comeca o Evangelho de Sao Mateus e a segunda aquela que ocupa o capitulo Il de Sao Lucas. Elas
conduzem cada uma a um Menino-Jesus diferente. Eis, segundo Steiner, as caracteristicas dessas
duas genealogias e, portanto, de seus dois Meninos-Jesus respectivos.

A genealogia de S0 Mateus segue, posteriormente a Davi, a linhagem real de Saloméo. E ela que
transmite o corpo fisico no qual se encarnard a alma, mais exatamente "o Eu", do maior dos
iniciados solares, a saber, Zoroastro. E este Menino-Jesus que foge para o Egito e que, em seu
retorno, se instala em Nazaré. Ele pertence, portanto, a linhagem inicidtica real. Nos
desenvolvimentos de Steiner, este Menino-Jesus é chamado de "JESUS DE SALOMAOQ".

A genealogia de Sao Lucas, por sua vez, faz aparecer um personagem totalmente diferente. A
partir de Davi, ela bifurca para seguir, ndao mais a linhagem real de Salomao, mas a linhagem
sacerdotal de Nata. A crianca que nasce desta segunda linhagem é penetrada, gracas ao atavismo
oriundo de Nata, por uma certa substancia etérica. E esta substancia etérica nada mais é do que a
parte etérica de Adao que reaparece assim nesta crianca e que fara dela o digno receptaculo de
uma misteriosa incorporacao. A Crianca da linhagem sacerdotal descrita por Sdo Lucas ndao contém
o Eu de Zoroastro, mas traz a heranga espiritual de Buda. Esta crianca pertence a linhagem
iniciatica sacerdotal. Steiner lhe d4 o nome de MENINO-JESUS DE NATA.

Entre esses dois Meninos-Jesus, tdo diferentes um do outro, mas que tém a mesma idade, vai
agora ocorrer uma espécie de fusdao que Steiner descreve em termos particularmente vaporosos:

44 "O Jesus de Salomao evoluiu, até seu décimo segundo ano, como podia fazé-lo
naguela época um 'Eu' de tal grandeza. Sabemos também que este Eu passou
para o corpo do outro Menino-Jesus, aquele cuja personalidade se reflete no
Evangelho de S&o Lucas e que chamamos de Menino-Jesus de Nata. E este Jesus
de Nata que devemos considerar agora. Nao se trata, em seu caso, de um ser
humano no sentido usual da palavra, mas de um ser do qual nao se pode dizer
que tenha se encarnado precedentemente sobre a Terra. Este Jesus de Nata
nunca tinha sido homem sobre a Terra". ("O Cristo e o Mundo Espiritual”, p. 54)




Gracas a sua visao clarividente, Steiner nos descreve como, na festa da Pédscoa, em Jerusalém,
quando as duas criancas Jesus tinham ambas 12 anos, o Eu de Zoroastro deixou o corpo do
Menino-Jesus de Salomao para vir fecundar o ser predestinado que era o Menino-Jesus de Nata. Por
este transplante, as duas correntes espirituais da humanidade, a corrente zoroastriana e a corrente
bddica, se uniram.

Mas entdao o que aconteceu com o pobre Menino-Jesus de Salomao, assim esvaziado de seu "Eu
zoroastriano" que ele cedeu ao seu pequeno camarada? Ele morreu?

Steiner nao parece ter tido a curiosidade de pedir a solucdo deste enigma a sua clarividéncia. Ele
nos diz apenas que o Menino-Jesus de Nata, a partir desta fecundacao, sera nomeado por ele "O
MENINO-JESUS DE NAZARE". Ndo ha mais, de fato, sendo um Unico Menino-Jesus; nada impede,
portanto, Steiner de retornar a terminologia cldssica.

Essa duplicacdo dos meninos Jesus é, alids, uma velha histéria. Que Steiner tenha aprofundado a
ideia em sua clarividéncia, € mais que verossimil, ja que ele fazia tudo ser controlado por sua
"ciéncia espiritual". Mas é certo também que ele foi ajudado por suas lembrancas da arte
humanista. Assinalam-se, de fato, alguns raros quadros da Renascenca italiana onde a Virgem
Santissima é representada rodeada por trés criancas, das quais uma é, com certeza, Sao Joao
Batista, sempre reconhecivel, e das quais as outras duas, da mesma idade, sao aparentemente
gémeas.

Esta velha lenda gnéstica, aparentada de longe ao docetismo, circulava nos meios esotéricos da
Renascenca. Steiner se fez eco dela, confirmado que foi por seu "olho interior".



lll. A "CRISTOLOGIA" DE RUDOLF STEINER

O BATISMO-ENCARNACAO

Jesus de Nazaré agora completou sua preparacao. Mas é preciso saber que ele serd apenas o
portador (poder-se-ia dizer também o vetor) de uma personalidade superior a ele, esta "Entidade
cristica" que também terminou sua marcha de aproximacao em direcao a Terra. Esses dois seres,
um terrestre, o outro celeste, estdo prontos agora para entrar em contato. Este contato ocorrera
sob a forma de uma "TOMADA" de Jesus de Nazaré pela Entidade cristica. E esta tomada se
realizard no momento do Batismo no Jordao:

44 "No momento em que o ser humano Jesus de Nazaré atinge o ponto culminante
de seu desenvolvimento, de modo que seu corpo humano é a expressao de seu
espirito, nesse momento ele atinge a maturidade necessaria para receber o
Cristo no Batismo de Sao Joao". ("O Evangelho de Sao Joao em suas Relacdes
com os outros Evangelhos", p. 32)

44 "A época em que, por assim dizer, o Cristo se encarna em uma personalidade
terrestre é marcada distintamente nos quatro Evangelhos: é o Batismo no
Jordao. No momento caracterizado, no Evangelho de Sao Jodo, pela descida do
Espirito sobre Jesus sob a forma de uma pomba, o Cristo nasce na alma de Jesus
de Nazaré como um novo EU SUPERIOR". (p. 42-43).

44 "A Entidade do Cristo desceu das alturas espirituais no momento do Batismo, ela
permaneceu no corpo de Jesus de Nazaré." (p. 131).

Para dar lugar a este "Eu superior" que o "tomou" e do qual se tornou o portador, foi preciso que
Jesus de Nazaré fizesse o vazio em si. Foi preciso que ele fizesse o sacrificio de seu préprio Eu; pois
houve ali, assegura-nos Steiner, um verdadeiro SACRIFICIO, anunciador daquele da Cruz:

44 "Se o Cristo pdde vir habitar um corpo, é porque este corpo Ihe foi oferecido em
sacrificio". (ib. p. 138)



"Este sacrificio consiste no fato de que, por volta dos trinta anos, o Eu de Jesus
de Nazaré pode deixar o corpo fisico, o corpo etérico e o corpo astral que ele
purificou e enobreceu. Nada é melhor nem mais puro que este triplo receptaculo
humano. No momento do Batismo, neste receptaculo abandonado pelo Eu de
Jesus de Nazaré, desce a ENTIDADE que ainda ndo passou por nenhuma
encarnacao anterior, a Entidade cristica". (ib. p. 151)

Ora, nao ha dudvida de que, no espirito de Steiner, a entidade cristica se identifica com o Logos,
como vimos. Pode-se dizer, portanto, que, segundo ele, a encarnacao sé ocorreu realmente no
Jordao. O personagem de Jesus Cristo que se afasta do Jorddao apds este evento memoravel é
TOTALMENTE OUTRO que o Jesus de Nazaré que dele se aproximara algumas horas antes. Houve
ali duas personalidades diferentes.

Estamos aqui na presenca de uma nocao gndstica muito antiga e muito conhecida, contra a qual
Santo Irineu ja se indignava. Em seu "Tratado das Heresias" (Livro lll, 12 parte, cap. 2), falando do
Batismo de Jesus, ele se expressa assim:

44 "Pois nao houve entao uma descida de um pretenso Cristo sobre Jesus, e nao se
pode pretender que um tenha sido o Cristo e outro Jesus. Mas o Verbo de Deus,
o Salvador de todos e o Senhor do céu e da terra, este Verbo que nao é outro
sendo Jesus, assim como ja& mostramos por ter revestido uma carne e ter sido
UNGIDO do Espirito pelo Pai, tornou-se Jesus Cristo".

Portanto, no Jordao, segundo a sa doutrina (aqui expressa por Santo Irineu), ndao houve "tomada",
nem "substituicao de Eu", nem "encarnacao". O que foi manifestado publicamente foi uma
"uncao", aquela que Isaias havia profetizado.

Mas entdo, se a nocao que encontramos em Steiner j& € uma nocao gndstica, como se explica que
ele nos a apresente como oriunda da clarividéncia?

De duas, uma:

e ou bem suas leituras gndsticas influenciaram, sem que ele soubesse, suas observacdes
clarividentes (as quais nao sao, portanto, tao objetivas quanto ele declara);

e ou bem o inspirador mistico de Steiner € o mesmo espirito que ja inspirava os gndsticos e
que repete no século XIX o que ensinava no século lll.

Que julgamento fazer sobre tudo isso? Nao falemos desta acumulacao de inverossimilhancas
histdricas; elas bastam, por si sés, para desacreditar o "visionario" que pretende té-las observado
com seu olho interior.

Restam algumas enormidades teoldgicas ainda mais inverossimeis. Primeiro, nao se trata de uma
verdadeira encarnacao; €, no maximo, uma espécie de incorporacao por troca de "Eu" (operacao



singular, alids). E depois, o corolario obrigatério desta pseudo-encarnacao é o desaparecimento da
"Maternidade divina" de Maria; tal é talvez até o objetivo secreto de todas essas invencdes.
Notemos também que, segundo esta contagem, o personagem de "Jesus Cristo", sob sua forma
completa, teria vivido sobre a terra apenas trés anos, entre o Batismo e a Crucificacao.

A terminologia crista pode subsistir nas obras cristolégicas de Steiner, ela designard doravante
apenas nocdes bizarras, totalmente estranhas ao cristianismo, mas que, em contrapartida, se
aparentam diretamente a mitologia gndstica.



lll. A "CRISTOLOGIA" DE RUDOLF STEINER

GOLGOTA-GOLGOTA

Em todos os desenvolvimentos de Steiner, a palavra Gélgota retorna com uma frequéncia que nao
pode deixar de chamar a atencdo; ndo ha duvida de que essa repeticdo incansavel denota nele um
verdadeiro fascinio. Nao houve conferéncia de Steiner (e sabemos que cada conferéncia se tornou
o capitulo de um livro) onde ele nao proclame que "o mistério do Gdlgota é o pivo essencial da
histéria humana".

Ele nao se privou de aplicar, a este evento essencial, um esforco de "investigacao espiritual"
particularmente insistente. E chegou, como nao poderiamos nos espantar, a novas deformacoes
das verdades da fé concernentes a morte de Cristo e a redencédo da humanidade. Para ele, a morte
de Jesus Cristo na Cruz é algo totalmente diferente do que a quitacao, pelo "Justo", da divida
acumulada pelas injusticas dos pecadores para com o legislador divino. Certamente Steiner
conserva, agqui também, o vocabulario da Igreja, mas desfigura seu sentido, ndo expressando mais
do que um cristianismo verbal totalmente oco.

Quem é o personagem gue, segundo Steiner, se apresenta no Gélgota?

E, portanto, este Jesus Cristo formado, ha apenas trés anos no Jorddo, pela descida, no corpo de
Jesus de Nazaré, do "Eu Superior" do Cristo. Trata-se, consequentemente, de um personagem
totalmente imaginario que nao tem mais nada em comum com o Cristo histérico dos Evangelhos.

O que vai acontecer, na Cruz, para o personagem assim definido?

Certamente vao nos falar, com muito lirismo, de sangue derramado e de redencao; conservar-se-a
toda uma parte da terminologia cristda, mas ela recobrird nocdes que nao tém mais nada de cristao,
a ndo ser a consonancia, e que serao préprias da antroposofia. Aqui Jesus Cristo ndo é mais o
cordeiro inocente que Se faz culpado para atrair sobre Si 0os golpes da Justica divina. Ele se torna
apenas o Espirito que se faz carne para espiritualizar a carne.

A Crucificacao nao é mais o Sacrificio de reconciliacao que apazigua a Justica de um Deus ofendido.
Segundo Steiner, Jesus Cristo seria simplesmente um AGENTE DE ESPIRITUALIZACAO da
humanidade e mesmo da Terra. O Gdélgota constitui o inicio da renovacdo do estatuto da vida
humana sobre a Terra. E uma nova INICIACAO da humanidade. A Redenc&o, da qual se continuard
a falar, nao se define mais como um resgate, segundo a etimologia da palavra, mas como uma
espiritualizacdo. Comecada no Gdlgota, onde ela se realiza virtualmente, esta espiritualizacdo se
tornard efetiva em trés fases sucessivas:

e ela vai primeiro transformar o Eu humano individual,
e ela vai em seguida incorporar a vida divina ao conjunto da humanidade;
« enfim, ela vai consagrar um novo tipo de INICIACAO.



Retomemos separadamente cada uma dessas trés fases, resumindo o mais fielmente possivel as
ideias de Rudolf Steiner.

No plano individual, o mistério do Gdélgota provocou uma
IMPREGNACAO da substancia humana pelo divino:

44" ...0 homem recebeu poder de espiritualizar, nas profundezas de seu Eu, seu
ser psiquico, vital e fisico. A 'morte-ressurreicao' do Cristo 'insuflou uma nova
vida ao corpo etérico'. Esta vida nova, imperecivel, foi trazida ao corpo etérico
pelo Cristo. Depende, portanto, do Cristo que o corpo humano, sendo votado a
morte, seja transformado, preservado da corrupcao, dotado da faculdade de
tomar uma forma incorruptivel. O Cristo derramou a vida no corpo etérico". ("O
Evangelho de Sao Joao em suas Relacdes..." p. 183). Pelo mistério do Gélgota,

"O EU HUMANO E CRISTIFICADO".

No plano geral, a virtude do Gdlgota incorpora um acréscimo de vida
espiritual ao conjunto da humanidade:

44 "A impulsao cristica, apds ter se manifestado através de Jesus de Nazaré, uniu-
se & EVOLUCAO DA TERRA...

Uma nova era comeca para a humanidade?

Ja& sabemos que ndo é segundo um modo de resgate; certamente se conserva a palavra redencao,
mas ela toma o sentido de um simples processo de espiritualizacdo. E por um modo de
"conhecimento", mais exatamente por uma nova e melhor inteligéncia do Evangelho que se fard
esta incorporacao espiritual, esta nova e melhor infusdo de vitalidade:

44 "A inteligéncia do Evangelho de Sao Jodo conduzird a humanidade a
compreensao mais ampla do mistério do Gélgota: da morte perdendo, para a
evolucao humana, seu carater enganador. O que aconteceu no Gdélgota nao
demonstra apenas ao nosso conhecimento que a morte é na realidade a fonte
de toda vida, mas que o homem pode tomar, diante da morte, uma posicao que
Ihe permita infundir sempre mais vida em si, até o ponto de vencer a morte".
(ib., p. 200-201)

A ideia de vitéria sobre a morte pela espiritualizacao vai se concretizar cada vez mais, entre os
discipulos de Steiner, e se prolongar até suas extremas consequéncias:



"Enfim, o Eu humano tera adquirido tal poder sobre a matéria de seu corpo fisico
que o transformard em HOMEM-ESPIRITO, expressdo humana do Logos criador".

Assim se expressa um discipulo de marca de Rudolf Steiner, L. Hadjetlache, em seu prefacio a nova
edicao de "O Evangelho de Séo Joao em suas Relagbes com os outros Evangelhos", p. 18.

Nos séculos futuros vai se exercer a atividade do Eu humano assim cristificado. Por esta atividade,
0 homem se tornara por sua vez CRIADOR, pois depositario da Sabedoria criadora de Deus. O eu
criador obtera a forca de agir sobre os fenémenos da vida. Ele poderd metamorfosear o corpo vital
ou etérico. Ele levara a maturidade o germe de vida espiritual e divina que foi depositado outrora,
neste corpo etérico, pelas hierarquias espirituais e que a Entidade cristica levou ao seu maximo.

Eis enfim quais sao os efeitos do "evento do Gélgota", tais como os
representa Rudolf Steiner, no plano iniciatico.

O Goélgota fez progredir a iniciagcao humana em um grau. Aqui também a Entidade cristica, porgue
é espiritual, operou no sentido de uma maior espiritualizacdo. Sob o regime do paganismo, era na
esfera do INCONSCIENTE que se produzia o contato iniciatico do humano com o divino; era ainda
apenas uma iniciacdo no plano psiquico, isto é, na zona inferior do mental.

Desde o evento do Goélgota, € no CONSCIENTE que o espirito do homem pode participar do divino.
Em outros termos, a afiliacdo inicidtica, de inconsciente que era sob o regime do paganismo,
tornou-se consciente sob o regime cristao e é nisso que ela se espiritualizou.

O que ele entende por iniciacao crista?

Ele ndo o precisa, pelo menos em sua obra sobre a cristologia. Mas ele a evoca aqui em um sentido
certamente muito amplo e muito vago. O que é certo é que Steiner concede a iniciacao nova, isto
é, cristd, um valor superior a antiga que estava em uso no paganismo. Pode-se notar ai ainda uma
vontade de se distinguir das doutrinas orientais que permaneceram as da teosofia, e nas quais tal
superioridade da iniciacao crista é absolutamente desconhecida.



lll. A "CRISTOLOGIA" DE RUDOLF STEINER

UMA ENTIDADE LUCIFERIANA

Vimos que a Entidade cristica, da qual nos falaram tantas vezes, aproximou-se da Terra, por
etapas, desde o fim da era atlanteana. A tendéncia de Steiner a considerar este ser como
apresentando as caracteristicas de um anjo é absolutamente evidente. A Entidade cristica que ele
encontra com tanta frequéncia em sua investigacao espiritual é indubitavelmente um anjo. Ora ele
se contenta em sugeri-lo prudentemente, ora ousa afirma-lo nitidamente:

44 "Seria preciso dizer que o Cristo se fez alma em um 'SER ANGELICO"". ("O Cristo
e 0 Mundo Espiritual”, p. 61)

44 "O ser angélico habitado pelo Cristo teve que cumprir um ato que rejeita fora da
alma humana o elemento cadtico que devia ser expulso dela para que a
harmonia e a ordem pudessem reinar no pensamento, no sentimento e na
vontade. Uma imagem se oferece a nds: facamo-la viver diante de nosso olhar
interior (clarividéncia). E a imagem deste SER ANGELICO, do Ser que estd ainda
nos mundos espirituais mas que se tornard mais tarde o Menino-Jesus de
Nata..." (ib. p. 61)

Este ser, no espirito de Steiner, é angélico por natureza, ou ndo seria ele antes o resultado da
angelizacao da divindade, isto é, da descida da divindade em um anjo?

Certas passagens tenderiam a prova-lo:

44 "Nos mistérios apolineos, dizia-se que uma divindade muito grande havia um dia
tomado posse de um SER DA HIERARQUIA DOS ANJOS e que um reflexo de sua
acao harmonizadora sobre o pensamento, o sentimento e a vontade se
encontrava na mdusica..." (ib. p. 64)

44 "Apolo, de fato, é o Ser angélico do qual falamos, é um aspecto, uma projecao
na mentalidade grega do Ser angélico cuja acdo realmente se exerceu no fim da
Atlantida e que era animado pelo Cristo. E este Ser que, pela voz das Pitias,




inculcou a sabedoria aos Gregos, este Apolo, reflexo do ANJO HABITADO PELO
CRISTO, isto &, o Ser angélico animado pelo Cristo". (ib. p. 65)

E ele termina suas consideracdes sobre o angelismo da Entidade cristica com estas palavras:

44 "Eis 0 que nos revela A OBSERVACAO OCULTA". (p. 65)

Tudo isso tem, portanto, por origem a falsa mistica na qual ele se tornou mestre. E
evidente que toda esta mitologia cristica, a qual ele da o nome de cristologia, ele a
deve ao seu "olhar interior", isto é, a sua clarividéncia. Temos, portanto, um traco
suplementar provando que esta falsa mistica poe em jogo uma forte participacao
demoniaca.

Qual é, entao, de fato, esta ENTIDADE ANGELICA, senao Licifer procurando se passar
pelo Cristo?

De tal sorte que a pretensa 'cristologia" de Rudolf Steiner nos da do Cristo uma
definicao na qual Lucifer pode vir se alojar sem que se tenha que mudar uma palavra.
Ao honrar o Cristo da Antroposofia, honra-se o Anticristo.



lll. A "CRISTOLOGIA" DE RUDOLF STEINER

O HINO AO CRISTO-50L

Muitos outros aspectos deste CRISTIANISMO ENRIQUECIDO pela clarividéncia seriam ainda a
examinar. Pois a influéncia do movimento antroposdéfico é considerdvel no mundo inteiro e
constitui uma real tentacao ideolégica e religiosa para muitas pessoas. Assim, seremos obrigados a
retornar regularmente a este assunto.

Para concluir a presente exposicao, nao poderiamos fazer melhor do que reproduzir as palavras do
hino ao CRISTO-SOL que se canta nas cerimOnias antroposéficas que se desenrolam no
Goetheanum de Dornach, perto de Basileia, na Suica, centro mundial do movimento. Vamos ai
reconhecer facilmente esta religiosidade fremente e luciferiana que de crista s6 tem a pretensao.

44 Luz do mundo, Cristo-Sol
Aquece nossos coracgoes, ilumina nossas frontes
Para que sejam boas as vontades
Que germinam em nossos coracdes

E amadurecem em nossos espiritos.

44 Na virada das eras
A luz espiritual dos mundos
Entrou no fluxo da esséncia terrestre:
As Trevas da noite deviam cessar de agir;
Entao a clara luz do dia raiou nas almas dos homens;
Luz que aquece o coragao dos pobres pastores

Luz que ilumina a fronte dos sabios reis.




Alma do homem, tu vives nos membros,

Que pelo mundo da esséncia

Te levam até a esséncia do oceano espiritual

Exerce a lembranca do espirito nas profundezas da alma,
Onde na atividade do ser criador dos mundos,

Teu eu, no eu de Deus, haure sua esséncia;

Em verdade tu viverds na esséncia césmica do homem.

44 Pois o Espirito-Pai age nas alturas,
Nas profundezas dos mundos gerando o ser.
Serafins, Querubins, Tronos, Fazei ressoar, desde as alturas,
A palavra que as profundezas reenviam

E ela diz "Ex Deo nascimur". [Nascemos de Deus]

JEAN VAQUIE



