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UMA OBRA DE VISIONARIO

Quando deixou a Sociedade Teoséfica de Madame Blavatsky e Annie Besant para fundar o
movimento antroposéfico, Rudolf Steiner ndo abandonou completamente as nogdes orientais das
quais estava impregnado. Foi assim, por exemplo, que ele conservou, em seu novo sistema, a lei
do KARMA (lei do encadeamento das consequéncias), a da MAIA (lei da ilusao universal) e a da
REENCARNACAO das almas. Ele se contentou em adicionar alguns elementos “cristicos" que
empreendeu harmonizar com suas bases orientais. E comecou a falar de Jesus de Nazaré com uma
vibrante admiracao. Seu lirismo é particularmente intenso quando chega a se expressar sobre o
Golgota:

44 "Assim, quando a cruz se ergueu sobre o Gélgota e o sangue jorrou das chagas
do Cristo, um evento césmico aconteceu, um novo centro foi criado no universo.
E nds, outros homens, assistimos a esse evento, seja em nosso corpo fisico ou
fora dele, entre duas existéncias terrestres. Mas agora trata-se de
compreendermos que, ao contemplar o Cristo em agonia, € ao nascimento de
um novo SOL que assistimos". ("O Evangelho de Sdo Jodo", Editions Triades p.
195)

A doutrina antroposéfica de Steiner contém, portanto, um componente cristolégico. E é esta
CRISTOLOGIA STEINERIANA que gostariamos de examinar aqui. O ardente proselitismo que
demonstrou dirigiu-se aos cristaos, nao para confirma-los em sua fé, mas, ao contrario, para
desvia-los da Igreja e fazé-los adotar sua mistura de cristianismo, hinduismo e também ocultismo.
A Igreja, repete ele, traiu sua missao; ela deformou a mensagem de seu fundador; estd em plena
decomposicao; seu tempo acabou e agora é preciso substitui-la. Pois Steiner também participa da
disputa. E é justamente a vocacao da Sociedade Antroposdfica renovar o cristianismo moribundo.

Basta ler alguns capitulos das obras cristoldégicas de Rudolf Steiner para perceber que nao se trata
de um trabalho de critica histérica ou de discussao doutrinaria. As nocdes novas que ele traz, nao
as deve a sua erudicdo, mas a sua mistica. Ele fez uma obra de visiondrio. E em sua
CLARIVIDENCIA que ele vai buscar. Pois, como vimos em nossos dois capitulos anteriores, ele
pacientemente educou em si uma faculdade mental que lhe permite ver, a partir de seu "olhar
interior", as forcas espirituais (ou que ele cré serem espirituais) que estdao em jogo na Histdria. Ele
evoca na tela de sua "clarividéncia" as cenas evangélicas das quais deseja obter uma
compreensao profunda. E é baseando-se nessas espécies de visdes que ele estabelece seu novo
evangelho e sua nova doutrina.

Em suma, ele se comporta como o fazem os misticos cristdos, como Sao Vicente Ferrer, Santa
Hildegarda, Maria de Agreda ou Catarina Emmerich... (para citar apenas um pequeno ndmero),
com a diferenca de que os visiondrios catdlicos, iluminados por uma luz divina, apenas confirmam



ou completam os textos canénicos, "na analogia da fé", enquanto Steiner acumula as inovacoes e
invencdes mais extravagantes. Alids, saberemos a origem de sua clarividéncia quando tivermos
examinado seus frutos.



STEINER, QUINTO
EVANGELISTA

As obras completas de Steiner contam com mais de cinquenta volumes, entre os quais uma forte
proporcao é consagrada a assuntos que tocam muito de perto o cristianismo. Faremos, para seguir
a regra, um breve inventdrio dos documentos que expdem essa cristologia de um género
particular.

Trés obras sdo comentarios sobre cada um dos trés evangelistas sindticos: Sao Mateus, Sao Marcos
e Sao Lucas. Sao trés séries de uma dezena de conferéncias cada, que foram posteriormente
reunidas em livros; cada conferéncia constituindo um capitulo. Quanto ao quarto evangelho, o de
Sao Joao, ele inspirou Steiner em duas obras. Uma em 1908, "O Evangelho de Sao Joao", que é um
comentario analogo aos trés precedentes. A outra em 1909, que se intitula: "O Evangelho de Sao
Joao em suas relacbes com o0s outros trés Evangelhos" e que contém interpretacdes
particularmente estranhas.

E depois, no inicio de 1914, Steiner profere em Cristiana, em Oslo e em Berlim, uma série de
conferéncias sobre um pretenso QUINTO EVANGELHO, que nada mais é do que o resultado das
"pesquisas clarividentes" do préprio Steiner. Ei-lo, portanto, promovido, por si mesmo, a dignidade
de "quinto evangelista". Esta obra expde uma cristologia radicalmente ocultista.

Mas a cristologia steineriana transborda largamente o quadro da interpretacédo evangélica. Eis
alguns titulos de livros, quase todos constituidos por séries de dez ou doze conferéncias:

e "As Hierarquias Espirituais e seu reflexo no Mundo Fisico, Zodiaco, Planetas, Cosmos";
e "A Filosofia de Sdo Tomas de Aquino";

e "O Plano de fundo espiritual do Mundo exterior, a Queda dos Espiritos das Trevas";

e "A Missdo de Micael e a Revelacdo dos Verdadeiros Segredos da Natureza Humana",

e "O Oriente a Luz do Ocidente, os Filhos de Lucifer e os Irmaos do Cristo";

e "O Impulso do Cristo e a Consciéncia do Eu";

e "O Cristo e o Mundo Espiritual, a Conquista do Graal";

e "O Esoterismo Cristdo, Esboco de uma Cosmogonia Psicoldgica";

e "A Criacdo segundo a Biblia, os Mistérios do Génese";

e "O Apocalipse".

E no conjunto dessas obras que se encontra expressa a cristologia de Rudolf Steiner. Mas né&o
esquecamos que essa cristologia representa apenas uma parte de sua doutrina. A trama de fundo
continua sendo a teosofia, o hinduismo e o ocultismo, como bastariam para provar os titulos de
suas outras obras:



e "O Homem a Luz do Ocultismo, da Teosofia e da Filosofia";
e "Manifestacdo do Karma";
e "Pensamento Humano, Pensamento Césmico" ... etc.

Certamente, Steiner tem a pretensao de nos expor um CRISTIANISMO ENRIQUECIDO pela
clarividéncia. Mas ele nao é verdadeiramente cristdo. Ele apenas formula uma visao ocultista do
cristianismo.



LIVRAR-SE DA IGREJA

Para edificar sua cristologia, Rudolf Steiner comeca por fazer tdbula rasa de tudo o que ensina o
magistério eclesiastico:

44 "Quero ressaltar que, quando falo aqui do MISTERIO DO GOLGOTA, ndo coloco
nada, nesta expressao, que se relacione a religido; tenho em vista apenas os
fatos objetivos que se oferecem a observacao material e espiritual. Faco inteira
abstracdo das doutrinas professadas nas diferentes Igrejas sobre o mistério do
Gélgota para considerar apenas o que aconteceu no curso da evolucdo
historica".

Ele manifesta completo desprezo pela teologia eclesiastica:

44 "Parece que a teologia se deu a tarefa de erguer o maior nimero possivel de
obstaculos diante de todo esforco de compreensdo neste dominio. Quanto mais
avanca, mais parece se afastar do objetivo". ("O Cristo e o Mundo Espiritual”
Editions Triades p. 25 e 39).

Nao devemos, portanto, esperar de Steiner nem uma exegese da Escritura em boa forma, nem
uma investigacao patristica, nem uma pesquisa dos escritores escolasticos, nem uma mencao as
decisbes do Magistério, mesmo reservando-se o direito de critica-las posteriormente. Ele ignora
totalmente toda a ciéncia eclesiastica.

Steiner possui sua prépria CIENCIA ESPIRITUAL. Ele utiliza sua prépria abordagem. A cristologia que
ele apresenta é inteiramente repensada por ele. Ele a funda sobre o que chama de suas
"observacdes espirituais". Essas "visOes de clarividéncia", como ele também as chama, ele as
declara "CIENTIFICAS". Ele ndo quer que sejam discutidas porque sio, diz ele, absolutamente
objetivas e totalmente independentes da subjetividade do observador. Sobre elas pode-se, estima
ele, edificar uma nova, mas verdadeira, ciéncia espiritual.



UM PENSAMENTO
EXTRASSENSORIAL

Qual é, para um cristdo, o verdadeiro valor dessa ciéncia espiritual? Sabemos que uma das
grandes ambicdes de Steiner é penetrar o mundo das forcas espirituais. Para consegui-lo, ele
trabalha para destacar o pensamento humano de sua base sensorial. Quanto mais o0 pensamento
for DESENCARNADO, pensa ele, melhor serd sua apreensdao do mundo dos espiritos, ja que os

espiritos ndo caem sob nossos sentidos:

44 "Fortalecer suas faculdades psiquicas de maneira a torna-las progressivamente
INDEPENDENTES do organismo fisico", tal é o objetivo de Steiner, segundo seu
discipulo H. E. Lauer, na obra "A Antroposofia e o Futuro do Cristianismo".

Essa desencarnacao do pensamento lhe parece essencial. Na mesma obra, Lauer ressalta em
varias ocasides que Steiner dava o exemplo:

44 "Seu pensamento tinha naturalmente o carater de uma intuicao
suprassensorial". (p. 22)

Um pouco mais abaixo, ele insiste na necessidade de destacar o pensamento de sua dependéncia
em relacdo ao corpo. E preciso, diz ele:

44 "transformar a totalidade da atividade psiquica em um o6rgdo capaz de
experiéncias suprassensiveis, tornando-a AUTONOMA em relacdo ao corpo". (p.
80)

Ele estima mesmo que, se conseguirmos adquirir essa autonomia, nao somente penetramos o
mundo dos espiritos, mas modificamos o estado da consciéncia humana. E é a isso que, segundo
ele, é preciso chegar. Deve-se chegar a:

44 "libertar o pensamento dos lacos que o prendem ao corpo e, por ai, neste
dominio do pensamento liberto, a procurar a ressurreicao da consciéncia do Eu".



(p. 142)

Mas entdo, operando assim, aproxima-se o pensamento humano do pensamento angélico. Copiam-
se as operacdes mentais humanas sobre as dos anjos. Os anjos sao privados de aparelhos
sensoriais. Seu pensamento é intuitivo e nao recorre a imagens sensiveis. Seu modo de percepc¢ao
e de raciocinio € EXTRASSENSORIAL. E é para obter essa semelhanca com o modo de pensamento
angélico que Steiner se treinou para adquirir uma representacao extrassensorial do mundo
material. E, pelo menos, o que ele buscou.

Quando ele observa as famosas silhuetas iridescentes, das quais falamos no capitulo precedente,
substituirem o aspecto corrente e sensorial das coisas, ele acredita ter dado um grande passo em
direcdo ao modo de percepcdo e, portanto, de pensamento dos espiritos. Ele acredita ter entrado
no mundo dos espiritos e fala da clarividéncia como sendo uma "investigacao espiritual”.

Mas, na realidade, ele esta ai em plena ilusao.

Qual é, de fato, a natureza da aura vaporosa e colorida que envolve os objetos contemplados pelo
clarividente?

Steiner declara que essa aura é de natureza ESPIRITUAL e, em consequéncia, ele vai se exercitar
pacientemente a ndo ver mais que a aura e a mascarar o objeto ele mesmo. A forca de se
exercitar, ele conseqguird. E se acreditard habilitado a dizer:

44 "Adquiri a visao ESPIRITUAL das coisas. Entrei no mundo dos espiritos."

Nada é mais falso; ja o dissemos, mas é preciso repeti-lo aqui. Na realidade, a
observacao clarividente é sensivel nao a um elemento espiritual que estaria latente na
matéria, mas a FRANJA VIBRATORIA da qual todo objeto material, e a fortiori todo ser
bioldgico, se encontra rodeado. Trata-se de uma irradiacdo simplesmente FiSICA. Néo
se trata de uma auréola espiritual, mas de uma margem ondulatéria, portanto
perfeitamente material, embora SUTIL. Steiner prospectou ai uma zona a qual nossos
sentidos nao nos dao acesso normalmente e naturalmente. Mas é uma zona que nao é,
por isso, uma zona espiritual.

Steiner acreditou angelizar seu pensamento e torna-lo independente dos sentidos.
Acreditou lhe prover a intuicao espiritual. Mas, na verdade, ele se contentou em torna-
lo sensivel a uma franja vibratodria sutil que nao é acessivel aos 6rgaos dos sentidos em
seu estado ordinario, mas que se torna acessivel quando esses mesmos oOrgaos
sofreram um treinamento apropriado.

Houve, portanto, nele, CONFUSAO entre, por um lado, o "espiritual" no qual ele acreditou entrar e,
por outro lado, o "fisico sutil" no qual ele finalmente permaneceu.



O INSPIRADOR TENEBROSO

E nesta zona do "fisico sutil" que o antropésofo clarividente vai doravante se mover para ai buscar
informacdes sempre mais aprofundadas sobre o mundo espiritual. Mas o que ele vai, de fato,
encontrar ai, senao os demoénios dos quais se pode dizer verdadeiramente que o
esperam? Pois os espiritos decaidos assombram esse fisico sutil no qual vém se agarrar
como morcegos em uma cabeleira.

Mediante um novo esforco de meditacao, nosso clarividente vai se aprofundar nesta zona sutil para
ai evocar as cenas marcantes da Histéria religiosa da humanidade, sem hesitar em remontar aos
tempos mais recuados.

Os episédios essenciais do Evangelho, os grandes marcos do paganismo, 0os enigmas nebulosos da
civilizacao atlante e até as emanacdes sucessivas dos éons celestes serao, um apds o outro, objeto
da observacao prolongada do clarividente.

O que ele vai perscrutar preferencialmente em todas essas evocagoes?

Deixando como secunddrias as particularidades materiais e positivamente histéricas das cenas
assim imaginadas, o antropdsofo buscara principalmente o que é espiritual. Ele vai concentrar sua
atencao nas forces espirituais que entram em jogo e em competicao no curso da histéria. Ele ndo
vai elaborar retrospectivamente uma "histéria factual", mas uma "histéria espiritual", ou pelo
menos o que lhe apareceu como tal. Histéria onde as entidades do mundo dos espiritos, assim
como as grandes PULSOES COLETIVAS da humanidade terrestre, substituirdo os episédios
histéricos precisos. Vamos ver o inspirador tenebroso em agao neste claro-escuro.



A IMPULSAO CRISTICA
UNIVERSAL

Steiner nao direciona seu "olhar interior" para o cristianismo institucional que nos descreve a
Histéria classica da Igreja, pois ele nao passa, a seu ver, de um invélucro anedético e material sem
importancia. O que ele vai observar gracas a clarividéncia € um cristianismo muito mais real e
mais profundo. E um pretenso CRISTIANISMO INCONSCIENTE e popular que caminha, de século em
século, a margem, ou melhor, abaixo, do cristianismo oficial da hierarquia.

O que vai lhe interessar é O INCONSCIENTE COLETIVO do Cristianismo. E um conjunto de pulsées
obscuras das quais ele, alids, vai sentir manifestacdes bem anteriores a era crista, em certos
grandes iniciados como, por exemplo, Zoroastro, ou ainda entre as Sibilas da religiao greco-
romana. E sobre tais pulsdes cristianéides que Steiner vai direcionar sua observacdo espiritual.
Somente elas serao objeto de seu exame.

Quanto as modalidades desse exame, nds ja as conhecemos, pois as expusemos no capitulo "A
Iniciacdo aos Pequenos Mistérios na Antroposofia de Rudolf Steiner".

Ele vai aplicar, ao objeto de observacao que acabamos de definir, a faculdade de clarividéncia
adquirida gracas a um treinamento longo e sabio. Pela aplicacao desta nova faculdade mental, ele
poderd, diz ele, fazer remontar & CONSCIENCIA CLARA todas as pulsdes obscuras das quais o
cristianismo popular foi sede ao longo dos séculos e que ainda nunca foram examinadas. Pois é
nelas que reside, segundo ele, o cristianismo verdadeiro e essencial:

44 "Do ponto de vista da ciéncia espiritual, € um espetaculo grandioso o da entrada
em jogo da IMPULSAO CRISTICA. E preciso ver como, a partir do Concilio de
Niceia, discutem e se disputam todos aqueles que se ocupam de fixar os
dogmas. Eles s6 veem as coisas sob o angulo de sua consciéncia superficial e,
durante esse tempo, o que ha de mais importante para o cristianismo se passa
nas PROFUNDEZAS SUBCONSCIENTES DAS ALMAS. Pois a impulsao do Cristo nao
age 14 onde se discute, mas nas profundezas." ("O Cristo e o Mundo Espiritual"
p. 82-83).

Tais sao a matéria a estudar e as modalidades segundo as quais se vai estuda-la:



"O CONHECIMENTO nos revelard ainda muitas coisas que nos surpreenderao
talvez, se as olharmos apenas superficialmente, mas que sao sintomas da acao
do Cristo nas profundezas da alma humana". (ib.)

Impulsos religiosos inconscientes examinados a luz da clarividéncia, tal é o fundo da cristologia
steineriana. Ndo é uma cristologia histérica. E a histéria de um certo cristianismo inconsciente.



AS RECONSTITUICOES
EVANGELICAS

Vejamos agora a clarividéncia em acao. Ela vai reconstituir, em uma tela interior, as cenas
evangélicas das quais quer descobrir o sentido profundo. Pecamos alguns exemplos a obra de
Steiner "O Evangelho de S80 Jod0 em suas Relacdes com os outros Evangelhos" (Editions Triades).

O clarividente é

44 "aquele gue pode realmente mergulhar tao profundamente nos eventos gque
ocorreram outrora na Palestina pelo mistério do Gdélgota, que se confunde com
eles, vé esses eventos como tangiveis diante de si, vivendo de uma vida que se
comunica a prépria circulacao de seu sangue". (p. 13)

44 "Vedes por ai com que profundidade os evangelhos nos devolvem as verdades
espirituais que se pode reencontrar também independentemente dos textos".

44 "O INVESTIGADOR ESPIRITUAL deve saber que tudo o que se encontra nos
evangelhos pode ser assim reencontrado por ele". (p. 117)

44 "Este relato repousa inteiramente sobre uma observacao clarividente, e é falso
dizer que seria apenas uma alegoria ou um simbolo. E um FATO ESPIRITUAL que
se desenrola na realidade no plano astral." (pagina 155)

44 "Se durante semanas e meses, talvez anos, estamos mergulhados em um
sentimento de humildade universal, compreendemos o que significa o lava-pés.
E todo o sentido deste evento se revela entdo ao discipulo como em uma VISAO
que lhe ensina que este evento realmente aconteceu. O fio do CONHECIMENTO
o leva até o ponto onde toda outra prova é supérflua. Pois ele VE DIRETAMENTE,




no mundo espiritual, a cena do Cristo no lava-pés". (p. 213)

Se agora explorarmos a obra "O Cristo e o Mundo Espiritual", encontramos as mesmas descricoes
da clarividéncia em exercicio. Ela estende seu campo de aplicacao as manifestacdes espirituais de
um certo PROTO-CRISTIANISMO que teriam ocorrido na antiguidade paga, tanto no Oriente quanto
no Ocidente:

44 "Consideremos primeiramente os GRANDES INSTRUTORES da india antiga. Se,
com a ajuda da clarividéncia, o investigador espiritual se transporta para a alma
de um desses grandes instrutores..." (p. 37)

44 "Se, prosseguindo nossa pesquisa, nos transportarmos para as almas que
viveram no tempo da civilizacdo de Zoroastro, veriamos..." (p. 38)

O olhar interior de Rudolf Steiner é, portanto, especialmente dirigido ao estado das almas, mais
especificamente as FORCAS ESPIRITUAIS que sao postas em jogo nas cenas histéricas que ele se
esforca por reviver. Se ele chega a falar das Sibilas, essas profetisas do antigo paganismo, ele se
expressa assim:

44 "Quando, pelos meios da ciéncia espiritual, se reconstitui o que aconteceu, vé-se
cada uma dessas mulheres como possuida por seu fanatismo, surgir diante da
multidao que ela forca a escutar... "Enfim, o préprio cristianismo foi tocado por
essa influéncia... "Assim, mesmo na época em que o cristianismo se espalhava,
alguns, com o olhar ainda voltado para as Sibilas, levam em conta o que elas
profetizam: a destruicdo da ordem estabelecida e a vinda de uma nova ordem
no mundo. Seria preciso estar cego pelas concepcdes do racionalismo moderno
para nao ver que influéncia penetrante as Sibilas exerceram no mundo onde
nascia o cristianismo". (p. 40-41)

Os Eons das mitologias gndsticas, eles mesmos, tornam-se visiveis ao olhar interior:

44" ... 0s trinta Eons que a clarividéncia permite ver escalonarem-se de grau em
grau em direcao a uma perfeicao cada vez maior". (p. 29)



"As almas dotadas hoje de clarividéncia poderiam experimentar uma impressao
muito grande se, remontando pelo pensamento puro a época em que esta se
aprofundou, e fazendo abstracao de qualquer outra coisa, elas refletissem sobre
a maneira como nasceram, no mundo greco-romano, as IDEIAS das quais nos
nutrimos ainda hoje". (p. 27)



O ARCABOUGO CONCEITUAL

As fontes inspiradoras de Steiner se reduzem a esse mecanismo mistico (ou mais exatamente
pseudo-mistico) e ndo acontece de ele recorrer a fontes mais livrescas?

J& observamos que ele ndo abandona nem a cultura FILOSOFICA que adquiriu por seu contato com
0s pensadores alemaes de sua época, nem a bagagem ORIENTAL que levou consigo quando deixou
a Sociedade Teosoéfica (a Lei do Karma, a reencarnacao, a lei da Maia...)

Mas o arcabouco conceitual sobre o qual a mistica steineriana vai entao operar ndao é constituido
unicamente por essas duas aquisicdes, a filoséfica e a oriental. E preciso acrescentar outra, que ele
cultiva hd muito tempo, é o legado GNOSTICO. Tomemos nota de sua admiracdo pelos escritores
da Gnose:

44 "Fizeram-se sobre a Gnose as opinides mais diversas. Ela é em geral muito
pouco conhecida e, no entanto, os documentos oficiais ja& podem dar uma ideia
de sua EXTRAORDINARIA PROFUNDIDADE. Os gndsticos tiveram a intuicdo de
gue era preciso buscar em mundos infinitamente longinquos as causas dos
eventos da Palestina”. ("O Cristo e 0 Mundo Espiritual” p. 28).

O arcabouco conceitual sobre o qual a mistica de Steiner vai bordar &, portanto, constituido por
fibras diversas: a filosofia alema dos séculos XVIII e XIX, o orientalismo de Madame Blavatsky e a
gnose, reforcada alids por uma forte participacao OCULTISTA a qual ele nao cessa de fazer alusao.
Tal é a luz intelectual pela qual seu "olhar interior" sera iluminado.

Tal é a orientacdo que ele vai tomar. E nesse legado que ele buscard os esquemas de seu
pensamento em todas as suas operacoes discursivas.

E nao podemos aqui senao constatar, mais uma vez, o paralelismo entre a verdadeira e a falsa
mistica. Esse arcabouco de nocdes intelectuais desempenha, na mistica steineriana, um papel
semelhante ao da FE na mistica cristd. Mas é uma fé invertida, uma espécie de anti-fé. O
mecanismo das duas misticas, a verdadeira e a falsa, € analogo, pelo menos no inicio; mais
exatamente, é paralelo. O que as diferencia essencialmente, e finalmente as opde, é a atmosfera
na qual elas se desenvolvem respectivamente; é a luz que as ilumina. Essa luz, que ndo é a mesma

para uma e para outra, as orienta em direcdes diametralmente opostas.
A verdadeira mistica, a dos cristaos, é iluminada pela Fé e conduz aos abismos do Alto.

A falsa mistica é iluminada pela luz da Gnose e conduz aos abismos de Baixo.



COSMOLOGIA GNOSTICA

E tempo de examinar enfim a que resultados chegaram todos esses processos psicoldgicos de
gestacdo, que construcao doutrindria e, mais particularmente, que cristologia eles permitiram
elaborar.

Steiner estima que foram os gnésticos que viram corretamente quanto as origens do universo:

44 "Experimenta-se hoje um verdadeiro alivio quando se pode imaginar que existia
na origem uma substancia muito sutil de onde sairam tanto o espiritual quanto o
fisico". ("O Cristo e o Mundo Espiritual" p. 28)

Tocamos aqui um dos elementos essenciais da cosmogonia steineriana, a qual se molda assim na
cosmogonia gnéstica: na origem de tudo encontra-se uma SUBSTANCIA UNICA, semi-espiritual e
semi-fisica, de onde sairam posteriormente tanto o mundo dos corpos quanto o mundo dos
espiritos. Tendo uma origem comum, o espirito e a matéria nao se distinguem essencialmente,
ontologicamente diriam os metafisicos. Pode-se reencontrar tracos de espirito na matéria e
inversamente.

Qual é a origem dessa substancia primitiva e Unica, desse constituinte universal, virtualmente
material e espiritual ao mesmo tempo?

Aqui também Steiner segue a licao dos gndsticos:

44 "Pois a Gnose, no ponto de partida de sua cosmogonia, nao coloca nada que se
possa chamar de matéria. Para ela, a origem do mundo se encontra em Deus-
Pai. Emanando de alguma forma dele, reina o que a alma pode alcancar quando,
rejeitando toda representacdo material, ela desce em si mesma: o siléncio, o
siléncio infinito, anterior ao tempo e ao espaco. E este casal, formado pelo PAI
do universo e pelo SILENCIO preexistente ao espaco, que 0s gndsticos
contemplavam". ("O Cristo e o Mundo Espiritual" p. 99)

Steiner adota, portanto, essencialmente o EMANATISMO GNOSTICO. Contudo, ele o submete ao
controle da clarividéncia, a qual permite corrigi-lo para moderniza-lo:



"A ciéncia espiritual do século XX devera naturalmente ir mais longe que a
Gnose. Procuramos apenas nos colocar em seu ponto de vista". (ib. p. 30).

O que ele entende pela expressao "a ciéncia espiritual do século XX"?

E o nome que ele d4 anonimamente a sua prépria técnica de clarividéncia. E se ele a declara
cientifica é porque, segundo ele, ela constitui uma pratica experimental que ndao tem nada de
subjetivo e que é, ao contrario, perfeitamente objetiva. Ora, vimos que essa pretensao é
verdadeira em parte, mas apenas em parte.

A cosmogonia steineriana se desenvolve na légica do emanatismo gndstico:

44 "Da unidao do Pai e do Siléncio, o gnéstico via nascer o que se poderia
igualmente chamar tanto de MUNDOS quanto de SERES. Destes desciam outros
ainda, isso através de trinta graus. E apds o trigésimo grau, a partir do trigésimo
primeiro, encontrava-se o que se oferece agora aos nossos olhos". (ib. p. 29)

Em outros termos, o universo que habitamos ocupa o 312 grau abaixo do EMANANTE, do qual ele é
oriundo e com o qual ndo apresenta, em ultima andlise, nenhuma solucdo de continuidade. Uma
substancia primordial, fisico-espiritual, repartiu-se entre dois polos, o polo material e o polo
espiritual. A parte da substancia primordial que se materializou deu origem a toda sorte de corpos
fisicos. Da mesma forma, a parte da substancia primordial que se espiritualizou deu origem a uma
infinidade de seres espirituais. Em particular, as almas humanas pertencem inicialmente a uma
Unica e mesma "substancia de alma":

44 "Esta SUBSTANCIA DE ALMA que devia descer dos mundos espirituais sobre a
terra para ser partilhada entre as individualidades humanas". (ib. p. 54 em

nota).

Tal é a cosmogonia, inspirada na Gnose, que é ensinada na Sociedade Antroposéfica. Era preciso
passar por ela antes de abordar a cristologia propriamente dita.



A VISAO DA ESTRELA

Os gnoésticos davam a apelacao de EONS a cada um desses mundos emanados do casal Pai-
Siléncio. Steiner prefere abandonar essa apelacdo. Ele abandona também a reparticdo do mundo
dos espiritos em trinta graus. Ele se contenta com trés escaldes:

e 0 "Devachan superior" que estd diretamente em contato com o casal Pai-Siléncio,
e 0 "Devachan inferior" que constitui um mundo intermediario,
e e enfim o "mundo astral" que é imediatamente contiguo ao mundo material sensivel.

E naturalmente ele vai dirigir sua clarividéncia sobre esses mundos que nos dominam a fim de
elucidar seus mistérios. Ei-lo, portanto, dirigindo seu olhar espiritual na zona do Pai-Siléncio "em
direcao ao plano que estd ainda acima do Devachan superior". ("O Cristo e o Mundo Espiritual", p.
27)

Ele estd absorto, hd um momento, nesta contemplacdo quando uma VISAO se apresenta ao seu
olho interior:

44 "Entao aparece a ESTRELA que fez sentir sua forca no pensamento greco-
latino... Vé-se aparecer, além do Devachan, o que se pode chamar

simbolicamente de uma estrela, isto é, a ENTIDADE ESPIRITUAL que esta na
origem do impulso de pensamento ocorrido no inicio de nossa era." (ib., p. 27)

Ele retorna um pouco mais abaixo sobre esta mesma "visao da estrela" que visivelmente o golpeou
e marcou para sempre. Ele buscava a causa do que entrou nas almas na época greco-latina e
esperava gue sua faculdade de clarividéncia lhe revelasse essa causa:

44 "Eu esperava, nao em vao, pois surge, no horizonte, infinitamente longinquo da
vida espiritual, uma ESTRELA e desta estrela irradia uma forca da qual tenho o
direito de dizer que esta na origem de minha experiéncia interior." (ib. p. 27-28).

Tal é a famosa "visao da estrela" da qual ele fala sem cessar e que foi para ele uma iluminacao.

Ap6s um interminéavel périplo através dos fildsofos gregos e latinos, das sibilas, dos Rishis da india
para terminar pela lenda do Graal, Steiner chega a desvelar que esta "estrela", esta "entidade
espiritual" da qual ele teve a visao nao é outra senao o Logos.

Somos obrigados a confessar que estamos muito menos seguros disso do que ele.
Dados os procedimentos de mistica provocada que Steiner emprega, dada a orientacao



e a iluminacao gnoéstica, ocultista e hinduista no meio das quais sua clarividéncia se
exerce, esta estrela-entidade, que faz assim sua aparicao furtiva, nos parece, ao
contrdrio, assemelhar-se muito de perto aquela "estrela caida do Céu" da qual fala
Isaias para designar Lucifer. E se, como ele diz, tal "forca" estd na origem de sua experiéncia
interior, ha grandes chances de que toda essa mistica venha, em Ultima instancia, do deménio. E a
esta mesma conclusao que jd nos conduziu a analise da mistica steineriana. E a continuacao de
nossa investigacao reforcard ainda mais esta opiniao.



A ENTIDADE CRISTICA SE
APROXIMA

Segundo Steiner, o Sol, a Terra e a Lua nao constituiam primitivamente sendao um Unico e mesmo
astro. Deste astro inicial, o Sol se destacou primeiro, arrastando consigo, em sua vizinhanca, uma
certa categoria de almas e de espiritos que se pode desde entao chamar de "solares". Depois foi a
vez da Lua de se destacar; ela também arrastou as almas e os espiritos lunares. A Terra restou
sozinha, ocupada pelos homens; mas ndo eram os primeirissimos homens, os quais tinham visto a
luz em Saturno em tempos ainda mais longinquos. Os homens terrestres primitivos eram muito
diferentes do que sao hoje. Suas almas estavam longe de apresentar, com seus corpos, lacos tao
estreitos quanto os que tém em nossa época. As almas humanas, nessas idades originais, nao
estavam completamente encarnadas. Quanto aos corpos humanos, eles flutuavam sobre a agua e
se assemelhavam a corpos de moluscos. Se sabemos tudo isso, é gracas a "ciéncia espiritual do
século XX", isto é, mais precisamente a investigacao clarividente "cientifica" de Rudolf Steiner.

Mas j& a ENTIDADE CRISTICA havia iniciado sua marcha de aproximacdo em direcdo a Terra. Sua
primeira etapa foi o Sol, assim que ele se tornou um astro independente. Em termos obscuros,
guase hesitantes, Steiner coloca a "Entidade" em relacdo intima com o Sol, seja porque ela se
identificava com ele em um plano simplesmente simbdlico, seja porque ela se misturava as almas
arrastadas pelo Sol quando ele se separou do astro hélio-terrestre inicial. Seja como for, a
frequentacao do Sol pela entidade cristica "produziu certos resultados que permaneceram ligados
as atividades do Sol." ("O Cristo e o Mundo Espiritual”, p. 60). Em suas cerimoénias do Goetheanum
de Dornach, os antropésofos cantam um hino ao CRISTO-SOL.

Por etapas, a Entidade se aproxima da Terra. Os "grandes instrutores" da india tiveram a intuicdo
dessa aproximacao. As Sibilas do entorno mediterraneo também. Mas é o personagem de
ZOROASTRO que serda o primeiro grande beneficiario de sua visita. Zoroastro também, a sua
maneira, tera sua "visao da estrela", como mais tarde Steiner:

44 "Quando Zoroastro elevava seu olhar clarividente em direcao ao Sol, ele nao via
apenas o Sol fisico; e ele dizia como se vé, ao redor do homem, uma aura, assim
vé-se ao redor do Sol a grande 'aura solar', isto é, 'AHURA MAZDA'. E a grande
Aura solar que havia produzido o homem. O homem é a imagem do Espirito
solar, de Ahura Mazda". ("O Evangelho de Sao Joao em suas relacbes com os

outros Evangelhos", p. 29)

Aquele que Zoroastro via sob a forma de Ahura Mazda nao era outro senao a Entidade cristica,
apressada em se manifestar:



"E a iniciacdo de Zoroastro teve por efeito fazé-lo sentir esses resultados na
atividade do Sol. E dai que nasceu sua doutrina, que é como a projecdo, a
revelacdo do que havia ocorrido em tempos infinitamente longinquos." ("O
Cristo e o Mundo Espiritual”, p. 60)

Continuemos a exposicao da doutrina steineriana. Moisés foi o sucessor de Zoroastro na percepgao
da aproximacé&o do Cristo. E na sarca ardente, depois no Sinai, que ele viu a Entidade cristica.

Mas nos é precisado bem que essas manifestacdes da Entidade-Estrela nao devem ser confundidas
com as reencarnacles sucessivas as quais esta submetida a alma daquele que viria a ser o
Menino-Jesus. Pois é preciso distinguir dois seres: por um lado, a Entidade cristica que se aproxima
da Terra, mas que nao se encarna ainda; e, por outro lado, a personalidade do Menino-Jesus que
deve tornar-se "portadora" do Cristo e cuja alma se prepara também para esse papel por
reencarnacgdes sucessivas, sobre a Terra.

O advento terrestre da Entidade cristica estd agora préximo.

A que fase da evolucdo histérica da humanidade este advento se produz? E preciso saber que a
primeira grande era terrestre é a era ATLANTEANA e que ela se divide em sete periodos fabulosos
e pré-histéricos. Esta era atlanteana comeca no momento em que a Terra adquiriu sua
independéncia como astro separado, e ela termina por ocasido do colapso da Atlantida no mar,
catdstrofe que corresponde ao Diluvio da Biblia.

Depois vem a era POS-ATLANTEANA, dividida ela mesma em sete periodos. Quatro desses periodos
ja se passaram: o periodo proto-hindu, o periodo proto-persa, o periodo caldeu-egipcio e o periodo
greco-latino. O evento do Gdlgota se situa no inicio do quinto periodo pds-atlanteano, no qual ainda
estamos. Ele sera seguido por outros dois periodos dos quais nao conhecemos os nomes. Depois
disso, a grande era pds-atlanteana terminara.



0S DOIS MENINOS JESUS

Rudolf Steiner e seus discipulos falam de Jesus Cristo com uma grande deferéncia. Nunca lhes
escapa uma palavra sarcastica ou mesmo apenas dubitativa. Nao hd duvida de que eles
pretendem pertencer ao cristianismo e se apresentar como cristaos. Lé-se frequentemente sob sua
pena locucdes como esta, por exemplo:

44 "Um precursor (Sao Joao Batista) antecipou a aparicao da maior personalidade
que jamais tenha tomado parte na evolucao humana".

Mas nao ha por que se deixar enternecer por tais declaracdes. Elas sao frequentes mesmo entre os
piores inimigos da Religido. O Padre Barruel, em seu "Mémoire pour servir a ['Histoire du
Jacobinisme", cita frases do mesmo estilo descobertas entre os lluminados da Baviera:

44 "Ninguém abriu caminhos tao seguros para a liberdade quanto nosso Grande
Jesus de Nazaré".

Os antropésofos também tém, ao menos ao ouvi-los, um grande respeito pela Escritura Sagrada,
que citam de bom grado. Eis, por exemplo, um belo elogio feito por Rudolf Steiner ao Evangelho
segundo Sao Joao:

44 "O Evangelho de S3do Joao, como os trés Evangelhos que o completam, sao
documentos repletos de PROFUNDEZAS INFINITAS. Acabamos de estudar
algumas delas. Se pudéssemos continuar, fariamos ressaltar outras. Nunca
teriamos terminado de estudar esses escritos e de tirar deles tudo o que
contém. Nao se atingird verdadeiramente o fundo". ("O Evangelho de Sao Joao
em suas Relagdes com os outros Evangelhos", p. 219)

Vamos ver agora como Steiner usa textos que ele salda tdo baixo. Nao sé ele escolhe as
passagens que lhe convém, ignorando totalmente aquelas que o contradiriam, mas ainda submete
aquelas que conserva a uma "investigacao espiritual" que as desfigura completamente. Vamos ver,
por exemplo, "quais experiéncias prepararam a encarnacao na alma de Jesus de Nazaré".

Chegou o momento, de fato, para a Entidade cristica que se aproximou lentamente da Terra, de se
encarnar enfim. Um "portador" |lhe foi preparado, um homem no qual ela deve vir habitar e que
deve ser "tomado" por ela:



"E preciso agora sobre a Terra, apds esta preparacdo nas esferas espirituais,
gue um ser carnal seja TOMADO pela Entidade cristica". ("O Cristo e o Mundo
Espiritual" p. 66)

Vamos assistir as peripécias bizarras desta "tomada".

Aprendamos primeiramente que nao ha um Menino-Jesus Unico, mas que existem dois. Eis algo
que a lgreja, naturalmente, sempre nos deixou ignorar. Steiner declara que ha dois Meninos-Jesus
gue correspondem a cada uma das duas genealogias candnicas: a primeira sendo aquela pela qual
comeca o Evangelho de Sao Mateus e a segunda aquela que ocupa o capitulo Il de Sao Lucas. Elas
conduzem cada uma a um Menino-Jesus diferente. Eis, segundo Steiner, as caracteristicas dessas
duas genealogias e, portanto, de seus dois Meninos-Jesus respectivos.

A genealogia de S0 Mateus segue, posteriormente a Davi, a linhagem real de Saloméo. E ela que
transmite o corpo fisico no qual se encarnard a alma, mais exatamente "o Eu", do maior dos
iniciados solares, a saber, Zoroastro. E este Menino-Jesus que foge para o Egito e que, em seu
retorno, se instala em Nazaré. Ele pertence, portanto, a linhagem inicidtica real. Nos
desenvolvimentos de Steiner, este Menino-Jesus é chamado de "JESUS DE SALOMAOQ".

A genealogia de Sao Lucas, por sua vez, faz aparecer um personagem totalmente diferente. A
partir de Davi, ela bifurca para seguir, ndao mais a linhagem real de Salomao, mas a linhagem
sacerdotal de Nata. A crianca que nasce desta segunda linhagem é penetrada, gracas ao atavismo
oriundo de Nata, por uma certa substancia etérica. E esta substancia etérica nada mais é do que a
parte etérica de Adao que reaparece assim nesta crianca e que fara dela o digno receptaculo de
uma misteriosa incorporacao. A Crianca da linhagem sacerdotal descrita por Sdo Lucas ndao contém
o Eu de Zoroastro, mas traz a heranga espiritual de Buda. Esta crianca pertence a linhagem
iniciatica sacerdotal. Steiner lhe d4 o nome de MENINO-JESUS DE NATA.

Entre esses dois Meninos-Jesus, tdo diferentes um do outro, mas que tém a mesma idade, vai
agora ocorrer uma espécie de fusdao que Steiner descreve em termos particularmente vaporosos:

44 "O Jesus de Salomao evoluiu, até seu décimo segundo ano, como podia fazé-lo
naguela época um 'Eu' de tal grandeza. Sabemos também que este Eu passou
para o corpo do outro Menino-Jesus, aquele cuja personalidade se reflete no
Evangelho de S&o Lucas e que chamamos de Menino-Jesus de Nata. E este Jesus
de Nata que devemos considerar agora. Nao se trata, em seu caso, de um ser
humano no sentido usual da palavra, mas de um ser do qual nao se pode dizer
que tenha se encarnado precedentemente sobre a Terra. Este Jesus de Nata
nunca tinha sido homem sobre a Terra". ("O Cristo e 0 Mundo Espiritual", p. 54)

Gracas a sua visao clarividente, Steiner nos descreve como, na festa da Pdscoa, em Jerusalém,
quando as duas criancas Jesus tinham ambas 12 anos, o Eu de Zoroastro deixou o corpo do
Menino-Jesus de Salomao para vir fecundar o ser predestinado que era o Menino-Jesus de Nata. Por



este transplante, as duas correntes espirituais da humanidade, a corrente zoroastriana e a corrente
budica, se uniram.

Mas entdao o que aconteceu com o pobre Menino-Jesus de Salomao, assim esvaziado de seu "Eu
zoroastriano" que ele cedeu ao seu pequeno camarada? Ele morreu?

Steiner nao parece ter tido a curiosidade de pedir a solucao deste enigma a sua clarividéncia. Ele
nos diz apenas que o Menino-Jesus de Nata, a partir desta fecundacdo, serd nomeado por ele "O
MENINO-JESUS DE NAZARE". Ndo ha mais, de fato, sendo um Unico Menino-Jesus; nada impede,
portanto, Steiner de retornar a terminologia classica.

Essa duplicacao dos meninos Jesus é, alias, uma velha histéria. Que Steiner tenha aprofundado a
ideia em sua clarividéncia, é mais que verossimil, jd que ele fazia tudo ser controlado por sua
"ciéncia espiritual". Mas é certo também que ele foi ajudado por suas lembrancas da arte
humanista. Assinalam-se, de fato, alguns raros quadros da Renascenca italiana onde a Virgem
Santissima é representada rodeada por trés criancas, das quais uma é, com certeza, Sao Joao
Batista, sempre reconhecivel, e das quais as outras duas, da mesma idade, sao aparentemente
gémeas.

Esta velha lenda gnéstica, aparentada de longe ao docetismo, circulava nos meios esotéricos da
Renascenca. Steiner se fez eco dela, confirmado que foi por seu "olho interior".



O BATISMO-ENCARNACAO

Jesus de Nazaré agora completou sua preparacao. Mas é preciso saber que ele serd apenas o
portador (poder-se-ia dizer também o vetor) de uma personalidade superior a ele, esta "Entidade
cristica" que também terminou sua marcha de aproximacao em direcao a Terra. Esses dois seres,
um terrestre, o outro celeste, estdo prontos agora para entrar em contato. Este contato ocorrera
sob a forma de uma "TOMADA" de Jesus de Nazaré pela Entidade cristica. E esta tomada se
realizard no momento do Batismo no Jordao:

44 "No momento em que o ser humano Jesus de Nazaré atinge o ponto culminante
de seu desenvolvimento, de modo que seu corpo humano é a expressao de seu
espirito, nesse momento ele atinge a maturidade necessaria para receber o
Cristo no Batismo de Sao Joao". ("O Evangelho de Sao Joao em suas Relacdes
com os outros Evangelhos", p. 32)

44 "A época em que, por assim dizer, o Cristo se encarna em uma personalidade
terrestre é marcada distintamente nos quatro Evangelhos: é o Batismo no
Jorddo. No momento caracterizado, no Evangelho de Sao Joao, pela descida do
Espirito sobre Jesus sob a forma de uma pomba, o Cristo nasce na alma de Jesus
de Nazaré como um novo EU SUPERIOR". (p. 42-43).

44 "A Entidade do Cristo desceu das alturas espirituais no momento do Batismo, ela
permaneceu no corpo de Jesus de Nazaré." (p. 131).

Para dar lugar a este "Eu superior" que o "tomou" e do qual se tornou o portador, foi preciso que
Jesus de Nazaré fizesse o vazio em si. Foi preciso que ele fizesse o sacrificio de seu préprio Eu; pois
houve ali, assegura-nos Steiner, um verdadeiro SACRIFICIO, anunciador daquele da Cruz:

44 "Se o Cristo pdde vir habitar um corpo, é porque este corpo Ihe foi oferecido em
sacrificio". (ib. p. 138)



"Este sacrificio consiste no fato de que, por volta dos trinta anos, o Eu de Jesus
de Nazaré pode deixar o corpo fisico, o corpo etérico e o corpo astral que ele
purificou e enobreceu. Nada é melhor nem mais puro que este triplo receptaculo
humano. No momento do Batismo, neste receptaculo abandonado pelo Eu de
Jesus de Nazaré, desce a ENTIDADE que ainda ndo passou por nenhuma
encarnacao anterior, a Entidade cristica". (ib. p. 151)

Ora, nao ha dudvida de que, no espirito de Steiner, a entidade cristica se identifica com o Logos,
como vimos. Pode-se dizer, portanto, que, segundo ele, a encarnacao sé ocorreu realmente no
Jordao. O personagem de Jesus Cristo que se afasta do Jorddao apds este evento memoravel é
TOTALMENTE OUTRO que o Jesus de Nazaré que dele se aproximara algumas horas antes. Houve
ali duas personalidades diferentes.

Estamos aqui na presenca de uma nocao gndstica muito antiga e muito conhecida, contra a qual
Santo Irineu ja se indignava. Em seu "Tratado das Heresias" (Livro lll, 12 parte, cap. 2), falando do
Batismo de Jesus, ele se expressa assim:

44 "Pois nao houve entao uma descida de um pretenso Cristo sobre Jesus, e nao se
pode pretender que um tenha sido o Cristo e outro Jesus. Mas o Verbo de Deus,
o Salvador de todos e o Senhor do céu e da terra, este Verbo que nao é outro
sendo Jesus, assim como ja& mostramos por ter revestido uma carne e ter sido
UNGIDO do Espirito pelo Pai, tornou-se Jesus Cristo".

Portanto, no Jordao, segundo a sa doutrina (aqui expressa por Santo Irineu), ndao houve "tomada",
nem "substituicao de Eu", nem "encarnacao". O que foi manifestado publicamente foi uma
"uncao", aquela que Isaias havia profetizado.

Mas entdo, se a nocao que encontramos em Steiner j& € uma nocao gndstica, como se explica que
ele nos a apresente como oriunda da clarividéncia?

De duas, uma:

e ou bem suas leituras gndsticas influenciaram, sem que ele soubesse, suas observacdes
clarividentes (as quais nao sao, portanto, tao objetivas quanto ele declara);

e ou bem o inspirador mistico de Steiner € o mesmo espirito que ja inspirava os gndsticos e
que repete no século XIX o que ensinava no século lll.

Que julgamento fazer sobre tudo isso? Nao falemos desta acumulacao de inverossimilhancas
histdricas; elas bastam, por si sés, para desacreditar o "visionario" que pretende té-las observado
com seu olho interior.

Restam algumas enormidades teoldgicas ainda mais inverossimeis. Primeiro, nao se trata de uma
verdadeira encarnacao; €, no maximo, uma espécie de incorporacao por troca de "Eu" (operacao



singular, alids). E depois, o corolario obrigatério desta pseudo-encarnacao é o desaparecimento da
"Maternidade divina" de Maria; tal é talvez até o objetivo secreto de todas essas invencdes.
Notemos também que, segundo esta contagem, o personagem de "Jesus Cristo", sob sua forma
completa, teria vivido sobre a terra apenas trés anos, entre o Batismo e a Crucificacao.

A terminologia crista pode subsistir nas obras cristolégicas de Steiner, ela designard doravante
apenas nocdes bizarras, totalmente estranhas ao cristianismo, mas que, em contrapartida, se
aparentam diretamente a mitologia gndstica.



GOLGOTA-GOLGOTA

Em todos os desenvolvimentos de Steiner, a palavra Gélgota retorna com uma frequéncia que nao
pode deixar de chamar a atencdo; ndo ha duvida de que essa repeticdo incansavel denota nele um
verdadeiro fascinio. Nao houve conferéncia de Steiner (e sabemos que cada conferéncia se tornou
o capitulo de um livro) onde ele nao proclame que "o mistério do Gdlgota é o piv6 essencial da
histéria humana".

Ele nao se privou de aplicar, a este evento essencial, um esforco de "investigacao espiritual"
particularmente insistente. E chegou, como nao poderiamos nos espantar, a novas deformacoes
das verdades da fé concernentes a morte de Cristo e a redencédo da humanidade. Para ele, a morte
de Jesus Cristo na Cruz é algo totalmente diferente do que a quitacao, pelo "Justo", da divida
acumulada pelas injusticas dos pecadores para com o legislador divino. Certamente Steiner
conserva, aqui também, o vocabulario da Igreja, mas desfigura seu sentido, nao expressando mais
do que um cristianismo verbal totalmente oco.

Quem é o personagem gue, segundo Steiner, se apresenta no Gélgota?

E, portanto, este Jesus Cristo formado, ha apenas trés anos no Jorddo, pela descida, no corpo de
Jesus de Nazaré, do "Eu Superior" do Cristo. Trata-se, consequentemente, de um personagem
totalmente imaginario que nao tem mais nada em comum com o Cristo histérico dos Evangelhos.

O que vai acontecer, na Cruz, para o personagem assim definido?

Certamente vao nos falar, com muito lirismo, de sangue derramado e de redencao; conservar-se-a
toda uma parte da terminologia cristda, mas ela recobrird nocdes que nao tém mais nada de cristao,
a ndo ser a consonancia, e que serao préprias da antroposofia. Aqui Jesus Cristo ndo é mais o
cordeiro inocente que Se faz culpado para atrair sobre Si 0os golpes da Justica divina. Ele se torna
apenas o Espirito que se faz carne para espiritualizar a carne.

A Crucificacao nao é mais o Sacrificio de reconciliacao que apazigua a Justica de um Deus ofendido.
Segundo Steiner, Jesus Cristo seria simplesmente um AGENTE DE ESPIRITUALIZACAO da
humanidade e mesmo da Terra. O Gdélgota constitui o inicio da renovacdo do estatuto da vida
humana sobre a Terra. E uma nova INICIACAO da humanidade. A Redenc&o, da qual se continuard
a falar, nao se define mais como um resgate, segundo a etimologia da palavra, mas como uma
espiritualizacdo. Comecada no Gdlgota, onde ela se realiza virtualmente, esta espiritualizacdo se
tornard efetiva em trés fases sucessivas:

e ela vai primeiro transformar o Eu humano individual,
e ela vai em seguida incorporar a vida divina ao conjunto da humanidade;
« enfim, ela vai consagrar um novo tipo de INICIACAO.



Retomemos separadamente cada uma dessas trés fases, resumindo o mais fielmente possivel as
ideias de Rudolf Steiner.

No plano individual, o mistério do Gdélgota provocou uma
IMPREGNACAO da substancia humana pelo divino:

44" ...0 homem recebeu poder de espiritualizar, nas profundezas de seu Eu, seu
ser psiquico, vital e fisico. A 'morte-ressurreicao' do Cristo 'insuflou uma nova
vida ao corpo etérico'. Esta vida nova, imperecivel, foi trazida ao corpo etérico
pelo Cristo. Depende, portanto, do Cristo que o corpo humano, sendo votado a
morte, seja transformado, preservado da corrupcao, dotado da faculdade de
tomar uma forma incorruptivel. O Cristo derramou a vida no corpo etérico". ("O
Evangelho de Sao Joao em suas Relacdes..." p. 183). Pelo mistério do Gélgota,

"O EU HUMANO E CRISTIFICADO".

No plano geral, a virtude do Gdlgota incorpora um acréscimo de vida
espiritual ao conjunto da humanidade:

44 "A impulsao cristica, apds ter se manifestado através de Jesus de Nazaré, uniu-
se & EVOLUCAO DA TERRA...

Uma nova era comeca para a humanidade?

Ja& sabemos que ndo é segundo um modo de resgate; certamente se conserva a palavra redencao,
mas ela toma o sentido de um simples processo de espiritualizacdo. E por um modo de
"conhecimento", mais exatamente por uma nova e melhor inteligéncia do Evangelho que se fard
esta incorporacao espiritual, esta nova e melhor infusdo de vitalidade:

44 "A inteligéncia do Evangelho de Sao Jodo conduzird a humanidade a
compreensao mais ampla do mistério do Gélgota: da morte perdendo, para a
evolucao humana, seu carater enganador. O que aconteceu no Gdélgota nao
demonstra apenas ao nosso conhecimento que a morte é na realidade a fonte
de toda vida, mas que o homem pode tomar, diante da morte, uma posicao que
Ihe permita infundir sempre mais vida em si, até o ponto de vencer a morte".
(ib., p. 200-201)

A ideia de vitéria sobre a morte pela espiritualizacao vai se concretizar cada vez mais, entre os
discipulos de Steiner, e se prolongar até suas extremas consequéncias:



"Enfim, o Eu humano tera adquirido tal poder sobre a matéria de seu corpo fisico
que o transformard em HOMEM-ESPIRITO, expressdo humana do Logos criador".

Assim se expressa um discipulo de marca de Rudolf Steiner, L. Hadjetlache, em seu prefacio a nova
edicao de "O Evangelho de Séo Joao em suas Relagbes com os outros Evangelhos", p. 18.

Nos séculos futuros vai se exercer a atividade do Eu humano assim cristificado. Por esta atividade,
0 homem se tornara por sua vez CRIADOR, pois depositario da Sabedoria criadora de Deus. O eu
criador obtera a forca de agir sobre os fenémenos da vida. Ele poderd metamorfosear o corpo vital
ou etérico. Ele levara a maturidade o germe de vida espiritual e divina que foi depositado outrora,
neste corpo etérico, pelas hierarquias espirituais e que a Entidade cristica levou ao seu maximo.

Eis enfim quais sao os efeitos do "evento do Gélgota", tais como os
representa Rudolf Steiner, no plano iniciatico.

O Goélgota fez progredir a iniciagcao humana em um grau. Aqui também a Entidade cristica, porgue
é espiritual, operou no sentido de uma maior espiritualizacdo. Sob o regime do paganismo, era na
esfera do INCONSCIENTE que se produzia o contato iniciatico do humano com o divino; era ainda
apenas uma iniciacdo no plano psiquico, isto é, na zona inferior do mental.

Desde o evento do Goélgota, € no CONSCIENTE que o espirito do homem pode participar do divino.
Em outros termos, a afiliacdo inicidtica, de inconsciente que era sob o regime do paganismo,
tornou-se consciente sob o regime cristao e é nisso que ela se espiritualizou.

O que ele entende por iniciacao crista?

Ele ndo o precisa, pelo menos em sua obra sobre a cristologia. Mas ele a evoca aqui em um sentido
certamente muito amplo e muito vago. O que é certo é que Steiner concede a iniciacao nova, isto
é, cristd, um valor superior a antiga que estava em uso no paganismo. Pode-se notar ai ainda uma
vontade de se distinguir das doutrinas orientais que permaneceram as da teosofia, e nas quais tal
superioridade da iniciacao crista é absolutamente desconhecida.



UMA ENTIDADE LUCIFERIANA

Vimos que a Entidade cristica, da qual nos falaram tantas vezes, aproximou-se da Terra, por
etapas, desde o fim da era atlanteana. A tendéncia de Steiner a considerar este ser como
apresentando as caracteristicas de um anjo é absolutamente evidente. A Entidade cristica que ele
encontra com tanta frequéncia em sua investigacao espiritual é indubitavelmente um anjo. Ora ele
se contenta em sugeri-lo prudentemente, ora ousa afirma-lo nitidamente:

44 "Seria preciso dizer que o Cristo se fez alma em um 'SER ANGELICO". ("O Cristo
e 0 Mundo Espiritual”, p. 61)

44 "O ser angélico habitado pelo Cristo teve que cumprir um ato que rejeita fora da
alma humana o elemento cadtico que devia ser expulso dela para que a
harmonia e a ordem pudessem reinar no pensamento, no sentimento e na
vontade. Uma imagem se oferece a nds: facamo-la viver diante de nosso olhar
interior (clarividéncia). E a imagem deste SER ANGELICO, do Ser que estd ainda
nos mundos espirituais mas que se tornard mais tarde o Menino-Jesus de
Nata..." (ib. p. 61)

Este ser, no espirito de Steiner, é angélico por natureza, ou ndo seria ele antes o resultado da
angelizacao da divindade, isto é, da descida da divindade em um anjo?

Certas passagens tenderiam a prova-lo:

44 "Nos mistérios apolineos, dizia-se que uma divindade muito grande havia um dia
tomado posse de um SER DA HIERARQUIA DOS ANJOS e que um reflexo de sua
acao harmonizadora sobre o pensamento, o sentimento e a vontade se
encontrava na mdusica..." (ib. p. 64)

44 "Apolo, de fato, é o Ser angélico do qual falamos, é um aspecto, uma projecao
na mentalidade grega do Ser angélico cuja acdo realmente se exerceu no fim da
Atlantida e que era animado pelo Cristo. E este Ser que, pela voz das Pitias,
inculcou a sabedoria aos Gregos, este Apolo, reflexo do ANJO HABITADO PELO
CRISTO, isto &, o Ser angélico animado pelo Cristo". (ib. p. 65)




E ele termina suas consideracbes sobre o angelismo da Entidade cristica com estas palavras:

44 "Eis 0 que nos revela A OBSERVACAO OCULTA". (p. 65)

Tudo isso tem, portanto, por origem a falsa mistica na qual ele se tornou mestre. E
evidente que toda esta mitologia cristica, a qual ele da o nome de cristologia, ele a
deve ao seu "olhar interior", isto é, a sua clarividéncia. Temos, portanto, um traco
suplementar provando que esta falsa mistica poe em jogo uma forte participacao
demoniaca.

Qual é, entdo, de fato, esta ENTIDADE ANGELICA, sendo Lucifer procurando se passar
pelo Cristo?

De tal sorte que a pretensa 'cristologia" de Rudolf Steiner nos da do Cristo uma
definicao na qual Lucifer pode vir se alojar sem que se tenha que mudar uma palavra.
Ao honrar o Cristo da Antroposofia, honra-se o Anticristo.



O HINO AO CRISTO-50L

Muitos outros aspectos deste CRISTIANISMO ENRIQUECIDO pela clarividéncia seriam ainda a
examinar. Pois a influéncia do movimento antroposdéfico é considerdvel no mundo inteiro e
constitui uma real tentacao ideolégica e religiosa para muitas pessoas. Assim, seremos obrigados a
retornar regularmente a este assunto.

Para concluir a presente exposicao, nao poderiamos fazer melhor do que reproduzir as palavras do
hino ao CRISTO-SOL que se canta nas cerimOnias antroposéficas que se desenrolam no

Goetheanum de Dornach, perto de Basileia, na Suica, centro mundial do movimento. Vamos ai
reconhecer facilmente esta religiosidade fremente e luciferiana que de crista s6 tem a pretensao.

44 Luz do mundo, Cristo-Sol
Aquece nossos coracdes, ilumina nossas frontes
Para que sejam boas as vontades
Que germinam em nossos coragoes

E amadurecem em nossos espiritos.

44 Na virada das eras
A luz espiritual dos mundos
Entrou no fluxo da esséncia terrestre:
As Trevas da noite deviam cessar de agir;
Entao a clara luz do dia raiou nas almas dos homens;
Luz que aquece o coragao dos pobres pastores

Luz que ilumina a fronte dos sabios reis.

44 Alma do homem, tu vives nos membros,



Que pelo mundo da esséncia

Te levam até a esséncia do oceano espiritual

Exerce a lembranca do espirito nas profundezas da alma,
Onde na atividade do ser criador dos mundos,

Teu eu, no eu de Deus, haure sua esséncia;

Em verdade tu viveras na esséncia cosmica do homem.

44 Pois o Espirito-Pai age nas alturas,
Nas profundezas dos mundos gerando o ser.
Serafins, Querubins, Tronos, Fazei ressoar, desde as alturas,
A palavra que as profundezas reenviam

E ela diz "Ex Deo nascimur". [Nascemos de Deus]
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