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Introducao

A literatura esotérica e orientalista veio a inundar tudo. Silenciosamente, ela se espalha, infiltra-se
e se derrama por toda parte. Acabou-se por ndo prestar mais atencdo a isso, mas é um fenémeno
cultural tdo alarmante quanto incontestavel. Ha alguns anos, esse tipo de publicacdo era reservado
a um pequeno numero de editores especializados. Hoje, todas as grandes editoras possuem suas
colecbes gndsticas, hinduistas, rosacrucianas ou sufistas.
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A quantidade de obras assim colocadas a disposicdo do publico é absolutamente enorme. E
necessario constatar que isso manifesta um verdadeiro movimento de pensamento. Pois isso
supbe primeiramente leitores em quantidade crescente e também toda uma intelectualidade
redacional que é, pelo menos em parte, de um nivel muito alto, e por conseguinte muito sedutora.

Esse movimento de pensamento pode, sem exagero, ser chamado de "nova gnose", pois lembra a
efervescéncia sincrética que perturbou os trés primeiros séculos do Cristianismo e que ficou na
Histéria sob o nome de "Gnose", palavra grega que significa ao mesmo tempo "ciéncia" e
"conhecimento".

Antes de listar e analisar os principais temas da gnose moderna, é necessario reavivar nossas
lembrancas da antiga, ou seja, da gnose histérica que quase comprometeu a edificacdo do
espléndido e temivel edificio do dogma cristdo: espléndido para aqueles que nele habitam em paz,
e temivel, por causa de sua solidez, para aqueles que o atacam.
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A Gnose SiImoniana

O primeiro dos gnésticos, o fundador da Escola, é sem contestacdo possivel Simao, o Mago. Foi
ele quem tracou as grandes linhas do pensamento gnéstico, especialmente no que diz respeito a
esséncia da divindade e a natureza do mundo dos espiritos. Cada novo lider subsequente
apenas trouxe variacdes e complementos a esse quadro primitivo, principalmente no que se refere
as origens do homem e as modalidades de sua salvacao.

Simao, o Mago, nos é apresentado nos Atos dos Apdstolos com caracteristicas que se tornaram
proverbiais:

44 "Na cidade de Samaria, havia um homem chamado Simao, que praticava a
magia e maravilhava o povo da Samaria, apresentando-se como alguém de
grande importancia... Vendo Simao que o Espirito Santo era concedido pela
imposicdo das maos dos Apdstolos, ofereceu-lhes dinheiro, dizendo: Dai-me
também esse poder, para que aquele a quem eu impuser as maos receba o
Espirito Santo. Mas Pedro |he disse: Que teu dinheiro pereca contigo, pois
pensaste que o dom de Deus se obtém por dinheiro! Nao tens parte nem sorte
neste ministério, porque o teu coracao nao é reto diante de Deus." (Atos VIII, 9-
21)

No auge de sua teologia, que é, como veremos, uma verdadeira mitologia onde a invencao é
soberana, Simao, o Mago, coloca um Principio universal. Este principio € uma espécie de fogo
espiritual que se manifesta externamente, dando nascimento, por emanacao, a espiritos
chamados éons. Esta nocao de éon nado é rara no pensamento antigo. Pertencia, naquela época,
ao patrimoénio filoséfico corrente.

Esses éons procedem aos pares: um éon masculino agindo em cooperacao com um éon feminino.
Cada casal de éons forma uma sizigia. A sizigia € uma espécie de andrégino angélico. Vemos
reaparecer na gnose, e por muito tempo, a velha lenda hermafrodita que circula no paganismo
ha tantos séculos.

O Principio universal produz primeiro por emanacao trés sizigias, cada uma com dois éons, que
constituem com ele o "mundo superior" ou "mundo divino".

Abaixo deste mundo divino, Simdo, o Mago, coloca o "mundo do meio", que é formado
principalmente por novos éons que surgem, sempre por emanacao, dos éons superiores ou divinos.
Mas encontramos também, no mundo do meio, outros personagens: Epinoia, 0s anjos, as poténcias
e o Demiurgo.



Epinoia é o nome dado ao pensamento divino. Inexplicavelmente, essa Epinoia abandona o
principio universal do qual ela saiu e, voltando sua predilecao para os seres inferiores, chama a
existéncia os anjos e as poténcias, que sdao mantidos, ndao se sabe por qué, na ignorancia do
Principio imutavel, ignorancia inicial e fatal que leva os anjos a uma série de erros. O pecado
original é, portanto, um pecado de ignorancia. A essa ignorancia primordial, a gnose vai
agora opor o "conhecimento" que deve restabelecer tudo em ordem.

O Demiurgo é o artifice do universo fisico. Ele molda uma "materia prima" eternamente pré-
existente. Ele ndao faz surgir o cosmos do nada; ele apenas precisa organiza-lo; é por isso que é
chamado de "artifice", demiurgo em grego. Reconhece-se ai a origem do "Grande Arquiteto do
Universo" que a maconaria aceita e "tolera" como divindade.

O papel respectivo de Epinoia, dos anjos, das poténcias e do Demiurgo nao é claramente definido
nos textos simonianos, que nos chegaram apenas por meio das citacbes dos Padres e dos "
Philosophoumena". De qualquer forma, da colaboracao, das rivalidades e da revolta deles, vai
nascer o mundo inferior, assim como a humanidade que o habita. Em resumo, o homem (e isso é

o essencial a ser retido) é o produto da ignorancia, da inépcia e até da malicia dos
criadores angélicos do "mundo do meio".

Por ser obra dos anjos prevaricadores, o homem é viciado em sua natureza e em sua origem. Ele
estd submetido ao poder tiranico dos anjos que o formaram e manifesta uma tendéncia incoercivel
de se emancipar.
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A Intuicao Contemplativa

Estes sdao os primeiros marcos do que foi muito justamente chamado de gnose simoniana, a
manifestacao inicial de uma Escola semi-soterrada que se perpetuou por mais de trés séculos.

Simao, o Mago, foi auxiliado na pregacdo e até na elaboracao de sua doutrina por sua
companheira, Helena, uma cortesa que ele havia encontrado em Tiro e que também possuia dons
proféticos. Ela era, sem duvida, habitada pelo pensamento divino, Epinoia em pessoa, o que fazia
dela, para o mago Simao, uma inspiradora ideal.

E comum notar que a teogonia simoniana toma seus elementos constitutivos simultaneamente das
Escrituras Sagradas da Sinagoga, dos primeiros textos da Igreja nascente e das teorias filosdéficas
de Platdo e Filon. Portanto, constitui uma sintese devida a cultura e a ciéncia de Simdo, que era um

"gndstico", ou seja, um "sabio". E uma construcdo intelectual. Mas ndo é apenas isso; é muito
importante compreender isso claramente.

Pois seus dons de magos davam a Simao e Helena acesso a outra fonte, a da intuicao
contemplativa. Eles tinham a pretensao de profetizar. Nao apenas como um sabio, mas também
como um vidente, Simao era visto pelo povo da Samaria:

44 "Todos o ouviam, desde o menor até o maior, e diziam: Este homem é a virtude
de Deus, aquela que se chama a Grande." (Atos VIII, 10).

Assim, desde o inicio, 0 conhecimento gnéstico é nao apenas especulativo e "discursivo", como se
diz, mas também intuitivo. Ele se reivindica de uma certa inspiracao celestial diretamente
percebida. Claro, essa inspiracdo nao é realmente de Deus, como Sao Pedro afirmava com
veemeéncia:

44 "Nao tens parte nem sorte neste ministério, pois o teu coracao ndo é reto diante
de Deus" (Atos VIII, 21).

A mistica da gnose nunca sera outra coisa senao a falsa mistica, contra a qual os mestres
cristaos da vida espiritual sempre nos advertiram.

No estado em que Simado, o Mago, a deixou para Sseus sucessores, e€ssa primeira gnose é
incompleta, certamente; veremos sua evolucao e proliferacao. Mas ela ja contém algumas nocoes
essenciais que manterao uma certa constancia, e aqui estao as principais: o Principio universal -



a emanacao como modalidade geral de surgimento dos seres - o Demiurgo como organizador da
matéria eterna - o homem dotado de uma natureza viciada da qual ele tenta se libertar - a
contemplacao mistica como fonte de conhecimento.

Mas sé poderemos definir o espirito gnéstico apdés termos assistido ao conjunto de sua
manifestacao histérica.
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O Docetismo de Basilides

E evidentemente na Samaria que se encontra o primeiro foco gnéstico. Apés a morte do casal
fundador, os adeptos honraram estatuetas de Simao com as caracteristicas de Jupiter e de Helena
com as de Minerva.

Também é na Samaria que encontramos Menandro, o primeiro sucessor de Simdo. Temos
informacdes sobre ele, como sempre em questdes de gnose, por meio de Sao Irineu, bispo de Lyon,
e de uma compilacao muito antiga conhecida como "Philosophoumena". Menandro exigia de seus
discipulos a recepcao de um batismo especial que ele havia instituido (uma espécie de iniciacao) e
a pratica da magia. Magia que ele elevava ao nivel de um meio necessario de salvacao. Em seu
ensino geral, ele insistia especialmente na formacao da humanidade pelos anjos.

Por sua vez, Menandro da Samaria teve dois discipulos: Saturnino, que fundou uma escola gnéstica
em Antioquia, e Basilides, que levou a gnose para Alexandria.

Saturnino, fundador da "gnose siria", se limitou a transmitir os ensinamentos de Simao e de
Menandro. Mas ele deu um destague maior a um ponto de doutrina que mais tarde seria
amplamente desenvolvido, a tese chamada de antinomia.
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E a teoria segundo a qual o Deus dos judeus, o Yahweh da Biblia, ndo é outro sendo o mais
poderoso dos anjos que criaram o homem desajeitadamente tal como o vemos, infeliz e ignorante;
e Jesus Cristo vem precisamente combater o Deus dos judeus e salvar o homem trazendo-lhe a
centelha divina que seus criadores nao |lhe deram.

E nisso que consiste a "antinomia" de Saturnino, ou seja, o antagonismo entre o Deus dos judeus e
Jesus. Essa teoria serd retomada mais tarde por Cerdon e Marcidao, que dela tirardo
consequéncias extremas.

O sistema de Saturnino também contém a condenacdo da instituicdo do casamento, com o
argumento de que ele perpetua uma raca mé e infeliz. Deve-se abster de procriar.

Basilides, o segundo discipulo de Menandro, veio se instalar em Alexandria e logo se tornou o
chefe da "gnose egipcia", a mais brilhante de todas. Ele ndao abandona, pelo contrario, a pratica
magica de seus predecessores. Quanto ao seu ensino propriamente dito, ele introduz muitas
nocdes filoséficas que vém enriquecer sua teogonia. Ele admite, como ja fazia Simao, o Mago, a
existéncia de trés mundos sobrepostos: um mundo hipercésmico ou divino, um mundo
intermedidrio ou supralunar, e um mundo sublunar que é o dos homens.

No mais elevado desses trés mundos, Basilides colocava o Deus-Nada, o "nada que existe", o
"Deus-Devir" gue contém todos os germes. Este Deus é mais um principio abstrato do que um ser
vivo. No entanto, a nocao de "Pai Celestial", que o cristianismo impunha cada vez mais, ndo é



abandonada; embora nao tenha um ponto de aplicacao muito preciso nesta teogonia, ela
reaparece em varias circunstancias do raciocinio gnéstico.

O mundo intermedidrio, segundo Basilides, englobava 365 céus, dos quais o mais elevado era a
ogddade (construida sobre o niUmero oito) e o mais inferior a hebdémada (sobre o nUmero sete).
Cada um desses céus possui um chefe chamado Arconte (em lembranca dos Arcontes da cidade
grega). Todos esses céus sao povoados por éons emanados do Deus-Nada.

Mas, coisa estranha, o grande Arconte da ogddade desconhece a existéncia do Deus-Nada e
transmite essa ignorancia para os céus abaixo dele. Quanto ao Arconte da hebdédmada, ele nao é
outro sendo o Deus dos judeus, o criador do mundo sublunar e, portanto, da humanidade. E ele
que esta na origem da ignorancia em que a humanidade se encontra: ele nao podia, de fato,
transmitir um conhecimento superior que ele préprio ndo possuia.

Basilides introduz em seu sistema a ideia de redencao, que ele obviamente toma emprestada do
cristianismo e que nao pode mais ser ignorada. Um Salvador, curiosamente chamado "Evangelho",
nasce no mundo divino hipercésmico e desce, de céu em céu, através do mundo intermedidrio. Ele
chega ao mundo sublunar e traz a humanidade o conhecimento do Deus-Nada, do qual ela estava
até entdo privada. Este é a salvacao. A salvacado é "gnéstica" pois consiste em um conhecimento.

Um dos primeiros, Basilides fez uso do docetismo, tese segundo a qual Jesus Cristo nao se
encarnou realmente. Ele se manifestou apenas em aparéncia, mas nao na realidade. O docetismo
tornou-se um dos elementos doutrindrios mais constantes da gnose. Ele aparece até mesmo em
algumas heresias. Era uma maneira astuta de sugerir qgue Nosso Senhor nao sofreu durante a
Paixao, a qual foi apenas ficticia. Mas entdo, se a Paixao foi sem dor, também é sem méritos. Vé-se
que o docetismo destréi completamente o culto do Redentor.

A gnose alexandrina (ou egipcia), que Basilides fundou, vai produzir um rebento de audécia
particular: Carpocrates. Ele vai tomar emprestado de Saturnino (da escola siria) sua tese
antinomista, e de Pitdgoras sua metempsicose.

E aqui estd o resultado desse amalgama: Jesus, filho de Maria e José, lembrando-se do que viu em
uma vida anterior (metempsicose), eleva-se acima dos outros homens e empreende lutar contra o
Deus de Moisés, que criou o homem ignorante (antinomia); mas entdo, desprezando o Deus de
Moisés, ele também despreza a lei de que ele é autor. Violar a lei torna-se um dever e até mesmo
um meio de salvacao. Os adeptos de Carpdcrates se destacaram, como se pode entender, por suas
"agapes fraternas", que se tornaram orgias. Mas esses mesmos desvios também se encontram
em todos o0s grupos gnésticos que professavam a antinomia, e nao apenas entre os discipulos
diretos de Carpécrates.
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O Pleroma Valentiniano

Com Valentim, chegamos ao auge da "gnose histdérica". Egipcio de nascimento, ele frequentou a
Escola de Alexandria, onde se familiarizou ndo apenas com as teorias gndsticas, mas também com
a filosofia neoplatonica e até com as doutrinas pagas do antigo Egito, sem contar, é claro, com o
cristianismo ortodoxo que todos estudavam com afinco. Valentim era, portanto, uma pessoa de
grande cultura.

De aluno, tornou-se professor e logo ensinava em Alexandria. Depois, mudou-se para Roma, onde
permaneceu por muito tempo. Ele morreu em Chipre, onde, segundo Sao Epifanio, teria se
convertido a verdadeira Religiao in articulo mortis. Mas seus discipulos permaneceram na gnose e
se dividiram em duas escolas: a escola oriental e a escola itdlica, cujas doutrinas nao diferem
essencialmente.

Nao parece que Valentim tenha escrito muito. Conhecemos suas teorias através de seus discipulos,
assim como dos escritores da Igreja que as citavam para refuta-las.

Valentim adota o sistema dos trés mundos j& exposto por seus predecessores, Menandro,
Saturnino, Basilides: um mundo divino, um mundo intermedidrio e um mundo humano. Mas ele o
enriquece com complementos tirados certamente de suas leituras, mas também de sua mistica, a
famosa "apreensao intuitiva" dos gndsticos. E ele chega a uma construcao brilhante que exerceu
uma verdadeira fascinagcao sobre as mentes.

O mundo superior, ou mundo divino, é por ele chamado de Pleroma, que significa "plenitude". Mas
ja é, como veremos, um meio extremamente complexo.

No topo do Pleroma, reside o Deus-Principio, que é a unidade global. Esse Deus-Uno, no entanto, se
multiplica por emanacdo. Ele gera primeiramente uma diade: o casal "Nous-Alétheia" (Espirito-
Verdade). Deste primeiro casal, ainda por emanacao, surge um segundo: "Logos-Zoé" (Verbo-Vida).
Deste segundo casal emana um terceiro: "Anthropos-Ecclesia" (Homem-Igreja). Observa-se que
essa série de casais, emanados uns dos outros, estd diretamente relacionada ao sistema de
sizigias que ja observamos na gnose simoniana.

Mas o Pleroma de Valentim ainda nao esta completo; faltam-lhe a década e a dodecada. Aqui esta
como elas vém a existir. O casal "Espirito-Verdade" produz dez éons que formam a década. Depois,
o segundo casal "Verbo-Vida" produz doze éons que constituem a dodecada. Esta aritmética do
mundo pleromatico, ou seja, do mundo divino, impde a comparacdao com as dez sefirotes, esses
"ndmeros-criadores" que se tornarao, muito mais tarde, um dos temas favoritos da mistica judaica,
sobre a qual tanto se fala hoje. Aqui, Valentim precedeu a Cabala.
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Os Hilicos, os Psiquicos e os
Pneumaticos

Abaixo do Pléroma divino, Valentim coloca, como os outros gndsticos, o mundo intermediario. Nele,
encontramos dois grupos de éons que Basilides ja nos apresentou: os oito éons da Ogdoade e os
sete éons da Hebdomade. Portanto, neste nivel médio, prevalece o mesmo simbolismo numérico
gue acabamos de encontrar no Pléroma.

O que é curioso na gnose valentiniana é a importancia dada a personagem de Sophia. A
Sabedoria, Sophia, ¢ um dos éons femininos da Hebdomade. De natureza ardente, ela deseja gerar
sozinha. Mas, nao sendo incriada como o Pai, ela sé consegue produzir um ser informe chamado
ectroma, que é, portanto, fruto de sua ignorancia. Esta espécie de aborto causa um profundo
distarbio entre todos os éons do mundo intermediario. E entdo que, para reparar o erro de Sophia
(em suma, os infortinios de Sophia), o casal celestial "Espirito-Verdade" (que pertence ao Pléroma)
produz um novo casal de éons: Christos-Pneuma, que realiza uma espécie de redencdao do mundo
intermediario afastando o aborto ectroma.

Quanto ao mundo terrestre de Valentim, ele nao difere radicalmente daquele de seus
antecessores. Ele é produzido pelo Demiurgo, sempre organizador de uma "matéria prima" eterna
e preexistente. No entanto, no sistema valentiniano, a humanidade é obra de varios demiurgos
porque ha virios tipos de homens que nao poderiam ter sido feitos pelo mesmo "artesao".

Um demiurgo produziu os homens hilicos (hulé = matéria), ou seja, os materialistas grosseiros
cuja alma é totalmente animal. Um segundo demiurgo formou os homens psiquicos (psiqué =
alma), cujas almas, desta vez, sao mais sutis, mas ainda ignorantes; sao os cristaos, por exemplo.
Um terceiro demiurgo finalmente criou os homens pneumaticos (pneuma = espirito), que sdo os
espirituais possuindo o "conhecimento do Pléroma", como os gnésticos.

O mundo terrestre é o cenario de uma indiscutivel redencao (esta é uma ideia que ndao pode mais
ser evitada), mas no sistema de Valentim, ela é obra de um segundo Jesus, bem diferente do
"Christos-Pneuma" que reparou o erro de Sophia afastando o ectroma do mundo intermediario. O
segundo Jesus, alids, veio a terra, nao de verdade, mas em aparéncia, segundo o docetismo agora

constante entre os gnosticos.

N&o terminarfamos nunca se quiséssemos expor o mecanismo dessas duas redencées. E uma
verdadeira mitologia tao complicada quanto a de Hesiodo. Onde Valentim buscava todas essas
nocoes e todos esses episédios simbdlicos? Ele se baseava em suas leituras, certamente, pois era
um erudito (gndstico significa erudito). E entre essas leituras, nao devemos esquecer o0s
hermética. Os "hermética" eram as traducdes e adaptacdes gregas de antigos papiros egipcios



dos quais Hermes Trismegisto era considerado o autor; eles transmitiam um paganismo ao mesmo
tempo filosoéfico e lirico, que fazia enorme sucesso nos circulos intelectuais.

Mas Valentim também se baseava, como faziam todos os gndésticos desde Simao e Helena, na
meditacao filoséfica intensa, que era considerada capaz de fornecer um "conhecimento intuitivo
direto" das coisas do Pléroma divino. E evidente, para um cristdo, que tal método de inspiracdo,
praticado fora da Fé e da disciplina eclesiastica, nao estava isento de uma séria influéncia
demoniaca, influéncia que se reconhece na heterodoxia manifesta de todas essas cogitacoes
gnésticas.
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A Antinomia de Marciao

Enquanto os grupos valentinianos prosperavam na lItalia e no Egito, uma nova forma de gnose
surgia em certos circulos de Roma. O sirio Cerdao comecou a desenvolver um ponto de doutrina
que havia sido professado antes dele e que j& mencionamos: a tese da "antinomia". Saturnino
havia ensinado que o Deus da Biblia e o Deus do Evangelho ndo eram o mesmo Deus e que existia
entre eles uma antinomia, ou seja, em Uultima analise, um antagonismo. O Deus da Biblia judaica é
o demiurgo, o organizador desajeitado e malévolo da matéria e o artesdo do universo visivel; é um
deus mau, duro e rancoroso; ele é combatido pelo Deus bom e redentor do Evangelho. Portanto, o
principio da salvacao é se elevar contra o Deus dos judeus e, assim, contra o decalogo, que é sua
obra.

Um discipulo de Cerdao, chamado Marciao, dard a essa doutrina da antinomia uma extensao
consideravel. Ele a associard a um docetismo radical e a uma doutrina de austeridade que
impressionara profundamente seus contemporaneos e atraira muitos seguidores.

Marciao foi chamado por Tertuliano de "o lobo do Ponto", aludindo ao seu pais de origem, a
margem do Mar Negro, e ao seu papel devastador na Igreja. Ele havia sido cristdo inicialmente e se
destacou em Roma por doacdes consideraveis feitas a caixa eclesiastica. Sua cultura filoséfica e
até mesmo religiosa era vasta. Ele havia aprendido a usar a exegese, ou seja, a interpretacao das
Escrituras, e a utilizava com talento, mas contra a Igreja. Ele procurava justificar seu
"antinomismo" usando a pardbola evangélica do vinho novo que nao se deve colocar em odres
velhos para nao fazé-los romper. Ele explicava que o vinho novo era o Evangelho e que os odres
velhos representavam a Lei de Moisés; era necessario, portanto, abandonar a Lei de Moisés que o
Evangelho veio ab-rogar. Finalmente, Marciao, o "lobo do Ponto", foi expulso da Igreja junto com
suas doutrinas.

No entanto, deve-se notar que a gnose de Marciao foi de longe a mais bem organizada de todas.
Ele criou espécies de dioceses que galvanizou com seu ascetismo rigoroso e espetacular. Ele
eliminou completamente o Antigo Testamento e, entre os Evangelhos, manteve apenas o de Sao
Lucas, e ainda assim apds té-lo censurado. Essas igrejas marcionitas sobreviveram por muito
tempo apds a morte de seu fundador, havendo ainda vestigios importantes delas no século V.

Mas ao redor do Mestre, suas doutrinas de desprezo pela lei mosaica resultaram em uma mistura
de cinismo e fanatismo. Durante as perseguicdes imperiais, alguns marcionitas preferiram se
deixar martirizar como os verdadeiros cristaos, em vez de serem considerados maniqueus.

Diz-se que quando Sao Policarpo, o veneravel bispo de Esmirna, "Pai Apostdlico", pois havia
conhecido Sao Joao, veio em visita a Roma, Marciao ousou se apresentar diante dele e perguntar:
"Vocé me reconhece?" O bispo respondeu: "Eu reconheco o primogénito de Satands". Essa era a
opiniao de um pai apostélico sobre a verdadeira natureza desse ensinamento gnéstico extraido da



falsa contemplacao.
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A Confeccao dos Apocrifos

Antes de testemunharmos a entrada em cena da gnose moderna, é necessario responder, em
relacdo a gnose antiga, a algumas perguntas que nos permitirao compreender melhor sua filiacdo.
Perguntemo-nos primeiro como os gnésticos podiam se declarar cristaos, eles cuja filosofia
permanecia tao impregnada de panteismo, politeismo e mitos emanatistas. Para se passarem por
cristdos, utilizavam documentos recentemente constituidos por eles, mas que apresentavam todas
as aparéncias da autenticidade crista.

As doutrinas gnésticas sempre se apresentavam como provenientes tanto de um raciocinio
filoséfico, visto que a gnose era a "ciéncia por exceléncia", quanto de uma revelacao sobre-
humana, ou seja, de um "conhecimento intuitivo" e direto dos mistérios celestes que ultrapassam o
entendimento humano ordinario. Esta inspiracao mistica, os visionarios da gnose a consignavam
em uma multitude de pequenos tratados, supostamente revelados, e que se atribuia, para lhes
conferir peso, a redatores ilustres, universalmente conhecidos por seu comércio com o além.

Alguns desses tratados eram supostamente compostos por Zoroastro, o fundador do mazdeismo
na Pérsia, pouco antes do reinado de Dario. Outros se apresentavam como escritos por Manés, o
restaurador, entdo contemporaneo, do velho dualismo persa, sob o nome de maniqueismo.
Outros emanavam, dizia-se, do proprio Orfeu. Outros s6 poderiam ter como autor Buda. Outros
ainda, os mais numerosos, eram devidos ao estilete do "secretdrio dos deuses", Hermes
Trismegisto, o antigo sdbio do Egito; esses constituiam o que se chamava os "Hermetica".

Como os gndsticos se comportariam em relacao aos livros sagrados do cristianismo? Certamente
utilizariam aqueles que a Igreja reconhece como verdadeiros. Mas, para fazé-los coincidir com suas
doutrinas, teriam que se entregar a interpretacdes violentamente tendenciosas, que nao seriam
muito convincentes. O melhor, portanto, seria redigir pseudo-livros sagrados cristdos como ja se
fazia para as outras religides: esses seriam os famosos "apoécrifos", apresentados como revelados
e dos quais alguns chegaram até nés.

Vé-se assim germinar, na penumbra da floresta gnéstica, "evangelhos", "epistolas" e "apocalipses"
gue a Igreja ndo reconhece como auténticos, mas que, ndo obstante, possuem titulos prestigiosos.
Certamente circulou um grande nUmero desses textos, pois as nomenclaturas fornecidas pelos
Padres diferem notavelmente umas das outras. Existem muitas coletaneas de apécrifos, mas todas
sao incompletas, pois ainda hoje se descobrem novos textos, como veremos.

Um dos apdcrifos mais conhecidos é a "Pistis Sophia", que é um suposto didlogo, totalmente
romanesco, entre Jesus Cristo e Seus apdstolos apds a Ressurreicao, continuado mesmo apds a
Ascensao, didlogo durante o qual Ele Ihes teria ensinado, como era de se esperar, uma doutrina
secreta que a Igreja ndo conhece e a qual apenas os gnésticos tém acesso.



Citam-se também alguns "evangelhos apdcrifos", por exemplo, o de Tomé, o de Filipe, o de Matias
e o chamado "dos Egipcios", cujo exemplar foi recentemente encontrado em Nag-Hammadi, no alto
Egito.

As "epistolas apdcrifas" sdo menos numerosas: conhecemos a de Pedro a Filipe e a chamada "de
Eugnosto". Em contrapartida, os "apocalipses" sao abundantes: o de Nicoteu, o de Adao, o de
Abrado, a de Elias, etc. Citam-se ainda "assuncdes apodcrifas", como a de Paulo e a de Isaias.
Também possuimos "parafrases", como a de Sete, texto que deu seu nome a uma das seitas
gndsticas, os setianos, que atribuiam a esta parafrase uma importancia maior.

Este método dos apdcrifos atraiu inicialmente um grande nimero de adeptos para a gnose porque,
naquela época, os tratados que se apresentavam como cristaos e, a fortiori, como apostoélicos (ou
seja, como tendo um dos apdstolos por autor) eram cercados de um enorme prestigio. Gragas aos
apécrifos, os gnésticos se faziam passar por cristaos, pois exibiam documentos aparentemente
idénticos aos da Igreja.

O magistério eclesiastico teve de empreender uma luta drdua para livrar as Escrituras Sagradas de
toda essa vegetacdo parasitaria e para fixar definitivamente a lista dos Livros autenticamente
inspirados, ou seja, "o canone das Escrituras". Esta foi uma das operacdes mais delicadas e
necessarias que o magistério romano teve de realizar durante os primeiros séculos.

Ora, hoje precisamente, assistimos a um reaparecimento dos apdcrifos. Esse reaparecimento é um
dos sintomas do retorno ofensivo da gnose. Consulte, por exemplo, a bibliografia de um desses
livros esotéricos dos quais estamos sobrecarregados, e vocé encontrard, na maioria das vezes,
uma lista abundante de apdcrifos, geralmente citados sob a rubrica "Escrituras Sagradas",
juntamente com as referéncias biblicas.

O sinal desse renascimento foi dado por Papus quando ele publicou uma traducao da "Pistis
Sophia" acompanhada de seus comentarios. Coletaneas de apdcrifos circulam novamente, com
destaque para os "Evangelhos da Infancia", que constituem, reconhecamos, um dos apdcrifos
menos Nocivos.
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Os Padres da Contra-Igreja

Resta-nos perguntar por que os historiadores da Igreja nao classificam a gnose entre as heresias,
mas sempre a tratam como uma manifestacdo de um género especial. Depois de responder a essa
pergunta, compreenderemos melhor a gnose de hoje.

Os heresiarcas, isto é, os lideres das heresias, rejeitam um nUmero restrito de proposicoes
dogmaticas, mas continuam a aceitar as outras. Eles se defendem de colocar em questao o
conjunto da Fé e das instituicdes. Recusam apenas alguns artigos da Fé. Por exemplo, Ario nega a
divindade de Jesus Cristo. Pelagio contesta a necessidade da graca e afirma que o homem pode se
salvar por meios naturais. Nestério nao quer admitir que haja em Jesus Cristo duas naturezas em
uma Unica pessoa. Eutiques ndo reconhece a natureza humana de Nosso Senhor; ele considera que
ela é totalmente absorvida pela natureza divina.

Mas todos eles pretendem conservar os dogmas que nao atacam expressamente. Tanto quanto
sua posicao aventureira |lhes permite, mantém os sacramentos, a moral, a disciplina clerical, as
circunscricoes territoriais e o conjunto das instituicdes eclesiasticas.

A gnose, ao contrario, questiona toda a ortodoxia para edificar um sistema completo e
diferente. Ela busca em outras fontes; admite outras revelacdes que se somam a Revelacdo de
Cristo e naturalmente a transformam. Assim, ela nao constitui uma heresia definida, mas as
engendra todas. Pode-se chamar a gnose de "a mae das heresias", pois ela contém todas em
germe.

Em plena época patristica, e em face dos "Padres da Igreja", constituiu-se verdadeiramente um
colégio antagonista de "Padres da Contra-lgreja". Pois é assim que se pode chamar personagens
como Menandro, Basilides, Valentim, Marcido e outros. A gnose é comparavel a um vasto micélio
rastejante do qual as heresias surgiram como enormes cogumelos. Gerando as heresias, a gnose
desempenhou incontestavelmente um papel de maternidade.

Mas o que é ainda mais grave, é que ela também se pretende suplantadora. Unificando o
politeismo, a filosofia, o judaismo e o Evangelho, ela quer tirar da Igreja sua catolicidade, ou seja,
sua universalidade.

Ela ambiciona suplanta-la, dominda-la. Ela lhe opde uma universalidade mais ampla. A Igreja é
assim reduzida a nao ser mais que um caso particular da gnose universal.

E é precisamente essa mesma ambicao que vamos encontrar na gnose moderna a qual estamos
chegando. Mas, antes, é preciso examinar como a ideia sincrética também foi desenvolvida por
outro movimento de pensamento, que nao é positivamente gndstico e que se chama a escola de
Alexandria ou escola neoplatonica.
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A Escola de Alexandria

Quatro nomes resumem a escola neoplatonica: Plotino, Porfirio, Jamblico e Proclo. Eles
constituem como uma Unica e mesma entidade. Nao se pode separa-los. Eles formam, entre os
quatro, um dos marcos mais bem definidos da histéria da filosofia da escola de Alexandria.

O fundador da escola é Plotino. Ele deve ser bem distinguido de Filon o Judeu, também filésofo de
lingua grega, que nasceu em Alexandria 200 anos antes, mas que nao pertence a escola
neoplatdnica, embora seja alexandrino de nascimento. Plotino, portanto, € um filésofo eclético do
século Il depois de Cristo. Entre as doutrinas que ele se esforca para conciliar, o platonismo, como
era de se esperar, desempenha o papel principal. Mas Plotino traz ao platonismo uma modificacao
gue nos interessa em primeiro lugar porque vamos vé-la reaparecer na gnose moderna. Platdo
havia colocado no topo de sua construcao metafisica o "Soberano Bem"; essa era sua etapa final;
ele nao imaginava nada além disso. Plotino, por sua vez, ndao se detém ai. Ele retoma a ideia do
"Principio igneo universal" de Simao o Mago e lhe da uma definicao filos6fica mais precisa.

Acima do Soberano Bem de Platao, ele concebe ainda a "Unidade Total", mais abrangente que o
Soberano Bem, e na qual todas as distingdes sao neutralizadas, compensadas e apagadas. E ele
acrescenta que essa hiperesséncia, esse Hypertheos pode ser apreendida pelo homem. Pode-se
alcanca-la através da meditacao filoséfica intensa e particularmente pela éxtase, que é sua fase
paroxistica. Assim, Plotino, como os gndsticos, faz da contemplacao mistica um dos meios de
aquisicao do conhecimento metafisico.

O primeiro discipulo de Plotino é Porfirio. Ele organiza os cinquenta e quatro tratados deixados
por seu mestre e os publica em seis volumes, cada um com nove tratados, sob o nome de
Eneadas, ou seja, "novenas". Porfirio dd a contemplacdao mistica menos importancia do que Plotino
havia dado. Seu método é mais filoséfico e discursivo.

O sucessor de Porfirio como chefe da escola de Alexandria é Jamblico. Impressionado pela
teologia trinitaria ensinada pela Igreja e a qual se torna impossivel escapar, ele edifica, utilizando
os elementos neoplatdnicos de seus dois predecessores, uma metafisica trinitaria cuja constituicao
€ a seguinte. Na origem de tudo encontra-se o UNO ou Monade; depois vem a inteligéncia ou
diade; finalmente aparece o demiurgo ou triade. E o demiurgo que formou o mundo, como também
dizem os gndsticos. O universo criado representa a década que contém o conjunto das emanacdes
da monade primordial. Encontramos aqui, novamente, o emanatismo dos gnésticos.

Aguele que da a escola neoplatdnica seu ultimo brilho é Proclo. Ele se faz o defensor, bastante
tardio, do paganismo, cujos mitos ele tenta coordenar. Mas, ao mesmo tempo, ele cultiva o espirito
eclético da escola alexandrina. Sua maxima era que uma filosofia deve abracar todas as religides,
impregnando-se do seu espirito. Ele se dizia o Hierofante universal. N6s diriamos o sacerdote da
religiao universal. Como Plotino, ele acreditava na virtude reveladora da contemplacdo intensa e



do éxtase filoséfico. Ele compunha hinos aos deuses do paganismo e dizia-se honrado por suas
aparicoes.

Os quatro e inseparaveis "Alexandrinos", Plotino, Porfirio, Jamblico e Proclo, sdo portanto ao
mesmo tempo sincretistas, panteistas emanatistas e misticos. Mas também incluem em seus
sistemas, deformando-os, é claro, alguns dogmas cristdos. Portanto, temos o direito de nos
perguntar em que eles realmente diferem dos gnésticos. Bem, justamente, eles ndao diferem muito.
E, no entanto, a histéria nos ensina que os alexandrinos ndo queriam de maneira alguma ser

considerados gndsticos, que, alids, nao deixavam de atacar.

Por que tanta hostilidade quando eram filosoficamente tao préximos? Enquanto os neoplatonicos
eram estudiosos respeitados, os gndsticos de base recrutavam-se mais frequentemente entre uma
populacdo bem menos instruida e davam, em seus ensinamentos e praticas rituais, um espaco
muito maior para a astrologia e a magia. Compreende-se que o0s neoplatbnicos, que eram
auténticos eruditos, nao quisessem ser confundidos com eles, apesar da semelhanca de suas
doutrinas fundamentais.
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O Ramo Maniqueista

A escola neoplaténica é uma irma ou uma filha da gnose? E muito dificil dizer. O que é certo é que
elas tém uma proximidade muito grande. Os gnésticos recrutaram uma clientela mais popular, a
qual deram habitos mais religiosos e mais ritualisticos. Os neoplaténicos ensinaram uma gnose
muito refinada, que interessou apenas aos grandes intelectuais. Mas, na mesma época, também
encontramos outra filha (ou se preferirmos, outra irma) da gnose; é a religiao de Mani.

Mani (ou Maniqueu), o fundador do funesto maniqueismo, era gndéstico de formacao. Ele ensinava
gque o universo é obra de dois principios opostos, um bom, outro mau, ambos eternos e
independentes. Esse dualismo, renovado do mazdeismo de Zoroastro, é igualmente apenas a
radicalizacdo dos temas gndsticos sobre a impericia do demiurgo e a nocividade essencial da

matéria e, consequentemente, do corpo humano.

O maniqueismo é, também, um fungo nascido sobre o micélio gndstico. Mas ele se distinguiu
historicamente pelo menos por uma vitalidade particularmente longa, j4 que é ele que
encontramos na origem das doutrinas cataras, na Idade Média.
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Um Cristianismo de Fantasia

Se acreditarmos nos neogndsticos de hoje e na sua literatura exuberante, a gnose histérica teria
preservado o depédsito da suprema inteligéncia e da "suprema conhecimento" contra o
autoritarismo limitado do clero romano. Fazem tanto alarde que seriamos tentados a nos deixar
meio convencidos.

A realidade é bem menos brilhante. Dois testemunhos nos mostrardo isso. O primeiro é o de Ernest
Renan, no entanto cético e inimigo de posicdes firmes; é surpreendente o julgamento severo que
ele faz da gnose. Eis 0 que ele diz em "A Igreja Crista":

44 «Tudo isso era inconcilidvel com o cristianismo. Essa metafisica de sonhadores,
essa moral de solitarios, esse orgulho bramanico que teria trazido de volta, se
deixado agir, o regime de castas, teriam matado a Igreja, se a Igreja nao tivesse
tomado a dianteira...

44 <O que havia de realmente grave era a destruicao do cristianismo que era o
fundo de todas essas especulacoes. Suprimia-se na realidade o Jesus vivo;
deixava-se apenas um Jesus fantasma sem eficdcia para a conversao dos
coracdes: substituia-se o esforco moral por uma pretensa ciéncia; colocava-se o
sonho no lugar das realidades cristas, cada um se dando o direito de moldar um
cristianismo de fantasia, nos dogmas e nos livros anteriores. Isso nao era mais
cristianismo, era um parasita estrangeiro que buscava se passar por um ramo
da arvore da vida».

O segundo testemunho que invocamos é o de Jean Doresse, estudioso totalmente atual ao qual
devemos precisamente livros sobre os papiros gndésticos de Nag-Hammadi, descobertos durante os
anos 50 no alto Egito, um pouco ao norte de Luxor. Eis como ele se expressa em "O Livro Secreto
dos Gndsticos do Egito":

44 «O cristianismo ndo teria sido ele mesmo, em seus primérdios, préoximo da
gnhose? Mas logo, diante da luminosa simplicidade dos grandes Evangelhos,
diante do claro e profundo pensamento de Sao Paulo, diante até mesmo das
visbes do apocalipse joanino, é surpreendente a diferenca entre os dois
ensinamentos. Ler primeiro os escritos gnoésticos, depois retomar o Novo




Testamento é uma experiéncia a se fazer: sente-se a incomparavel
superioridade desses textos acessiveis a todos em suas imagens e em seu
sentido. Surpreende-se que as gnoses tenham podido por tanto tempo competir
com eles; e compreende-se que os sectdrios tenham preferido, frente a uma tal
Religiao, guardar o segredo de seu préprio dogma e se esconder nas trevas».



Capitulo Il - O Broto
Martinista
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A Letra G

Bem pregados e cuidadosamente prevenidos que somos contra qualquer tentacao de triunfalismo,
e convencidos de que o lugar normal da religido crista nesta terra é o enterro, temos dificuldade
em representar o brilho da vitéria da ortodoxia, apds as dez grandes perseguicdes e o entusiasmo
que ela provocou em todo o Mediterraneo. A vitéria dos martires havia sido celebrada em 313, no
momento do Edito de Milao, promulgado pelo Imperador Constantino para conceder solenemente a
liberdade juridica a Igreja. E a vitéria dos Doutores havia seguido de perto; ela foi definitiva no
Concilio de Calcedonia, quarto ecuménico, em 451.

As objecdes levantadas pela gnose, pelas heresias que sao suas filhas e pelo maniqueismo e o
neoplatonismo que sdao seus irmaos, desapareceram como a névoa ao sol. Os grandes dogmas
trinitdrios, as duas naturezas na Pessoa de Nosso Senhor Jesus Cristo, a maternidade divina de
Maria, a criacao ex-nihilo, o pecado original, o canon das Escrituras, a liturgia sacrificial, o ciclo
sacramental... todo o edificio do cristianismo se impunha a admiracao publica com tanta evidéncia
e realidade quanto as grandes basilicas constantinianas que vieram dominar o velho férum. E
proprio da verdade triunfar.

Doravante, os apdcrifos gndsticos, os hermetica, os hinos de Menandro e de Valentim ja nao
interessavam a ninguém. Nao se encontrou mais ninguém para preservar esses grimoérios erroneos
e maliciosos que tanto perturbaram os espiritos. Eles foram queimados e, acima de tudo,
esquecidos. Dai a escassez de vestigios gndsticos de que os historiadores se queixam. Os papiros
da gnose sobreviveram apenas nas fronteiras orientais do Império Romano, na Pérsia, na
Mesopotamia, no Alto Egito, onde os reencontramos hoje.

E nessas regides fronteiricas que os Maometanos os trardo a luz a partir do século VIII. Ndo tendo
as mesmas razdes que os cristdos para despreza-los, eles se interessaram por eles e finalmente os
transmitiram ao Ocidente. Mas foi sob uma nova forma, pois eles os misturaram com nocdes
alguimicas e as producdes de seu préprio misticismo.

Nao estudaremos aqui o lento caminho e a germinacao, no territério ocidental, da gnose assim
veiculada e remodelada pelos &rabes. E um assunto complexo que nos atrasaria muito. Apés um
grande salto sobre os cataros e os Rosa-Cruz, cheguemos imediatamente, em meados do século
XVIl, sob o reinado de Luis XV, no momento em que vemos aparecer, de maneira muito
sintomatica, as primeiras letras G nos frontispicios das lojas macbnicas. Sabe-se que as doutrinas
das lojas se alimentam principalmente das fontes da gnose, do hermetismo, da alquimia, da
cabala, da rosa-cruz e, mais recentemente, das religides orientais. Mas é a gnose que é a fonte
mais importante, pois ela serve de canal coletor para todas as outras. A letra G dos brasdes
maconicos simboliza essa gnose que assim acaba de reaparecer na Europa nos tempos modernos.



Sob o impulso ao mesmo tempo inventivo e persistente das diversas obediéncias maconicas, a
contaminacao gnéstica da sociedade cristd comecara. Mas € impossivel, no ambito destes poucos
artigos, tracar a histéria completa dessa contaminacdo. Teremos que nos contentar em relatar
algumas de suas manifestacdes caracteristicas.
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O Tratado da Reintegracao

O primeiro episédio tipico que escolhemos é o aparecimento das teorias martinistas. Dois
doutrinarios contribuiram para dar nome ao martinismo: sdo Martinez-Pasqualis e Louis-Claude
de Saint Martin. Facamos notar, para os puristas, que o nome "martinismo" deveria ser
reservado mais especialmente a doutrina de L-C. de Saint Martin, enquanto a de Martinez-
Pasqualis deveria ser chamada de "martinezismo". E é exatamente o que fazem os especialistas
nessas questoes.

Mas as duas doutrinas sdao préximas e, vistas de longe, elas podem responder a mesma
denominacao de "martinismo".

Martinez-Pasqualis (as vezes também escrito M. de Pasqually) é o fundador da Ordem dos Eleitos
Coens e o autor de uma obra de grande influéncia intitulada "O Tratado da Reintegracdo" que
contém tanto a doutrina religiosa quanto o regulamento da Ordem.

A doutrina religiosa é baseada nesse mesmo emanatismo que mostramos nos antigos gndsticos.
Todos os seres do Universo sao emanados da Divindade, por um fluxo de sua prépria substancia. A
alma humana, em particular, pertence aos espiritos emanados. Ela &, portanto, divina em sua
natureza. Todas as almas foram formadas ao mesmo tempo e elas esperam, na morada celestial,
serem, uma apés a outra, unidas a um corpo, a medida das necessidades. Antes de ser aprisionada
em um corpo material, a alma levou uma vida "supraceleste". Apds a morte desse corpo, ela esta
normalmente destinada a reintegracao, ou seja, a recuperacdo dessa vida supraceleste.

Para poder desfrutar, no além, da reintegracao, a alma deve j& nesta terra passar pela
reconciliacdo. E essa reconciliacdo é operada por "espiritos reconciliadores". E exatamente o
trabalho dos Eleitos Coens proceder a essas reconciliacdes preparatérias a reintegracao
supraceleste e definitiva. Coen, em hebraico, significa sacerdote. A funcao dos Eleitos Coens é
uma funcao sacerdotal. Ela consiste em "reconciliar" os adeptos da Ordem.

No fim dos tempos, quando todas as reintegracdes individuais tiverem sido realizadas, todo ser
emanado, toda existéncia distinta, retornard a se perder na fonte primeira. Toda emanacao sera
reabsorvida na Divindade que lhe deu origem. Ha ai uma nocao, aparentada ao nirvana, que deixa
pressentir uma abertura da gnose moderna em direcao as doutrinas orientais.

O Tratado da Reintegracao dedica amplos desenvolvimentos as disposicoes psicolégicas nas quais
o eleito-coen deve se colocar, tanto durante o periodo que precede a cerimbnia da reconciliacao
quanto posteriormente, quando ele prepara sua reintegracao supraceleste. A pratica da
meditacao intensa |lhe é recomendada.



A mistica de Martinez-Pasqualis decorre logicamente dos principios da gnose. Sabe-se que a gnose
nao é uma doutrina de "comportamento"”, mas uma doutrina de "conhecimento". Que quer dizer
isso? O mundo terrestre é devido a ignorancia do demiurgo e da Sophia que sao seus criadores,
como vimos, e é por isso que ele é mau. Ele é mau porgue é uma morada de ignorancia. Nao se
liberta deste mundo mau por um "comportamento" qualquer que seja. Liberta-se dele fazendo
cessar a ignorancia que é a causa do mal. O que é necessario é compensar a ignorancia original
pelo conhecimento. E como se obtém o conhecimento? Pela intuicdao mistica, ou seja, pelo
contato direto da alma com o mundo transcendente. Tal é, com variantes, a posicao de todos os
gndsticos e tal é também a base da mistica martinista.

As posicoes relativas do homem, da alma e da divindade assim definidas por tudo o que acabamos
de dizer, elas vao implicar nos gndésticos uma atitude contemplativa particular. A alma do gndstico
é considerada divina em sua natureza e ela busca reintegrar o estado "supraceleste" do qual ela
desfrutava antes de sua descida a Terra. Dado este objetivo, a contemplacdo martinista pode ser
considerada como pertencendo as "misticas da esséncia", jd que ela dirige a alma humana para
a recuperacao de sua suposta esséncia original.

Na doutrina da Igreja, nao é assim de modo algum. A alma humana nao é emanada de Deus, mas
criada por Ele. De sua prépria natureza, ela ndo tem nada de divino, pois, precisamente, Deus a
criou do nada. Mas se a provacao terrestre lhe for favoravel, a alma esta destinada a participar da
vida divina. Trata-se de uma participacao sem perda de identidade. Mesmo no auge da bem-
aventuranca, a alma nunca se confunde com a substancia espiritual de Deus. Poderd haver uma
infusao de Deus nela; nunca havera confusao com Deus.

O Tratado da Reintegracdo dedica longos trechos aos métodos contemplativos pelos quais a alma
do eleito-coen pode recuperar o lugar arquetipico que ocupava na esséncia divina antes de se dela
destacar por emanacao. Ele fala da "Coisa" que deve ser evocada e invocada com perseveranca, a
"Coisa" que acaba por "passar" acima da assisténcia, provocando, no espirito dos candidatos a
reconciliacao, imagens, cores, sons e toda sorte de fendbmenos psicolégicos.

O catdlico que toma conhecimento desses ritos martinistas de encantacao tem o direito de se
perguntar quais eram entdo os espiritos que podiam bem responder assim, nos ateliés dos Eleitos-
Coens, a essas evocacoes. Certamente ndo eram anjos do céu.

A sintese gndéstica contida no Tratado da Reintegracao é extremamente completa. Martinez-
Pasqualis retirou seus elementos tanto do pitagorismo quanto das doutrinas de Zoroastro, da
cabala quanto dos rosacruzes do século XVII. Ela é o fruto de uma cultura muito vasta. Sua
influéncia foi profunda. Haveria muito a colher nela, mas ndo podemos nos demorar nessa obra
apesar de sua importancia. Escolhemos reter apenas os trechos relativos a mistica, pois ela esta no
coracao de toda a gnose, tanto da moderna quanto da antiga.

Ramificacao do velho micélio gnéstico, o broto martinista ndao é o Unico que desabrochou nas
férteis estufas das lojas do século XVIIl. Houve muitos outros. Mas, obrigados a nos limitar a
episdédios marcantes, nés o escolhemos, talvez um pouco arbitrariamente, como um dos mais

tipicos. O que é certo é que O Tratado da Reintegracdo exerceu, por mais de um século, uma
influéncia consideravel.
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O Aprendizado Macb6nico de
Guenon

Queimando, portanto, as etapas, transportemo-nos para a véspera da Grande Guerra de 1914-
1918. Havia entdao em Paris muitos magos, mas o mais majestoso desses magos, o mais pontifice,
era Papus, com sua barba negra e seus olhos negros sem fundo. Ele havia fundado, em 1888, na
Rua Séguier, 13, uma instituicao a qual dera o nome de Escola Hermética.

Foi na Escola Hermética que René Guénon, jovem professor de filosofia e matematica, foi um dia
se inscrever como ouvinte. Rapidamente, ele obteve uma catedra. Entre os outros professores, ele
estabeleceu contato com os Ultimos representantes de uma "Ordem Martinista" que gravitava em
torno de Papus. René Guénon também ingressou nela e recebeu o grau de "superior
desconhecido".

Muito inteligente, muito estudioso e muito ativo, ele participou, em 1908, da organizacao do
congresso espiritualista e magbnico que se realizou em Paris sob os auspicios da revista "Le Voile
d'Isis", & qual ja colaborava. Essa revista deveria, em 1933, mudar de nome para "Les Etudes
Traditionnelles". Ela permaneceu, até os dias de hoje, um dos principais 6rgaos de expressao das
doutrinas guenonianas.

Tudo leva a crer que René Guénon procurou deliberadamente fazer o tour completo das
congregacoes inicidticas em atividade naquela época. Ele se deleitava, certamente, entre os
intelectuais de todas essas escolas. Foi assim que ele entrou em uma loja do "Rito Primitivo
Swedenborguiano" na qual nao tardou a receber o cordao de seda preta dos cavaleiros Kadosch
(kadosch significa santo). Simultaneamente, ele também se fez receber em uma loja parisiense
pertencente a uma obediéncia espanhola, a loja "Humanidad". Na sequéncia de uma reformulacao,
essa simples loja se tornou a "Loja-Mae do Rito de Ménfis-Misraim". Foi |4 que R. Guénon foi ele
mesmo promovido ao trigésimo grau macoénico.

A

Nao contente com essa dupla pertenca a maconaria, e para enriquecer ainda mais uma
experiéncia que ele quer a mais vasta possivel, ele obtém sua adesao a uma terceira loja, a loja "
Thébah" que dependia da Grande Loja da Franca. Ele deu uma palestra notavel sobre o tema do
ensino iniciatico que foi publicada na revista "Le Symbolisme".

Na mesma época e ainda em busca de novas experiéncias, R. Guénon entrou também na "Igreja
Gnostica" sob o nome de Palingenius (o que significa "renascido", ou seja, René). Ele se tornou "
bispo gnédstico" e fundou até mesmo uma revista "La Gnose" onde escreveu importantes

artigos, alguns dos quais foram posteriormente reformulados para se tornarem livros. René
Guénon assinava geralmente seus artigos com seu préprio nome. Mas ocasionalmente acontecia



de ele usar pseudonimos. Ele assinava as vezes "o Esfinge", nome que combina muito bem com o
claro-obscuro enigmético de seus desenvolvimentos metafisicos. E por isso que intitulamos este
capitulo: a metafisica do Esfinge.
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A Extensao as Religidoes
Orientais

Em resumo, o barco de R. Guénon ja navega em pleno mar gnéstico. Ele ndo tardara a perceber
que este mar, do lado do Oriente, estd largamente aberto para o Oceano indico. Assim como os
arabes haviam amalgamado a alquimia a gnose primitiva quando a propagaram novamente no
Ocidente, assim como Martinez Pasqualis havia incorporado a cabala medieval, R. Guénon também
fard entrar as doutrinas orientais na gnose ainda ampliada em gque ele trabalha. Esse fenédmeno
de extensibilidade da gnose, em nossa opiniao, merece ser notado. O cristao conhece a aplicacao
desse fendbmeno, pois a Igreja ja fez a experiéncia no momento das grandes perseguicdes. Reside
no fato de que todas as tradicdes nao cristas sao misciveis entre si. A Unica religiao que nao é
miscivel com as outras é o Cristianismo, porque ele provém de uma origem totalmente
diferente. Ele mesmo rejeita as outras religioes e é rejeitado por elas.

Atraido, portanto, pelo Oriente, R. Guénon comeca por se informar com notavel aplicacao, junto
aos orientalistas franceses mais competentes na época. Ele se dirige a Léon Champrenaud e
Albert de Pouvourville.

Léon Champrenaud pertencia a Ordem Martinista (mais ou menos autenticamente reconstituida)
que se reunia na Escola Hermética. Ele escrevia em publicacdes ocultistas e simbdlicas e era
redator-chefe da revista "L'initiateur". Mais tarde, como Guénon, ele abracaria a religiao

islamica. Ele comecou por introduzir Guénon nos meios orientalistas de Paris.

Albert de Pouvourville ndao é outro senao o famoso Matgioi, o autor de dois livros que causaram
a mais duradoura impressao em Guénon: "La Voie rationnelle" e, sobretudo, "La Voie
métaphysique". Parte da terminologia guenoniana vem desses dois livros. Matgioi também havia
escrito outra obra em colaboracdo com confrades: "Les enseignements secrets de la Gnose". Ele
era versado principalmente no Taoismo e nas sociedades secretas chinesas.

Esses dois orientalistas franceses ensinaram muito a R. Guénon, mas seu ensino ndao conseguiu
satisfazer sua curiosidade. Ele acabou, nao se sabe muito bem como, por estabelecer contato em
Paris com Orientais que seus bidgrafos concordam em proclamar "auténticos". Quem eram, entdo,
essas personagens? Eis a resposta de Paul Chacornac em "La Vie simple de R. Guénon" (1958):

44 "Guénon, portanto, teve um mestre ou mestres hindus. Foi-nos impossivel ter a
menor precisao sobre a identidade desse ou desses personagens, e tudo o que
se pode dizer com certeza é que se tratava, em todo caso, de um ou de



representantes da escola Vedanta "advaita" (advaita significa nao dualista), o
que nao exclui que houve outros".

O que é certo é que R. Guénon adotou imediata e definitivamente a filosofia advaita, ou seja, 0 "
nao-dualismo". Essa filosofia é assim denominada porque ndao é monista. Ela ndo é nem
materialista, nem idealista. Para ela, a realidade suprema transcende tanto a matéria quanto o
espirito, e ela relne todas as oposicdes. E essa metafisica ndo-dualista que R. Guénon expde a
partir de entdao em todos os seus livros: "Introducdo ao Estudo das Doutrinas Hindus", "O Homem e

seu Devir segundo o Vedanta", "A Metafisica Oriental"...

Mas Guénon nao para por ai. Simultaneamente, ele entra em contato com o Isla por intermédio de
um pintor sueco chamado Aguéli. Ele se converte a religiao muculmana em 1912, mantendo sua
nova filiacao em segredo de seu entorno. Ele sé praticard abertamente o Isla apds sua instalacao
no Egito, em 1930.

Ele vai, no entanto, retardar seus contatos com os meios catdlicos? De forma alguma. Aqui, somos
obrigados a remeter aos livros muito documentados de Marie-France James "Cristianismo e
Esoterismo" (Nouvelles Editions Latines). Eles descrevem a colaboracdo de R. Guénon em varias
publicacdes catdlicas, como a revista "Regnabit". Eles provam que ele se infiltrava nos meios de
devocao ao Sagrado Coracao, onde pensava implantar gradualmente seu hinduismo. Essa
penetracao foi felizmente denunciada pelos neotomistas que gravitavam em torno de Jacques
Maritain. E finalmente, R. Guénon compreendeu que os meios tradicionais ainda nao estavam
maduros para aceitar o esoterismo oriental. Adiando a manobra para mais tarde, ele se retirou
para o Egito em 1930, praticando ali o Isla ao qual havia se convertido secretamente desde 1912.

Tal é o personagem, impregnado de maconaria, hinduismo e islamismo, que agora se quer nos
fazer aceitar como o doutrinador que melhor compreendeu o amago da religiao crista. Seria
preciso ser o Ultimo dos ingénuos para subscrever a gnose guendnica. Eis, de fato, quais sdo suas
grandes linhas.



O Principio Supremo

A teologia de R. Guénon é dominada por um "principio supremo" chamado Brahma. E um
principio abstrato que ele define como sendo a possibilidade universal. Este principio pertence a
esséncia e ndo a existéncia. Ndo tem nada de pessoal. E uma entidade de raciocinio.

Abaixo deste Hipérteos ou supremo Brahma, coloca-se um segundo principio, menos geral e ja
mais préoximo da existéncia real. Ele recebe o nome de Ishwara. Define-se como a virtualidade
particular do mundo presente.

Abaixo de Ishwara, encontra-se uma espécie de trindade, chamada Trimurti, que relne trés
divindades: Brahma, Vishnu e Shiva. Este segundo Brahma é o reflexo divino e existencial do
supremo Brahma e representa, na Trimurti, o fator de producdo. Vishnu é o fator de conservacao e
Shiva é o fator de evolucdo. Tal é, pelo menos, a descricdo de R. Guénon. Mas nao garantimos que
seja realmente o pensamento antigo da india.

Depois vem o universo concreto. Ele ndo é chamado de "criacao", mas de Manifestacao. Ele
realiza, na existéncia diferenciada, a "virtualidade particular" contida abstratamente em Ishwara. A
Manifestacao nao é produzida "ex nihilo". Ela resulta de um processo do tipo emanatista.
Compreende-se que Guénon tenha querido evitar a palavra criacao e preferido a de Manifestacao,
que se distingue claramente da terminologia crista.

Desse emanatismo, mais técito, alids, do que claramente expresso, resulta que a alma humana
nao difere da divindade senao pelo grau, mas nao pela natureza. Este ponto doutrinario acarretara
consequéncias na conduta da contemplacdo. Ele nos reconduzird ao tipo de contemplacao ja
descrito no Tratado da Reintegracao de Martinez-Pasqualis.

Qual serd, com efeito, o objetivo do adepto que medita intensamente? Obviamente, ele vai dirigir
sua alma em direcao ao Principio Supremo, do qual ela emana em Uultima instancia. Ele vai tentar
fazer com que ela "reintegre" a virtualidade essencial que contém seu arquétipo e cuja
manifestacao existencial ela é.
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A Via Metafisica

Compreende-se muito bem que, para atingir este objetivo, um certo método de contemplacdo seja
particularmente adaptado. Ndo se trata mais, de fato, de dilatar sua alma para receber o "hdspede
divino" que deve vir ocupda-la, como é o caso na mistica praticada na Religidao do verdadeiro Deus.
Trata-se aqui, para a alma, por um mecanismo mental apropriado, de retornar ao seu principio: a
mola psicolégica que vai entrar em jogo nao sera mais o amor de Deus, mas uma tendéncia
natural a auto-realizacao.

Que nome R. Guénon da a operacao intelectual que deve levar a esta "identificacdao" da alma com
seu arquétipo? Ele a chama de "a via metafisica". Esta via, ou seja, este método de meditacao, é
praticada, diz ele, nas religides orientais.

Para compreender bem este termo "via metafisica", é preciso saber que R. Guénon, durante o
periodo em que elaborava sua doutrina, hesitou por muito tempo antes de dar-lhe um nome. Ele
teria desejado chama-la de "teosofia", palavra cuja etimologia correspondia muito bem ao que ele
pedia que ela designasse: a sabedoria divina. Infelizmente, este termo estava, naquela época,
monopolizado pelos adeptos da Sra. Blavatzki e de Annie Besant, com os quais R. Guénon estava
em muito maus termos por razdes complexas que seria muito longo examinar agora. Ele nao
podia, portanto, dar o nome de teosofia a seu sistema. Era preciso que ele encontrasse outra
denominacao.

Ele se decidiu por "metafisica", o que nao era ruim também, dado que seu Principio supremo nao é
uma pessoa viva, mas uma entidade global, a Unidade por exceléncia, a Virtualidade universal.
Portanto, o termo metafisica, para designar tal doutrina, correspondia bastante bem a seu objeto.
Em seqguida, querendo ser chefe de escola, ele permaneceu fiel a este termo cuidadosamente
escolhido.

E muito naturalmente, ele vai dar o nome de "via metafisica" ao esforco de meditacao e abstracao
que conduz a alma a se identificar com o Principio supremo, objeto da ciéncia metafisica assim
definida. Quais serdo as caracteristicas desta via e em que ela vai se distinguir da mistica crista?
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Nada de Mistica Devocional

R. Guénon precisa incansavelmente em todos os seus livros que a via metafisica é "puramente
intelectual". Ele entende com isso que ela nao é, sobretudo, devocional e sentimental. Ndo é uma
atitude religiosa, é uma atitude filoséfica. De fato, em seu sistema (do qual ele declara que é
aquele da india imemorial, o que nés tomamos cuidado para n&o confirmar), ndo se trata de dilatar
sua alma, por um sentimento de amor, para receber o hdspede divino; trata-se apenas de um
esforco especulativo que consiste em se identificar a si mesmo com seu préprio principio. E,

portanto, um procedimento de intelectual, e ndo de devoto.

Ele consagrara, entao, numerosos capitulos para explicar a posicdo relativa da "via metafisica" que
€ a sua e da simples mistica religiosa. Eis a substancia de seu raciocinio.

A via metafisica, prépria as disciplinas esotéricas, esta tao acima da "mistica religiosa" quanto o
Principio supremo esta acima do Deus pessoal. A "via mistica" é praticada nas religides populares,
devocionais e exotéricas, em particular no catolicismo. Mas ela tem como objetivo apenas o Deus
pessoal e criador, o qual nao é sendao uma "determinacao particular" do Principio supremo.

Para compreender bem os desenvolvimentos de R. Guénon, é preciso ter apreendido esta relacao
de subordinacao entre as duas vias contemplativas. A via mistica nao é, seqgundo ele, sendo uma
exaltacdao sentimental completamente subjetiva, enquanto a via metafisica conduz a um ponto de
observacao gue domina ao mesmo tempo a criagcao e o criador.

O cristao que examina uma tal doutrina sé pode rejeita-la. E isso por duas razoes.

Primeiro, é falso que o Principio Supremo domine o Deus Criador e Pessoal. O Deus que se revelou
€ ao mesmo tempo existente e infinito. Ele ndo estd subordinado a nenhum principio externo a Ele,
pois é Ele quem estabelece os principios. Nao ha principios, por mais abstratos que sejam, que
estejam acima de Deus. Ele nao é escravo de nenhuma ldgica, pois é Ele quem a elabora e a da
Como regra aos nossos espiritos humanos. Portanto, devido ao objeto a que ela conduz, é a via
mistica que é superior e ao mesmo tempo a via mais realista, pois ela conduz ao verdadeiro Deus.

Enquanto isso, "a via metafisica" é uma via iluséria, pois conduz, no melhor dos casos, a uma
abstracdo. Dizemos no melhor dos casos, porque de fato o hélito gelado de Lucifer se mistura, na
maioria das vezes, a todas essas especulacoes, por mais intensas e extaticas que sejam.

Uma segunda razao justifica a desconfianca dos cristdaos. A "via metafisica" de R. Guénon estéd
longe de ser tao "puramente intelectual" quanto ele gostaria de dizer. Ele mesmo explica
longamente que ela é baseada nos principios do yoga. Ora, o yoga consiste na ascensao da "
Kundalini". Definida em termos simples e evitando as palavras hindus, a Kundalini € um né de
sensibilidade psiquica que normalmente reside na regidao lombar e que o yoga tem o efeito de



fazer subir, em etapas sucessivas, ao longo da coluna vertebral, até a regido cervical.

R. Guénon admite que o treinamento realizado pelo yoga é uma excelente preparacao para "a via
metafisica", a qual, consequentemente, estd longe de ser tao "puramente intelectual" quanto ele
afirma.

Portanto, ndo se deve deixar impressionar pelos raciocinios do "Esfinx". Sua terminologia induz a
confusao. Devemos lembrar que sua "metafisica" e a "via" pela qual ela é completada ndao sao uma
filosofia. Elas constituem uma mistica, mas uma mistica que nao conduz ao verdadeiro Deus. Ela
conduz ao nirvana e representa, na realidade, uma das formas mais caracteristicas do que os
mestres cristaos da vida espiritual chamam de "falsa mistica".
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Se Sobrepor Sem se Opor

R. Guénon contribuiu muito para divulgar a nocdo dupla de esoterismo e exoterismo, que
certamente nado inventou, mas que, gracas ao seu impulso, incorporou-se de maneira indelével a
gnose moderna. Na terminologia que ele acabou impondo, o exoterismo designa o conjunto de
formulacdes oficiais e populares em uma determinada religiao. O exoterismo é a parte exterior e
visivel da religido. E a expressdo devocional e sentimental da religido para o grande publico.

Quanto ao esoterismo, ele é a versdo ao mesmo tempo supereminente e subjacente da religido
oficial. Supereminente porgue pretende apreendé-la em sua esséncia mais elevada, em vez de
se ater a superficie e as aparéncias. Mas, ao mesmo tempo, versao subjacente porque permanece
oculta aos fiéis comuns, que nao a compreenderiam; sé pode ser revelada as pessoas gue
possuem as "qualificacbes" necessdrias. O Isla possui seu esoterismo, o judaismo possui o0 seu;
quanto ao cristianismo, também possui um, mas nao |he presta atencao; por negligencia-lo,
chegou a ignora-lo.

Ora, acontece, sempre de acordo com Guénon, que os esoterismos de todas as religides
coincidem, de modo que se pode falar de um esoterismo universal. Esperamos entao que nos
indiguem, pelo menos em suas linhas gerais, o conteddo conceitual dessa religiao essencial.
Infelizmente, aprendemos que o esoterismo se confunde com o "conhecimento". Chegamos ao
cerne do problema, pois o "conhecimento" é propriamente a gnose, ou seja, o contato
experimental, pessoal e intuitivo da alma com "a divindade", para usar a palavra da moda.

Vocé deseja obter esse contato intuitivo e, portanto, adquirir o conhecimento? Isso sé é possivel,
dir-lhe-ao, através dos métodos contemplativos em uso nas congregacdes iniciaticas.

Em resumo, para conhecer o esoterismo comum a todas as religides, é necessario receber a
iniciac@ao. Somente entao, gracas a dupla fonte do ensino inicidtico e da contemplacdo pessoal,
vocé obterd o conhecimento esotérico e compreendera a esséncia profunda de todas as religides. E
assim, vocé poderd se sobrepor discretamente a Igreja exotérica da qual faz parte nominalmente.

Essa é, muito precisamente, a orientacao que R. Guénon dava a seus discipulos catélicos. Nao
abandonem o catolicismo. Pratiquem-no, ao contrério, "com sinceridade" e, pelo conhecimento do
esoterismo, vocés poderao se sobrepor a Igreja sem se opor a ela. Nao podemos deixar de notar
gue essas sao também as orientacdes da maconaria: "se sobrepor sem se opor".
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A Tradicao Universal

Segundo R. Guénon e seus discipulos, as doutrinas orientais ndo seriam outra coisa senao a antiga
tradicdo primordial, também chamada de "tradicdo universal". E no Oriente, dizem-nos, que ela
foi conservada com o maximo de pureza. Eles acrescentam que a tradicao crista, nao s6 é de
elaboracdo muito mais recente, mas também constitui um ramo desviado. Este desvio, ou melhor,
esta série de desvios, alegam eles, afasta a Igreja Catdlica da tradicao primordial e universal.

Um catdlico trairia verdadeiramente sua religido se aderisse a tal doutrina. A Igreja, de fato,
sempre ensinou que a tradicao primordial, ou adamica, esta incluida na Tradicao apostélica da qual
ela é guardia. A tradicao primordial constitui, portanto, parte essencial da Tradicao apostdlica. Ja
examinamos isso em artigos anteriores, mas nao é ruim repeti-lo, porque é muito importante.

O texto do Canon da Missa contém até uma oracdo particularmente probatdria a este respeito. E
a oracao "Supra quae propitio" que o celebrante recita imediatamente apds o "Unde et memores".
O "Supra queae propitio" designa solenemente "os presentes do justo Abel" como o protétipo do
sacrificio que acaba de ser oferecido no altar. Nao é possivel ser mais claro e mais formal. Nao é
possivel remontar mais longe. A Igreja nao é absolutamente um "ramo desviado" da Revelacdo e
da tradicao primordiais. Pelo contrario, é ela a detentora mais auténtica e mais autorizada. E ela
tem perfeita consciéncia disso.

Qual é entdo o verdadeiro lugar das tradicdes orientais? Sdo elas que se desviaram. Qual é, de
fato, sua origem? Elas provém de Babel. Sdo a continuacdo de uma religiao que Deus nao quis. Ele
nao a quis quando dispersou as nacles para impedir a edificacao da Torre que a teria
definitivamente consagrado. E nao a quis quando suscitou Abraao precisamente para transmitir as
antigas tradicOes messianicas esquecidas pelas nacdes. Consequentemente, o famoso teorema da
"tradicao universal" e o da "unidade transcendente das religides" que é seu corolario, sdo ambos
falsos. Nao existe uma Unica tradicdo universal. Na realidade, ha duas tradicées, das quais uma é
fiel e a outra é desviada. A tradicao fiel é a da Igreja que ainda oferece o sacrificio do qual o de
Abel era a figura. E a tradicdo desviada é a tradicao oriental, é a gnose de antes e depois de Jesus
Cristo.



Capitulo Ill - A Metafisica da Esfinge

O Discurso de
Compatibilidade

E uma pretensao muito antiga da gnose aquela de sua compatibilidade com o Cristianismo -
Emulo de Basilides e Valentim. René Guénon reivindica a mesma compatibilidade para a gnose
enriquecida de Hinduismo e Isla que nos inunda hoje e para cuja elaboracao ele contribuiu
poderosamente. Ele declara possivel, e até desejavel, que um cristdo que pratica sua religiao em
nivel exotérico, adira ao mesmo tempo a gnose em nivel esotérico.

Olhando mais de perto, nao se trata de uma simbiose, mas de uma subordinacao da Religiao a
gnose e até mesmo de uma suplantacao da Religidao pela gnose. O que acontece, de fato, na
mente dagueles que sao capazes dessa duplicidade? Sua religiao se torna para eles um caso
particular da gnose. A teologia cristd se torna um caso particular da teosofia universal. A mistica
cristd se torna um caso particular da mistica universal (ou via metafisica na terminologia
propriamente guenoniana). A tradicdo apostélica se torna um caso particular da tradicao universal.
Esta é a situacao que o guenonismo pretende atribuir a Igreja. Mas esta ndo é a posicao que
N.S.J.C. Ihe deu. Na realidade, nao ha compatibilidade alguma, nenhuma simbiose possivel entre a
gnose e a Religido de Jesus Cristo.

A gnose de Guénon veicula ainda muitas outras nocdes. Seria preciso citar sobretudo aquela do "
mundo intermediario" que acarreta tantas e tdo graves consequéncias em matéria de
demonologia. Mas devemos parar aqui nossa enumeracao e nosso estudo para concluir
rapidamente.

R. Guénon, escritor ao mesmo tempo encantador e arrogante, soube dar a sua gnose hinduista e
islamica uma extraordindria forca de expansao. Seus discipulos, préoximos ou distantes, sao
inumeraveis. Nenhum deles segue o mestre de maneira incondicional, pois todos |lhe fazem
algumas criticas. Mas todos o apresentam de comum acordo como chefe de Escola. Ele ja tem
seus bidégrafos e comentadores. Ele criou uma das familias mais ativas da gnose moderna.

Formou-se uma verdadeira rede guenoniana que possui suas publicacdes, seus livros, sua
estratégia, seus encontros, como por exemplo o "Coléquio de Cérisy-la-Salle de julho de 1973" que
reuniu cerca de trinta escritores de valor. Esta rede, para cuja constituicao Guénon trabalhou toda
sua vida, mesmo quando residia no Cairo, é hoje perfeitamente operacional.
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A Gnose de Princeton

Raymond Ruyer, professor da Universidade de Nancy, sinalizou em 1974 a existéncia de um grupo
gnéstico americano que ele considerava muito influente. Ele declarava compartilhar as ideias
deste grupo e até mesmo as fazer inteiramente suas. Essas ideias, ele as expde em dois livros que
marcaram época, ambos publicados pela Editions Fayard: "A Gnose de Princeton" (1974) e "Os cem
proximos séculos" (1977) com o subtitulo: "O destino histérico do homem segundo a nova gnose
americana".

Ele apresenta esta doutrina, explicitamente e com insisténcia, como sendo uma gnose e, portanto,
como aparentada a gnose dita histérica, isto é, aguela dos séculos Il e Ill de nossa era, da qual se
afasta apenas em certos pontos que nao sao essenciais.

Esta gnose modernizada consiste principalmente, sob a pena de Raymond Ruyer, em uma
futurologia de ampla amplitude que se estende por uma duracao de cem séculos, ou seja, dez
milénios. E é uma futurologia unicamente cientifica, j&4 que ndo recorre a nenhum dado profético
proveniente da Escritura ou da Tradicdo. Alids, o lugar da religiao cristda neste sistema
praticamente nulo. Ela é considerada como ultrapassada e como tendo feito seu tempo. E é
precisamente para substitui-la, ja que esta moribunda e até mesmo morta, que é necessaria
uma gnose cientifica. Reconhece-se ai as disposicdes de espirito de Auguste Comte em sua religiao
positivista.

[0S

44 «Este sistema cristao, abandonado de fato pelo clero, escreve R. Ruyer, nao
ressuscitara tal qual. Mas serd necessario algo analogo que unifigue, como o
sistema cristdo, a preocupacao com a imortalidade pessoal, familiar, e a
preocupacao com a longa duracao do povo». ("Os cem proximos séculos", p.
292).
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O Politeismo Moderno

O Professor Ruyer esclarece que se trata realmente de uma gnose e nao de uma simples
futurologia. E, de fato, encontramos nela tracos de parentesco com a gnose histérica. Existe
primeiro, no sistema de Princeton, um "Principio Supremo" muito semelhante ao "Principio
Universal" de Sim&o, o Mago, e ao de R. Guénon. E a consciéncia césmica a qual R. Ruyer d3
diferentes nomes, muito esclarecedores sobre a concepcao que ele faz dela: "a grande
consciéncia", "o génio misterioso da vida", "a lei sobre-humana", "a norma invisivel", "a norma
todo-poderosa", "a consciéncia total do espaco-tempo".

A grande consciéncia de Princeton possui todos os atributos do Principio Supremo do hinduismo?
Talvez ndo. Mas ainda assim ela exerce a funcao de divindade, pois é objeto de contemplacao
por parte de alguns contemplativos mais ou menos especializados.

A producao de "consciéncias coletivas" é dada como um fendmeno absolutamente geral. Ela
ocorre em todos os agregados e em todas as massas feitas de unidades reunidas, sejam essas
unidades elementares materiais ou espirituais. Inobservaveis nos agregados de pouca importancia,
as consciéncias coletivas adquirem um valor enorme quando se trata de povos inteiros ou de
constelacdes siderais. Haveria assim, no universo, nao apenas uma grande consciéncia total, mas
consciéncias coletivas subdivididas, espécies de pulsbes gregarias parciais se impondo aos
individuos. Elas desempenhariam o papel de divindades subalternas. Inevitavelmente, pensamos
ndo apenas nos deuses do politeismo antigo, mas também nos Eones e Arcontes das teogonias
gnésticas e platonicas. Compreende-se que R. Ruyer tenha dado ao sistema de Princeton o nome
de gnose, nao obstante sua aparéncia "cientifica" ultramoderna.
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Mais uma vez os Grandes
Iniciados

Esse sistema também é gnédstico pelo sincretismo que forma sua estrutura. Ele apresenta todas
as religides como equivalentes e misciveis. Portanto, nao é surpreendente ver reaparecer a teoria
dos Grandes Iniciados, tornada célebre em nossos dias por Edouard Schuré, mas que é muito

mais antiga que ele.

Na verdade, encontramo-la formulada jad no século lll d.C. por Mani, primo dos gndsticos, nos
primeiros paragrafos de seu Shapourakan:

44 "A sabedoria e as obras sempre foram reveladas ao mundo pelos enviados de
Deus. Assim, em determinada época, elas foram trazidas a india pelo enviado
chamado Buda, em outra, por Zoroastro a Pérsia, em outra ainda por Jesus ao
Ocidente. Finalmente, esta revelacao presente desceu, esta profecia se
manifestou nesta idade suprema para mim, Mani, o mensageiro do deus da
verdade no pais da Babilénia". (Mani, século Ill d.C.).

Em "Os cem proximos séculos", R. Ruyer mostra por sua vez sua inclinacao por esta doutrina:

44 "...0s fundadores religiosos nao batizam simplesmente um século, eles abrem
uma nova era, como Moisés, Buda, Jesus Cristo, Maomé. Assim, vemos neles
deuses, enviados de deus e pelo menos "grandes iniciados" aos segredos dos
deuses, e ndo simples mortais ou simples super-homens". (pagina 110)
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Os Participantes Profetas

Outro traco de parentesco da gnose de Princeton com a gnose antiga é o modo de aquisicao do
conhecimento religioso pela via do misticismo. Reconhecendo o peso psicolégico da "grande
consciéncia", constatando a atracao, quase magica, exercida por ela sobre todo espirito, os sabios
da sociedade futura se colocardao a sua escuta para transmitir aos homens os grandes impulsos
que ela gera.

Entre os gndsticos de Princeton, alguns, por sua aptiddo a contemplacdo, se tornardo os
mediadores da "norma invisivel":

44 "Pode-se prever", escreve R. Ruyer, "novas religides" gnésticas-cientificas "cujos
cleros nao serdo constituidos por sdbios enquanto tais, mas por todos os
participantes dos grandes seres do cosmos". (pagina 289)

Esses participantes serao misticos que transmitirdo a humanidade as inspiracoes extraidas da
contemplacdo dos grandes seres. E se nos perguntarmos que forma tomara esse neo-misticismo
cientifico, R. Ruyer nos respondera:

44 "Essa participacao podera tomar todas as formas, desde a eventual
comunicacao por radio com outras humanidades ou espécies inteligentes, até a
participacdo psiquica por consciéncia transcendente, por transe ou outros
processos psiquicos ou organicos com a consciéncia da espécie ou com a
consciéncia total do espaco-tempo". (pagina 289)

R. Ruyer especifica mesmo os poderes que se poderd conceder a esses novos videntes gnésticos,
esses homens ao mesmo tempo sabios e misticos. Ele os chama de "participantes-profetas" e eis o
que ele diz a respeito:

44 "Os participantes-profetas estarao em condicdes, ou se julgarao em condicoes,
de dar a humanidade e aos poderes temporais, cuja docilidade serd
intermitente, missoes e direcoées. Seus discipulos, constituidos em um clero
mais institucional, comentarao e explicardo aos fiéis as instrucdes sobre-
humanas e as comunicacdes sagradas". (pagina 289)




Assim, a futura religido gndstica serd alimentada pelo misticismo. Mais ainda, as almas dos
falecidos participarao dessa alimentacao permanente:

44 "O novo sistema podera ser uma crenca ha reencarnacao, uma crenca na
transformacdo da alma dos falecidos em espiritos protetores, capazes de se
comunicar pessoalmente com os vivos, ao mesmo tempo que participam das
comunicacdes sagradas com os grandes seres sobre-humanos" (Os cem

proximos séculos).

Vemos que o espiritismo de Allan Kardec também faz parte desse amalgama.
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A Gnose Anexa a Ciéncia

Ja se percebe, em R. Ruyer, uma metamorfose gue deve chegar a seu pleno florescimento com R.
Abellio: a saber, a espiritualizacdo gndéstica da ciéncia quantitativa. Uma vez que apreende o
espirito cédsmico, a ciéncia atinge a divindade e se torna religiao:

44 "A fé possivel para o futuro é mais a fé em uma ciéncia além da ciéncia positiva,
em uma ciéncia reencontrando os grandes seres vivos por si mesmos em uma
natureza animada, misteriosa, magica e participavel, natureza ou antes cosmos
vivo, onde o homem, como individuo e como espécie, desempenha um papel
obscuro, mas que ele pode pressentir e aprender a conhecer cada vez melhor,
comunicando-se com o0s grandes seres do cosmos". (Os Cem Préximos Séculos,
pagina 288).

Nao se encontra explicitamente nos escritos de R. Ruyer o emanatismo que forma o fundamento
da teologia gnéstica. Nele, ao contrario, os "grandes seres" parecem nao ser produtores do
universo, mas antes produzidos pelo universo, do qual eles personificam o automatismo, ja que sao
chamados de "normas invisiveis". Mas como entender que o universo tenha produzido seus
préprios legisladores? Tudo isso é de uma teologia bastante simplista.

Quanto a escatologia, ou seja, a ciéncia das "Ultimas coisas", ela ndo é claramente definida como
ciclica, como é geralmente a escatologia gndstica. A gnose de Princeton é uma futurologia
indefinidamente prolongada, em um tempo sem limite, onde se distingue apenas uma vaga
alternancia de civilizacbes e barbéries. Obviamente, ndo ha nesta construcao toda, nem juizo final,
nem inferno, nem reino eterno.

O professor Ruyer nao engana seus leitores quando da o nome de gnose ao sistema que ele expode.
Encontra-se ali, de fato, em um sincretismo muito amplo, o principio supremo: os edes, 0s
arcontes, e na terra, os "participantes" contemplativos dedicados a escuta dos grandes seres e aos
quais o cristao pode dar de antemao e sem risco de se enganar, os nomes de falsos misticos e de
falsos profetas.
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A Gnose de Raymond Abellio

Diante da impossibilidade de descrever em detalhes o percurso da contaminacdao gnéstica,
escolhemos apenas assinalar os marcos mais caracteristicos. E assim que chegamos a obra de
Raymond Abellio. Ele é um dos escritores contemporaneos que melhor transmitem a profundidade
e a extensao dessa contaminacao.

Nao examinaremos o conjunto de sua obra: ela é muito diversificada, estendendo-se da filosofia ao
romance, e ja é objeto de uma critica geralmente bastante elogiosa. Examinaremos aquele de seus
livros que o torna um dos porta-vozes mais autorizados da gnose moderna: "bordagens da nova
gnhose" (Gallimard, 1981).

Essa obra é composta de maneira bastante singular. O autor reuniu nela uma quinzena de
prefacios que escreveu, em diferentes épocas, para livros variados, mas que tém todos em comum
pertencer eles mesmos a gnose moderna, de tal forma que essa coletanea apresenta uma
incontestavel unidade e um precioso valor de sintese.

Encontram-se ali os componentes cldssicos de toda gnose, como por exemplo a alquimia e a
mistica filoséfica, também chamada "natural", mas também contribuicdes recentes, o que nao nos
surpreende, pois, como ja constatamos varias vezes, é o destino do grande rio gndstico receber, de
século em século, novos afluentes.
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A Loucura de Louis Lambert

R. Abellio nao pode deixar de encontrar a mistica natural entre os novos gnésticos; ela caminha 13,
como ja caminhava no tempo de Menandro, Basilides e Valentim. Ele a examina principalmente no
prefacio que compds para uma reedicao de "Louis Lambert" de Balzac. Este romance é
autobiografico, esta é a opiniao unanime. Balzac nos fala de si mesmo sob o nome de Louis
Lambert. O heréi é apresentado como discipulo de Swedenborg, o que equivale a dizer que Balzac
também o era. Ora, Louis Lambert, no romance, dedica-se, sob a direcdo péstuma, e livresca é
claro, de seu mestre sueco, a experiéncias ndo apenas meditativas, mas também evocatdrias, e
isso com tanto ardor que no final ele sucumbe a loucura. Este é o tema do romance.

O prefaciador, R. Abellio, nao tem dificuldade em reconhecer que se o heréi Louis Lambert, no
romance, enlouquece, é porque 0 romancista Balzac, na realidade, nao esteve longe de
enlouquecer ele préprio, que sentiu o abismo se abrir sob seus pés e que deve sua salvacao
unicamente a interrupcao de suas experiéncias. Este perigo é bem conhecido. O préprio
Swedenborg nao o esconde, pois escreve: "Cuidado, € um caminho que leva ao hospital dos
loucos". Notemos ainda que encontramos adverténcias andlogas em muitos autores esotéricos,
particularmente em René Guénon.

Em suma, Louis Lambert, o herdéi do romance, enlouquece, e Balzac revela a causa de seu
desequilibrio mental; ele meditou com muita intensidade, explica, e colocou muita insisténcia em
suas evocacoes. Mas esta explicacao balzaquiana nao serve de forma alguma para R. Abellio
porgue desacredita a mistica natural a qual ele se apega em primeiro lugar; é ela, de fato, que é a
fonte do famoso "conhecimento" gndstico, ja que a gnose é em grande parte uma ciéncia intuitiva;
sem mistica, nao ha gnose.

Ele vai, portanto, opor outra explicacdao a de Balzac. Ele considera, por sua parte, que Louis
Lambert enlouqueceu, nao por causa de um excesso e uma saturacao, mas por causa de uma
falta e uma insatisfacao. Se sua mente divagou, é porgue girou no vazio. E se girou no vazio, é
porque nao teve tempo de se preencher e se alimentar; ele ainda nao tinha feito a experiéncia do
"conhecimento" que lhe teria trazido um alimento, uma regularidade de funcionamento e, por fim,
uma plenitude.

Esta é a explicacao que R. Abellio da para a loucura de Louis Lambert, mostrando assim que esta
profundamente convencido da exceléncia da "mistica natural", pois, segundo ele, se pode
acontecer de pecar por falta, nao se deve temer pecar por excesso. Nunca se mergulha
profundamente demais nela.
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A Carne se fara Verbo

Embora R. Abellio conteste as explicacdes de Balzac quanto a origem da loucura de Louis Lambert,
ele, no entanto, nao lhe retira a sua confianca gndstica e continua a considera-lo um verdadeiro
vidente. Ele dd como prova dessa inspiracao uma frase que Balzac faz seu heréi dizer e que
reproduzimos aqui sem alteracao, apesar de sua sintaxe um pouco desordenada:

44 "Também talvez um dia, o sentido inverso de 'et Verbum caro factum est' sera o
resumo de um novo evangelho que dira: 'e a carne se fard Verbo', ela se tornard
a Palavra de Deus".

Trata-se, como se vé, de uma inversao completa da férmula evangélica. Balzac evoca aqui um
tempo futuro em que a carne se fara Verbo, ou seja, em que o homem se fard Deus. Diante dessa
profecia balzaquiana, bastante gndstica, de fato, R. Abellio inclina-se com admiracao; e eis, em
substancia, o comentério que ele Ihe dedica.

Certamente, ele ndo o nega, houve "uma encarnacao do espirito a servico da vida, uma descida do
espirito na matéria". E ele faz algumas alusdes, nebulosas, alids, para permanecer no estilo
gnéstico, a Natividade e ao Pentecostes. Entao ele da a essa encarnagao e a essa descida do
espirito o lugar que Ihes cabe na perspectiva esotérica: elas constituem os "pequenos mistérios",
ou seja, os mistérios que a Igreja crista exotérica compreendeu bem e dos quais ela se contenta.

Mas além desses pequenos mistérios, ha os "grandes mistérios", ou seja, a revelacao do
fendbmeno inverso da encarnacao, a saber, o fenOmeno da assuncao da matéria no espirito,
assuncao que se traduz pela transfiguracao da carne e a espiritualizacdo da matéria. Claro, os
cristaos exotéricos ndo atingem essas alturas. Os "grandes mistérios" sao propriamente gnésticos.

Em resumo, os cristdos sabem que o espirito desceu na matéria, o que nao é falso (pequenos
mistérios) e os gndsticos sabem que, ao mesmo tempo, a matéria é "assunta" no espirito, o que é
ainda mais fundamental (grandes mistérios). Essa é a opiniao de Abellio.

Assim, nossos dois gndsticos, Balzac e Abellio, concordam em anunciar um "novo evangelho", o da
carne gue se torna palavra de Deus por suas préprias forcas. Bravo! Nada poderia ser melhor
escolhido para fazer os verdadeiros cristaos se sobressaltarem. Eles nao podem deixar de reagir
vigorosamente contra uma pretensao tdo grande. E bem evidente que, se Ihes falam de um "novo

evangelho", sua desconfianca é imediatamente despertada, advertidos como estdo pelas
exortacoes de Sao Paulo:



"...mesmo que um anjo vindo do céu vos anuncie um evangelho diferente
daquele que vos anunciamos, seja ele anatema". (Gal. |, 8)
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A Sublimacao Universal

A sintese de R. Abellio também abrange outro componente indelével da gnose: a alquimia.
Lembramos que esta constitui um de seus temas favoritos. Ele se compraz em notd-la em muitos
autores modernos. Ele préprio é um adepto fervoroso e, alias, muito competente: ele sabe do que
estd falando. Em sua coletanea "Aproximacoes da nova gnose", ele reproduziu o prefacio que havia
escrito para outro romance de Balzac: "A Busca do Absoluto". Um romance alquimico, se os h3a, e
cujo tema é o seguinte:

44 "Um rico flamengo se apaixona pela quimica e pela alquimia e quer descobrir o
segredo do absoluto, ou seja, a unidade da matéria".

Toda a obra de R. Abellio mostra que ele esta muito interessado no problema da constituicao da
matéria e de suas virtualidades de transmutacao. Sempre que pode, ele se empenha em sugerir
que, se conhecesse a textura ultima da substancia material, o homem poderia acelerar a
transfiguracao do universo. Infelizmente, ele se expressa a maneira habitual dos alquimistas, ou
seja, por uma sucessao de simbolos enigmaticos e liricos, e como sua lingua é muito rica e muito
imagética, somos levados a uma espécie de vertigem e precisamos nos convencer para nao nos
deixar convencer. E assim que ele sugere (mais do que demonstra) o nascimento de um "outro
mundo" sob o efeito da alquimia. Elogiando o "profetismo balzaguiano", ele o comenta assim:

44 "Pode-se discutir este ou aquele ponto, mas a matéria romanesca é aqui levada
a tal grau de pureza e intensidade que sé conta a magia do conjunto, essa visdo
projetiva, extremista e de certa forma ideal que, no mundo real, faz nascer um
outro mundo". (Aproximacoées..., pagina 107).

E esse "nascimento de um outro mundo" que apaixona R. Abellio: a assuncdo do universo, sua
transmutacao, sua metamorfose, sua transfiguracdo... Ele é assombrado por essas nocdes e
retorna a elas constantemente em seus livros. Esse é também o ideal dos alquimistas: a
sublimacao da matéria, ou seja, a liberacdo da faixa espiritual que, a seus olhos, ela esconde
secretamente.

Queremos saber quais serao as modalidades da transfiguracao universal que o alquimista
vislumbra e prepara? O prefaciador de Balzac nos ensina que, longe de exigir o poder criador de
Deus, essa assuncao geral serd de tipo magico:



"Entdo entrard em jogo a transposicdao, a transfiguracdo, ou seja, um
deslocamento, uma desorientacao em que as articulacdes e as leis nao sao mais
da realidade, mas daquilo que se deve chamar de magia".

E nao imaginemos que a alquimia transfigurativa de R. Abellio seja um simples tema folclérico e
romanesco. Pelo contrario, ele a leva muito a sério e reconhece-lhe uma eficacia transcendente:

44 "Também nao se lera A Busca do Absoluto como um documento de época mais
ou menos descritivo, mas como uma evocacao simbdlica de certos cumes e de
certas abismos fora do tempo" (pagina 107)

Aproximando essas sugestdes diversas, obtemos, sem grande risco de erro, a sintese a seguir: o
mundo seria o palco de um processo "magico" e permanente (fora do tempo) de sublimacao,
processo que pertence as virtualidades naturais da matéria e que os alquimistas aspiram a
conhecer para cooperar com ele; tratar-se-ia, portanto, em Ultima analise, de uma espécie de
glorificacao por via natural e automatica, de uma passagem espontanea do mundo a esse novo
estado que a Igreja designa pelo nome de estado de gléria, mas de uma gléria obtida sem a
intervencao da onipoténcia de Deus.

Quando procede a essas sugestdes, com sua linguagem premente e sua autoridade, R. Abellio
torna-se o porta-voz de toda uma intelectualidade alquimica que proliferou, desde a guerra de
1939-1945, a um ritmo prodigioso, e que conta hoje, é preciso reconhecer, com muito hdbeis
divulgadores. Mas como um cristao poderia aderir a uma doutrina tao grande?

A metamorfose alquimica do universo nao é senao um palido sucedaneo daquele grandioso
episddio que a Fé nos faz esperar na passagem final ao estado de gldria:

44 "Et expecto résurrectionem mortuorum et vitam venturi saeculi... Espero a
ressurreicao dos mortos e a vida do século vindouro...".

Mas assim como a criacao do mundo, surgindo do nada (ex nihilo), necessitou do poder divino, sua
glorificacdo, ou seja, sua elevacdao a um novo estado, também requer o poder divino. O préprio
dinamismo da natureza é incapaz de Ihe proporcionar esse novo estado. No entanto, os alquimistas
pretendem ajuda-la nisso. Mas é uma ambicao totalmente ridicula. Surpreende-nos até que eles
tenham podido concebé-la. Esperariam eles ressuscitar os mortos e provocar a descida da
Jerusalém celeste? A Sagrada Escritura é formal e seu sentido nunca foi contestado: no momento
da passagem ao estado de gléria, é Deus quem intervém por uma manifestacao solene de seu
poder.



"Eis que faco novas todas as coisas". (Apoc. XXI, 5)
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Um Imenso Cérebro

R. Abellio também destaca outro elemento constitutivo da gnose, talvez menos usual que os
outros: a astrologia. Ele inseriu em sua coletanea trés prefacios que lhe pediram para escrever
para trés livros tratando de astrologia: "Ndo queime a bruxa", de Elisabeth Teissier, "A Astrologia
encontra a ciéncia", de Jean Barets, e "Retorno ao zodiaco das Estrelas", de Jacques Dorsan.

Ele acredita que se obtém muitos beneficios ao fazer da astrologia uma disciplina gndstica plena.
Retomaremos apenas dois deles.

O primeiro beneficio que a astrologia proporciona a gnose é servir-lhe de terreno de entendimento
com a ciéncia quantitativa. De fato, a astrologia trata precisamente da influéncia imponderéavel, e
no entanto determinante, dos astros sobre o comportamento humano; ela mostra que o homem
responde a estimulos que sdo ao mesmo tempo materialmente observdveis, sem contestacdo
possivel, e no entanto nao quantificdveis. A astrologia, concluiu ele, é portanto em parte cientifica,
embora nao quantitativa em seus efeitos materiais. E ao mesmo tempo, em sua qualidade de
antiga disciplina tradicional e indemonstrada, ela também é uma matéria gndstica e "iniciatica"
(pagina 169). A astrologia, por ser ao mesmo tempo cientifica e gnéstica, constitui o ponto de
encontro designado da ciéncia e da gnose.

Portanto, R. Abellio convida a ciéncia a estudar a astrologia, a incorpora-la e assim realizar sua
propria espiritualizacao (pagina 157). A ciéncia quantitativa se tornard entao verdadeiramente
uma disciplina gndstica. Alids, uma evolucao irreversivel ja estd se operando nesse sentido:

44 "Na medida em que desconhecem o alcance dessa revolucao espiritual, os
detratores da astrologia sao apenas atrasados". (p. 157)

A

A astrologia também proporciona a gnose um segundo beneficio ao trazer uma confirmacao ao
velho panteismo, que é um de seus componentes mais antigos. A astrologia se baseia, de fato,
segundo R. Abellio, em um postulado que lhe é caro, o da interdependéncia universal. Para ele,
essa interdependéncia é absoluta; ndo apenas o universo age sobre o homem, mas o homem age
sobre o universo:

44 "Minha menor emoc¢ao, meu menor pensamento, ficam inscritos para sempre no
tecido infinito da interdependéncia global". (p. 157)



S6 que o homem nao esta incorporado a um universo mecanico e morto: "Esse universo prodigioso
das interacoes e correspondéncias globais", R. Abellio nao quer mais que o consideremos como
uma imensa maquina. Ele é, na verdade, segundo ele, um imenso cérebro. E esse imenso cérebro
é realmente vivo:

44 "Se os astros, como dizia Swedenborg, também sdo seres, nao obedecem eles
também ao dinamismo de toda a vida?" (p. 171).

Ora, precisamente "a astrologia restaura ao homem suas relacdes com o
universo". (p. 156)

Um universo que tem consciéncia de si mesmo e que vive. Reencontramos aqui a consciéncia
universal sobre a qual R. Ruyer nos falou em "A gnose de Princeton" e que nao é outra coisa senao
o elemento central do antigo panteismo.



Capitulo V - Abel e Belial

A Estrutura Absoluta

A elaboracao de uma nova légica ocupa um lugar muito importante nos trabalhos dos gndsticos de
hoje. Todos pensam que a légica antiga ndao atende mais as necessidades do raciocinio cientifico
moderno. Todos a criticam por sua rigidez. Todos questionam o "principio da identidade" que
constitui uma de suas bases, principio segundo o qual uma coisa ndo pode ser ao mesmo tempo o
que ela é e seu contrdrio; os novos légicos querem se livrar desse principio. Todos fazem a légica
antiga a acusacao de manter a distingcao fundamental entre o sujeito e o objeto. Todos consideram
gue ela foi construida sobre critérios que a ciéncia reconhece hoje como arbitrarios.

Mais genericamente, a critica que fazem a ldgica antiga é seu dualismo. Este dualismo, dizem
eles, conduz a filosofia e a ciéncia a uma série de situacdes de duvida. A palavra da moda para
designar tal situacao é aporia, que significa "sem saida"; certamente nao é nova, mas tem um
ressurgimento de uso entre os Gnoésticos da moda. Em resumo, todos querem se livrar da velha
l6gica para estabelecer outra que nao sera mais dualista, mas que sera mais flexivel, mais
polivalente e que finalmente admitird a "coincidentia oppositorum" da qual esperam maravilhas.

R. Abellio se preocupa muito com esta questao e a tratou em profundidade naquele que ele mesmo
apresentou como a mais importante de suas obras, "A Estrutura Absoluta", obra que nao deve ser
confundida com "A Busca do Absoluto", romance de Balzac do qual acabamos de falar. E em "A
Estrutura Absoluta" que R. Abellio coloca o postulado que j& conhecemos dele, o da

interdependéncia universal. Deste postulado, ele deduz um certo nimero de consequéncias e, em
particular, uma critica a légica dualista e sua substituicdo por um esquema de raciocinio de quatro
termos, esquema ao qual ele naturalmente dd o nome de "quaternidade" e que justifica da

seguinte maneira.

Toda observacdo cientifica € uma percepcao sensorial que nao coloca em jogo apenas os dois
termos aos quais era reduzida antigamente, a saber, o olho do observador e o objeto
observado. Pois basta tomar um pouco de distancia para constatar que o olho do observador
pertence a um corpo humano que também tem sua parte na elaboracao global da percepcao.
Conseguentemente, na formulacdao desta percepcao, participam nao apenas o olho no sentido

estrito, mas o corpo do observador inteiro. Este € o primeiro ponto, que diz respeito ao sujeito
observador.

Se agora considerarmos o objeto que foi observado, constatamos que ele também pertence a um
universo do qual ndo se pode dissocid-lo, porque esse objeto é impressionado e como que
impregnado de vibracoes provenientes do universo inteiro. Este é o segundo ponto. Nao é dificil
encontrar, nos dois pontos assim estabelecidos, a aplicacao do postulado da interdependéncia
universal.



Em toda observacao cientifica, portanto, R. Abellio nao distingue apenas dois termos, mas quatro.
Os quatro termos da "quaternidade" sao: o olho, o corpo, o objeto e 0 mundo. Esses quatro termos
obviamente reagem uns sobre os outros e formam um todo organico. E arbitrariamente, estima
nosso filésofo, que os separariamos.

Apés definir os quatro termos da "quaternidade", é preciso evidenciar as relacées que eles tém
entre si. Para tornar essas relacdes mais visiveis, R. Abellio recorre a um grafico. Ele coloca o olho
e 0 corpo nas extremidades opostas do diametro de uma esfera. Entao, da mesma forma, dispde o
objeto e 0 mundo nas duas extremidades de outro diametro perpendicular ao primeiro. Esses dois
diametros tém seu ponto de interseccao no centro da esfera e formam entre si uma cruz que
representa a "quaternidade" e que vai concretizar suas relacoes.

Este esquema de quatro termos é, ao que parece, de uso muito mais universal do que a estéril
dualidade da légica antiga. R. Abellio ndo espera dele nada menos que a unificacao da ciéncia e da
gnose. Pois é utilizdvel tanto nas disciplinas mais quantitativas quanto nas especulacdes mais
espirituais. Ele abole as separacdes entre observadores e objeto observado; entre matéria e
espirito, entre tudo o que estava separado; e finalmente coloca em comunicacao os abismos de
baixo com os abismos de cima, o que é provavelmente o objetivo da manobra.

A

R. Abellio pensa, gracas a "quaternidade", nao apenas ter encontrado um instrumento légico
totalmente geral, mas também poder explicar a constituicao ultima da matéria. Dai o nome de
"estrutura absoluta" que ele d& a sua obra.

Aqueles que gostariam de ter detalhes sobre a "quaternidade" universal sao convidados a
consultar os capitulos 1 e 2 de A Estrutura Absoluta e o capitulo 2 de O Fim do Esoterismo. A
demonstracao, de fato, estd longe de ser simples e nds apenas a resumimos aqui para dar uma
primeira ideia.

De nossa parte, ndo estamos convencidos pela "quaternidade" polivalente de R. Abellio. Sera dificil
nos afastar do preceito I6gico contido no Evangelho de Sdao Mateus, preceito que todo catdlico
conhece de cor, tao claro ele é:

44 «Sit autem sermo vester : est, est ; non, non. Quod autem his abundantius est, a
malo est». «Que 0 vosso discurso seja: o que é, é; o que nao é, nao é; e tudo o
gue for além disso vem do Maligno». (Mat. V, 37)

E achamos que ha muitas "coisas a mais" nos raciocinios "légicos" de R. Abellio.



Capitulo V - Abel e Belial

Uma Beleza Tenebrosa

O romancista-filésofo se chama na realidade Georges Soullés. Afirma-se que ele forjou o
pseuddnimo de Abellio condensando Abel e Belial. Diz-se também que ele escolheu o prenome
Raymond por causa de sua semelhanca com Ammon-Raa, nome do Jupiter egipcio. Nao haveria
nada de surpreendente nisso.

Concorda-se em reconhecer em R. Abellio um grande talento de escritor. Nao discordaremos disso.
Ele colocou, na exposicdo de toda essa gnose, um frémito romantico totalmente fascinante ao qual
ndo se pode ficar indiferente. E até permitido detectar nela uma espécie de religiosidade
intelectual. Mas a riqueza e a elegancia da forma encobrem um conteddo cheio de erros. As
paginas sdo belas, de fato, mas de uma beleza tenebrosa.

7

A heterodoxia desses desenvolvimentos vibrantes é imediatamente manifesta aos olhos de um
cristdo. Nem a transfiguracao alquimica do universo, nem o determinismo astrolégico, nem "o
outro evangelho", nem o misticismo césmico, nem mesmo a inclusdo do cristianismo na
pluralidade da gnose conseguirao convencer uma alma verdadeiramente catdlica.

O cristao fiel tem muito melhor do que essa gnose, por mais cintilante que seja, para alimentar as
reflexdes de sua inteligéncia e as meditacdes de seu coracdo. Basta-lhe considerar os serenos
esplendores da verdadeira Religiao.



Capitulo VI - A Gnose
Religiao de Estado



Capitulo VI - A Gnose Religido de Estado

O G.R.A.C. de Perpignan

Avancando a grandes passos, tivemos que negligenciar muitos episédios secundarios que teriam
sido, no entanto, muito instrutivos. Nossa Ultima etapa serd o G.R.A.C. de Perpignan. O "Grupo
de Pesquisa de Antropologia Criacional", fundado na universidade de Perpignan em 1982, publica
uma revista intitulada "Epignosis", cujo primeiro nimero apareceu em junho de 1983.

A antropologia de que se trata é dita "criacional", porque o homem é considerado, pelos
pesquisadores do G.R.A.C., como sendo de natureza divina e, consequentemente, como detentor
de certo poder criador, ndo apenas sobre si mesmo para fazer eclodir nele o deus que ele é na
realidade, mas também para colaborar na transfiguracao do universo e na producao de uma
humanidade de um novo tipo.

De onde vem a palavra "Epignosis"? Y. A. Dauge, o0 membro mais ativo da equipe fundadora,
explica que ela foi escolhida na Epistola de Sao Paulo aos Colossenses, onde se encontra no texto
grego:

44 "...revesti-vos do homem novo, aquele que caminha para o verdadeiro
conhecimento (eis epignosia) renovando-se a imagem de seu Criador" (Col. llI,
9-11).

7

Epignosis é, portanto, o conhecimento que faz do homem um criador. E pelo menos o que o
contexto nos faz entender.

Essa etimologia escrituristica nao nos surpreende. Ja constatamos muitas vezes o habito dos
gndsticos de extrair sua terminologia da Escritura ou do dogma para depois desvia-la de seu
sentido cristdo. E o que acontece aqui. A etimologia assim exposta mostra claramente que o
Cristianismo fara parte da sintese que nos serd apresentada. A revista Epignosis permanece fiel a
linha dos velhos gnésticos que associam o paganismo, a filosofia, o judaismo e o cristianismo. Ela
acrescenta as religides orientais, ja que tal é a "abertura" atual, elaborando assim uma espécie de
Sabedoria universal, que ndo é outra senao o primeiro rudimento, ainda nebuloso, da religido
universal. Dizemos rudimento porque falta toda a parte sacramental que deve comportar uma
religiao completa, mas na qual Epignosis nao toca, pelas razées que evocaremos em seguida.

O G.R.A.C. e sua revista multiplicam as declaracdes de pertencimento a gnose imemorial. Nao
somos ndés, portanto, que os classificamos arbitrariamente entre os gndsticos. Eles préprios se
classificam assim.



Trés brilhantes universitarios formam a equipe fundadora do G.R.A.C.: Yves-Albert DAUGE, Jean
BIES e Joél THOMAS. Os colaboradores que posteriormente atrairam também sao, em sua maioria,
universitarios. Cada numero da revista reproduz a lista de trinta e um membros e colaboradores do
G.R.A.C. Mencionemos apenas aqueles que tém mais chances de serem conhecidos por nossos
leitores: Raymond Abellio, filésofo e romancista, Jacques d'Ares, diretor da revista "Atlantis", Jean-
Gaston Bardet, urbanista e ao mesmo tempo especialista em cabala, Bernard Besret, doutor em
teologia, ex-prior da abadia de Boquen, Robert Linssen, diretor do Instituto de ciéncia e filosofia
novas de Bruxelas. Limitemo-nos a esses poucos nomes.

A equipe universitaria de Perpignan estd longe de esconder suas fontes doutrinarias. Pelo
contrario, ela estabeleceu um inventario extremamente bem feito, sob a forma de uma bibliografia
comentada, classificada por assuntos, cuja compilacao é muito interessante. Mas os escritores,
antigos e modernos, que devem ser mais diretamente considerados como seus "mestres de
pensamento" foram reunidos desde o primeiro nimero de Epignosis. Eles sao vinte e quatro, eis
0s principais:

C.G. Jung, G. Bachelard, R. Guénon, Fr. Schuon, R. Abellio, H. Corbin, St Lupasco, G. Durand, M.
Eliade, G. Scholem, R. Linssen.

A simples leitura dessa lista de mestres do pensamento nos faz pressentir que a sintese da
Epignosis serd muito ampla, pois vemos nela figurar escritores pertencentes a tendéncias até
agora bastante distintas, como por exemplo a tendéncia guenoneana, que é de espirito muito
religioso, e a tendéncia do circulo Eranos de Ascona, com seu "Sagrado sem Deus".

O lancamento em flecha do G.R.A.C. de Perpignan exige imperiosamente a comparacao com 0s
comecos estrondosos do G.R.E.C.E.: método analogo, seguranca na manobra, federacdes de
agrupamentos pré-existentes, viés pluridisciplinar marcado, terminologia sobreposta em muitos
pontos. Trata-se de uma filiacao real ou de um simples mimetismo involuntario, devido a
circunstancias andlogas? J. A. Dauge seria o "Alain de Benoist" da "Nova Gnose"? Colocamos essa
guestao sem ter, hoje, nenhum indicio decisivo para respondé-la.



Capitulo VI - A Gnose Religido de Estado

O Saber e o Poder

A ideia de transfiguracao é uma das que aparecem com mais frequéncia nas paginas da
Epignosis. Ela nunca é claramente definida, o que é quase uma regra nas exposicdes gndsticas. A
transfiguracao designa a "passagem a um modo de ser inédito da existéncia terrestre". E o agente
dessa passagem serd obviamente o homem, pois ele também é co-criador. O homem é um ser "
mutal" submetido a uma dinamica de transformacao; ele possui "um estatuto ontolégico fundado
na mutacao, uma capacidade evolutiva indefinida".

44 "O objetivo pratico do esoterismo é transformar o homem e aperfeicoar a
criacdo. Trata-se, portanto, de uma energética da metamorfose universal, tendo
tantos pontos de partida quanto hd pessoas envolvidas no processo, pois é
sempre preciso partir de si mesmo. A justa compreensao e a utilizacao correta
das energias criadoras (humanas, cdésmicas, divinas) permitem um
desenvolvimento integral de nossas possibilidades. Elas nos conferem a todo-
poderosa benéfica: a capacidade de estar acima do mundo e, simultaneamente,
de viver dentro do mundo, agindo como artifex através de tudo". (N° 1, 1°
caderno, p. 31)

Essa transfiguracao geral, nés a encontramos frequentemente, particularmente em R. Ruyer e em
R. Abellio. Ela leva ao advento de uma super-humanidade. Mas, como nos fazem notar, "nao
esquecamos que cada um de nés carrega em si 0 germe de sua divindade". Também devemos
lembrar "do carater teandrico da natureza humana". Dai a super-humanidade cuja chegada nos é

anunciada serd uma humanidade de deuses:

44 "a antropologia bem compreendida conduz, portanto, a teogénese" (p. 9).

A teogénese, de acordo com a etimologia da palavra, é a arte de fabricar deuses. Esse é
precisamente o papel do "conhecimento gndstico".

A ambicao de superar as gnoses anteriores obviamente nao é alheia a empreitada do G.R.A.C. O
nome Epignosis indica claramente gue se visa a uma super-gnose. A sintese empreendida, de
fato, se pretende absolutamente geral. Ela abrange todas as religides, incluindo a religiao crista, é
claro, e todas as ciéncias; ela também compreende todas as misticas e todas as filosofias. Trata-se,
diz-se, "da unido do materialismo espiritual e da fisica gndstica". Compreende-se que essa sintese
nao possa se realizar sob o0 modo sincrético, que exigiria uma amalgama homogénea impossivel de
ser elaborada com constituintes tdo numerosos e tdo dispares. Ela é concebida sob a forma da



unidade transcendente (a maneira de Schuon), ou seja, da unidade esotérica deixando subsistir,
na base, um certo pluralismo.

O G.R.A.C. conseguira impor sua super-gnose? Isso é pouco provavel, pois ele préprio nao esta
situado no topo da hierarquia esotérica. Um sintoma mostra isso quase com certeza. Nos
desenvolvimentos sobre a vida interior e a contemplacao, os autores da Epignosis chegam
naturalmente a falar da iniciacao e a apresentam como o desfecho normal do treinamento
meditativo. E 0 que é muito claro é que eles a recomendam, mas nao a conferem.

Ora, para todos os espiritos que frequentam o mundo inicidtico, existe uma distincao classica
entre o circulo do "saber" e o circulo do "poder". Como eles recomendam a iniciacao sem
conferi-la, isso significa que o G.R.A.C. (enquanto tal) pertence ao "circulo do saber" e nao ao
"circulo do poder". Ele ndao constitui, portanto, uma congregacao iniciatica. Ele ensina uma gnose a
uma elite ampla destinada a sua vez a ensinar o grande publico. Mas existe indubitavelmente,
acima dele, uma congregacdo inicidtica que confere poderes e da qual o G.R.A.C. é apenas o
aparelho de ressonancia, voltado para o exterior.

Temos aqui a resposta a questdo que colocdvamos anteriormente. Por que o G.R.A.C. se contenta
em elaborar e difundir uma "sabedoria universal" capaz de inspirar uma "religido universal" e por
que nao toca na parte sacramental? E simplesmente porque ele pertence ao circulo do saber e ndo
dispde dos poderes que lhe permitiriam conferir a iniciacao. Epignosis é uma revista ainda muito
jovem para que possamos discernir o que constitui sua superestrutura. Trata-se de uma rede
iniciatica oriental? E possivel, mas ndo certo. Ou entdo nio seria simplesmente a maconaria?



Capitulo VI - A Gnose Religido de Estado
|
A Epignhose

Todos os nUmeros da revista Epignosis sdo de alta qualidade em termos literarios. Eles sao escritos
por académicos que sabem escrever e que s&o profundos conhecedores dos temas que abordam. E
essencial reconhecer-lhes o mérito, antes de manifestarmos nosso total desacordo com as
conclusdes que tiram e com o espirito que 0s anima.

Na ja extensa producdo da Epignosis (mais de 400 paginas), encontramos uma das caracteristicas
mais constantes da gnose desde as suas origens: a prolixidade. A riqueza de expressao dos
escritores do G.R.A.C. é surpreendente. Os mesmos temas sao retomados sob formas
incrivelmente variadas. Os neologismos abundam, sem serem realmente necessarios. O
entusiasmo dos autores por sua tese provoca expressdes exageradas que contribuem para a
exuberancia de todos esses desenvolvimentos. Somos arrebatados pela abundancia da palavra
que, em muitos lugares, se transforma em logomaquia. Essa hipertrofia verbal nao é acidental.
Ela pertence a pedagogia dos novos gnésticos, pois realiza inegavelmente um efeito de
deslumbramento que é muito eficaz. Compreende-se facilmente que muitos intelectuais se deixem
seduzir, gracas a riqueza da forma, pelo que se pode considerar, de fato, uma cultura muito
elevada.

A pertenca do G.R.A.C. ao antigo movimento gnéstico é explicitamente e incansavelmente
reivindicada. O titulo da revista Epignosis seria suficiente para prova-lo. Portanto, nao somos nés
que decidimos arbitrariamente dessa pertenca apds exame. E toda a equipe editorial que se
reivindica dessa filiacdo.

Uma intensa religiosidade impregna todos os artigos da Epignosis. Mas trata-se de uma
religiosidade gndstica, evidentemente. O que é meditado com intensidade sao os mitos indianos ou
orientais que sao retomados e reexaminados sob todos os seus aspectos para extrair deles um
suco que é necessariamente gnéstico. Os mistérios cristdos também sao meditados, mas em um
sentido desviado, ou seja, em um sentido esotérico. A Fé, tal como definida pela Igreja, esta
totalmente ausente dessas meditacdes: estamos a léguas de distancia dela.

Que imagem os redatores da Epignosis fazem da divindade? A nocao de "Pai" certamente nao é
excluida. O cristianismo impds essa nocao e ja nao estd ao alcance de ninguém evita-la
completamente. Os antigos gndsticos, como vimos, foram obrigados a se inclinar. Mas, ao admitir a
pessoa divina do "Pai", pelo menos verbalmente, os doutrindrios da revista Epignosis a fazem ser
superada, como era de se esperar, por um principio abstrato que lhe dita sua légica. E assim que
se nos fala de "a entidade transpessoal" e do "absoluto irredutivel a quaisquer provas", entidade e
absoluto que por vezes sao simplesmente chamados de "a Energia".

A ciéncia desse deus abstrato, pode-se imaginar, vai se reduzir a uma "energética". Desde o
primeiro nimero da Epignosis, Y.A. Dauge define essa teologia energética nestes termos:



"Quer se trate das disciplinas experimentais, da moral, da religidao, da filosofia,
da arte, dos problemas de quimica ou de alquimia, tudo isso pertence a uma
Unica e mesma energética que é absolutamente necesséario conceber em sua
unidade. Imersos nessa dinamica universal, na qual temos um papel essencial a
desempenhar, devemos reconhecer em todo lugar e sempre os polos e as
estruturas, as correntes ascendentes e descendentes, as concentracdes e as
irradiacdes. Devemos reconhecer e controlar todas as mutacoes energéticas
desde o dominio da microfisica até o da teologia, desde as "emissdes devidas as
formas" até as modalidades do divino criador". (N° 1, 12 caderno)

A ciéncia da divindade, ou seja, em definitivo, da "Energia", estando assim definida, vamos agora

receber uma definicato do homem. Nao nos surpreende saber que o homem é composto nao
apenas de um corpo e uma alma, mas de trés elementos:

44 "Para escapar do confusionismo, é de fato indispensavel distinguir o que
pertence aos corpos, o que pertence a psique e o que se refere ao plano do
espirito". (N° 1, 12 caderno, p. 75)

A Epignosis adota, portanto, a doutrina da "triparticao" que se encontra na quase totalidade dos
gnésticos antigos e modernos. Ja a encontramos. O corpo pertence ao mundo material, o espirito
ao mundo espiritual, e entre os dois a psique pertence ao "mundo intermediario". Eis mais um
ponto em que a gnhose se distingue claramente da doutrina da Igreja, na qual o mundo
intermedidrio é totalmente desconhecido. Ha apenas dois mundos, o mundo dos espiritos e o
mundo dos corpos. O homem é composto apenas de dois elementos, um corpo e uma alma. E a
alma é uma substancia espiritual homogénea; ela ndao é composta. Deus cria uma nova alma cada
vez que hd um corpo a ser animado.

Apenas a alma assume duas funcdes. Nao ha duas almas, mas apenas duas funcdes de uma Unica
e mesma alma. Voltada para baixo, ela esta infinitamente associada ao corpo cuja administracao
ela deve assegurar. Chama-se entao "anima". E voltada para cima, ela é atraida por Deus como
uma chama que sobe; chama-se entao "spiritus". Essas duas funcdes da alma pertencem a
tradicao eclesidstica desde sempre. Elas sdo mencionadas nas Escrituras e figuram, em particular,
no Magnificat, também chamado de cantico de Maria:

44 "Magnificat ANIMA mea Dominum e exultavit SPIRITUS meus in Deo salutari meo

Mas, mais uma vez, trata-se das duas funcdes de uma mesma substancia espiritual. Tal é o ensino
da Igreja.



Depois de subscrever a antiga doutrina gnéstica da triparticdo, a Epignosis adotard também a tese,
muito antiga entre os gnésticos também, da participacao do homem na natureza divina. O homem
e Deus sdo co-criadores. As afirmacdes nesse sentido sdo absolutamente inequivocas. No
primeiro caderno da Epignosis, pagina 42, deseja-se

44 "uma tomada de consciéncia pelo homem de sua vocacado de criador, de Alter
ego de Deus, participante do poder transmutador e iluminador do Verbo".

Mas entdo, a antropologia se confundird com a cristologia. E exatamente isso que nos é dito:

44 "A cristologia torna-se autologia (isto &, ciéncia de si mesmo), aprofundamento
de nossa dupla natureza divina e humana; ela é a apreensao do poder do Verbo
criador que esta em germe no coracao, ela é via de deificacao". (p. 21).

Ainda se precisa que "o ser humano é alidas um segundo deus". (p. 39). Os novos gndsticos devem,
portanto, ocupar-se em "procurar como funciona essa complementaridade humano-divina". (p. 26).
Essa co-naturalidade de Deus e do homem é formulada laconicamente por expressées como esta:
"Ele-Deus-Pai, Eu-Deus-Filho". Em suma, somos pequenos Verbos encarnados.

S6 que a Epignosis acabou de nos dizer que ndo had nenhuma distincao radical entre Deus e o
universo. Também nao hd entre o homem e o universo. Tudo isso é um sé. Deus, o homem e o
universo sao um sé6. O homem, diz-se-nos, "é um ser teandrico perfeito e um antropocosmo
realizado". (p. 37). Expressao que ainda se condensa dizendo: "A chave da doutrina é realizar o
teoantropolocosmo".

A essa forma gnéstica de teologia vai corresponder uma forma gndstica de espiritualidade. O
"conhece-te a ti mesmo" que é a base de toda vida interior e que a Epignosis retoma porgque nao é
possivel fazer de outro modo, esse "conhece-te a ti mesmo" transforma-se naturalmente em
"torna-te o deus que tu és". E os redatores da Epignosis ndo se privam de nos repeti-lo sob formas
infinitamente variadas com seu talento habitual. Mas como o deus que eu sou se confunde com o
cosmos, a espiritualidade gndstica vai se reduzir a uma comunhdo cada vez mais intima com o
cosmos, reencontrando assim as espiritualidades orientais e islamicas.
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A equipe diretora do G.R.A.C. parece atribuir a maior importancia a pratica efetiva da
contemplacao. A espiritualidade dominante entre eles parece se assemelhar ao budismo. Mas a
revista é ainda muito recente para que se possa formular um julgamento definitivo. Outros tipos de
meditacao podem vir a se somar a ela. Em suma, teologia inaceitavel por derivar do "Principio
supremo" e conduzir ao panteismo. Antropologia igualmente inaceitdvel por se basear na
triparticao. Espiritualidade também inaceitavel por resultar na comunhao césmica.



Capitulo VI - A Gnose Religido de Estado

Um Doutorado em Gnose?

A gnose, cujas grandes etapas relembramos, pode, no seu conjunto, ser definida como "a teologia
da contra-igreja". Ora, nos dias de hoje, é um fato incontestavel, a contra-igreja domina o
Estado. Portanto, é Iégico que ela busque impor sua teologia ao Estado. Pode-se, teoricamente ao
menos, esperar uma oficializacao progressiva da gnose. A revista Epignosis e o G.R.A.C. fornecem
um sintoma desse comeco de oficializacao.

44 «Epignosis é o 6rgdao do Grupo de Pesquisa de Antropologia Criacional, fundado
na Universidade de Perpignan, em 1982».

Esta mencao aparece no cabecalho de todos os cadernos, desde o primeiro. Cada nUmero traz
também a seguinte mencao:

44 «Este numero foi produzido com o apoio da Universidade de Perpignan».

O "Copyright" também é registrado em nome do G.R.A.C. e da Universidade de Perpignan. Quanto
as modalidades de pagamento, os assinantes sao solicitados a enviar seu cheque ao Sr. agente
contabil da Universidade de Perpignan. O patrocinio nao poderia ser mais completo.

Existem, em todas as Universidades da Franca, e mesmo da Europa, "células gndsticas"
semelhantes. Todos sabem que, em nossas faculdades, o que nao é marxista é gndstico. Isso
significa que uma catedra de gnose esta sendo constituida em cada universidade? Nao € apenas
uma catedra, pois a gnose, como vimos, se pretende pluridisciplinar. Os gnésticos, portanto,
tendem a estender sua influéncia sobre uma série de disciplinas e até sobre todas: sobre as
disciplinas que podemos chamar "qualitativas" assim como sobre as "quantitativas", ja que se fala
da "unido do materialismo espiritual e da fisica gndéstica". O G.R.A.C. nao esconde sua intencao de
inspirar todo o ensino.

Epignosis se regozija em constatar que muitos organismos, tanto privados quanto publicos, militam
nesse mesmo sentido. Alguns o precederam, outros o seguiram. Em posicao de destaque vem,
obviamente, a Fundacao Etanos de Ascona, que reune os discipulos de Jung e os partidarios do
"sagrado sem deus"; foi para reunir os membros dessa fundacao em uma memordvel sessao de
trabalho que France-Culture organizou o Encontro de Cérdoba.

Vem em seguida o "Centro Interdisciplinar de Estudos Filoséficos" da Universidade de Mons, na
Bélgica. Na mesma linha, a revista menciona o "Grupo de Pesquisa sobre os Simbolos" da



Universidade de Genebra e a "Sociedade Internacional de Simbolismo". Mencdo também ao muito
ativo "Centro de Pesquisas sobre o Imaginario" de Chambéry-Grenoble. A "Universidade Sao Jodo
de Jerusalém" merece também, por parte de Epignosis, a saudacao devida a um grande veterano.
O "Grupo de Estudo Carl-Gustave Jung" faz parte desses organismos de inspiracao gnéstica. Nota-
se ainda a fundagdo, em Liege, em 1978, do "Instituto Nacional de Antropologia" (I.N.A.C.). Além
disso, destaca-se a formacao do "G.RE.CO 56", que coordena uma importante parte desse tipo de
pesquisa sob os auspicios do C.N.R.S. E a enumeracao termina, muito provisoriamente alids, com a
evocacao dos "diversos institutos e laboratdérios de pesquisas sobre o imagindrio nas universidades
francesas". Vé-se imediatamente que Perpignan ndo tem o monopdlio da gnose.

Tais sao os 6rgaos oficiais ou semi-oficiais que a revista Epignosis menciona como atuando, no
meio universitario, na mesma direcao que ela. Parece-nos que se pode ver ai o anldncio de uma
oficializacao do ensino da gnose em nossas faculdades. O futuro dird se acertamos em nossa
previsao.

Se essa eventualidade vier a ocorrer, os cidadaos dos Estados modernos terao direito, quanto a
religiao, a duas opcdes. Certamente terdao o direito de ser ateus. Mas se forem religiosos, serao
considerados oficialmente gnédsticos; e assim serd até mesmo para os cristaos, pois o cristianismo,
como repetidamente nos dizem, ndo é senao um caso particular da gnose, que é a teologia da
religiao universal.



Conclusao

Esse retorno ofensivo da gnose, cujas fases mais caracteristicas acabamos de relembrar, impde um
terrivel perigo sobre o que nos resta de Fé. Os catdlicos que escaparam da armadilha
progressista correm sério risco de cair na armadilha gndstica porque esta esta mascarada sob um
cenario tradicional. E ndo vamos nos iludir pensando que podemos nos defender contra a ma
gnose ao mesmo tempo que aceitamos uma pretensa boa gnose, que na realidade nao é mais
que um gnosticismo melhor camuflado.

Quem nos defenderd da contaminacao sendo nés mesmos? Muitos sacerdotes estdao secretamente
atraidos pelo esoterismo, ao qual sucumbiram pelo seu encanto. Eles estao decididos a nao lutar,
acreditando na "conversa da compatibilidade" e achando mais conveniente abandonar ao fogo
uma grande parte.
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Esse ndao é o caminho que escolhemos. A alma crista pertence ao Espirito da Verdade (Spiritus
veritatis, dizem as ladainhas). A gnose é uma falsa sabedoria onde se misturam a verdade e o erro.
Ora, Jesus e Belial nao foram feitos para se abracar, mas para se combater.

Os gnésticos de hoje opdem a Igreja as mesmas doutrinas errbneas que ja lhe opunham os antigos
gnosticos. A Igreja nasceu em terra paga e a gnose nao pode assusta-la, pois ela ja triunfou sobre
isso. Moisés, também ele, separou-se vitoriosamente do paganismo terrivelmente sutil dos
egipcios. Antes dele, Abrado foi retirado por Deus do fogo pagdo de Ur, na Caldeia, pois Deus nao
quer gnose, ou seja, qualquer entendimento com o paganismo.

E hoje, diante do mesmo inimigo, quem sabe se Nosso Senhor, apds todas as derrotas aparentes
que sofreu desde a época da Reforma, ndo estd se preparando para finalmente conquistar uma
nova vitéria.

E isso que acreditamos.



