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Introducao

Quem é Antdnio Donato Paulo Rosa? E dificil responder. Ndo podemos afirmar exatamente o que
ele é, mas podemos afirmar o que ele ndo é: catdlico e tradicional.

Ele é nas palavras de Olavo de Carvalho o “melhor padre que existe no Brasil” e foi “ordenado mil
vezes no céu”. Perante o julgamento do “Padre” Paulo Ricardo, Donato é um grande filésofo
tomista e devotou para ele mais de seis aulas de longos louvores sobre o livro “A Educacao
Segundo a Filosofia Perene”, a obra-prima do pensamento moitaniano. A Rosa que se esconde na
Moita, Anténio Donato Paulo Rosa, é o pai da nova geracao de tomistas tupiniquins e foi o tutor de
Olavo de Carvalho em muitas coisas e especula-se que também foi o mestre de dois grandes
tomistas cariocas. Proximo de centros de estudos simbdlicos e de estudos tradicionais medievais,
possui amizades em varios circulos de pesquisas cladssicas sobre a figura de Raimundo Lulio. A
nova geracao de tomistas brasileiros nascida na década de noventa é mais préxima dos escritos de
Lulio do que da Suma Teolégica.

Seus alunos estdo por todas as partes e criaram uma rede quase infinita de influéncias. Entusiasta
do movimento pré-vida, Donato conseguiu ter muito poder dentro do neoconservadorismo
brasileiro e dominou intelectualmente grandes esferas da politica em Brasilia. Ele criou e comanda
varios centros catélicos no Brasil.

Um personagem curioso para se dizer o minimo e a prudéncia ndao nos permite ir além disso.
Perguntamo-nos, porém, se essa moita é semelhante com aquela sarca ardente que Moisés
contemplou. Mesmo em chamas, permanecera a moita intacta? A histéria ainda estd por nos

responder.

A Rosa pode esconder-se dentro da moita, mas ndo seu perfume. Encontramos em vérias regides
0s escritos do Sao Moita e um deles chamou nossa atencao. Trata-se do livro “A Liturgia da Missa
Segundo o Concilio Vaticano II” (https://www.cristianismo.org.br/lit-00.htm). Nele, Donato defende
que o Concilio Vaticano Il é contra o mundo moderno e que a missa nova € a representacao da
tradicao catdlica em sua forma mais cristalina. Pensando que se tratava de uma comédia logo nas
primeiras linhas, descobrimos, entretanto, que o autor realmente acredita nessa preposicao e que
ndo se tratava de um artificio retérico humoristico inicial. E sobre esse escrito do S&o Moita que
desejamos escrever.

O presente artigo estard dividido nos principais argumentos de Anténio Donato Paulo Rosa em
defesa da missa nova, uma breve andlise destes argumentos, uma exposicao liturgica-teoldgica
sobre a verdadeira razao do Concilio Vaticano Il e da missa nova e, por fim, a conclusao. Ja
deixamos, todavia, a conclusdo de nossa investigacao logo na introducao: Donato nao é catdlico e
nem tradicional, mas o maior modernista da histdria do Brasil.



Donato e “A Liturgia da
Missa Segundo o Concilio
Vaticano Il”

Transcrevemos abaixo os pontos criticos do livro “A Liturgia da Missa Segundo o Concilio Vaticano
II” escrito por Donato.

A LITURGIA DA MISSA
SEGUNDO O CONCIiLIO
VATICANO Il

Para um mundo cada vez mais irreversivelmente comprometido com o progresso material em
evidente detrimento e abandono das realidades eternas, a decisdo de convocar o Concilio Vaticano
II, vigésimo primeiro da série dos Concilios Ecuménicos, foi anunciada em 1959, no dia da festa da
conversdao do Apdstolo Sao Paulo. Segundo Sdo Bernardo, a data nao poderia ter sido mais
sugestiva:

44 "A Igreja faz solene meméria desta conversao",

diz Sao Bernardo,

44 "para que ninguém perca a esperanca, por maiores que sejam 0s seus extravios,
ao ouvir como Saulo, ainda arquitetando ameacas e mortes contra os discipulos
do Senhor, foi convertido subitamente em vaso de eleicao. Quem, daqui para a
frente,
oprimido pelo peso de suas iniqUidades, podera dizer que ndo pode mais
levantar-se a uma vida santa, ao ver Saulo, no mesmo caminho, sedento de
sangue, de perseguidor crudelissimo transformar-se em pregador fidelissimo?
Nesta Unica conversao manifesta-se com todo o esplendor a grandeza da
misericérdia de Deus e a eficacia de sua graca". PL 183, 359




Tao repentina como a conversao de Sao Paulo foi também a convocacao do Concilio Vaticano II.
Nesta data Sua Santidade, o Papa Joao XXIIl, estava na Basilica de Sao Paulo Fora dos Muros, junto
ao local onde vinte séculos antes havia sido martirizado o apdstolo Sao Paulo. Junto com ele
estavam diversos cardeais. Subitamente veio-lhe uma inspiracao. Nao nomeou nenhuma comissao
para estudar previamente o assunto, nao consultou nenhum especialista, ndo féz perguntas a
ninguém, nem estudou o problema longamente por si préprio. Naguele mesmo local, dali a poucos
momentos, anunciou aos cardeais o seu firme propdsito de convocar o Concilio Vaticano Il.

Mais tarde Jodo XXIII referiu-se varias vezes a este fato:

44 "A idéia do Concilio nao amadureceu como fruto de prolongada consideracao,
mas como o florir espontaneo de uma inesperada primavera". Alocucao 9/8/59

44 "Consideramos inspiracdo do Altissimo a idéia de convocar um Concilio
Ecumeénico, que desde o inicio de nosso pontificado
se apresentou a nossa mente como o florir de uma inesperada primavera".
M.P.Supernu Dei Nutu,5/6/60

44 "A idéia mal surgiu em nossa mente e logo a comunicamos com fraternal
confianca aos senhores cardeais, |4 na Basilica Ostiense de Sao Paulo Fora dos
Muros, junto ao sepulcro do Apdstolo dos Gentios, na festa comemorativa de sua
conversao,

a 25 de janeiro de 1959". Alocucao 20/6/62

A decisao de convocar o Concilio Ecuménico, portanto, ndo necessitou de tempo para amadurecer
na alma do Pontifice. Surgiu, consumou-se e foi comunicada a Igreja em questao de poucos
momentos. Muito diversa, entretanto, era a natureza dos motivos que levaram Joao XXIll a esta
convocacao. Os concilios ecuménicos nunca foram assembléias que se reunissem a intervalos
regulares; todos os vinte concilios anteriores aos Vaticano Il haviam sido convocados por motivos
graves e excepcionais. E, portanto, uma questdo importante saber que problemas Jodo XXIll tinha
em mente, tao graves e excepcionais, a ponto de fazé-lo julgar necessaria a convocacao de um

concilio ecuménico.

O préprio Jodao XXIIl respondeu a esta pergunta no discurso que féz aos cardeais naquele 25 de
janeiro de 1959, ao anunciar pela primeira vez o Concilio. Nao ha melhor exposicao do que suas
préprias palavras:



"Se o0 bispo de Roma estende o seu olhar sobre o mundo inteiro, de cujo governo
espiritual foi feito responsavel pela divina missao que lhe foi confiada, que
espetaculo triste nao contempla diante do abuso e do comprometimento da
liberdade humana que, ndo conhecendo os céus abertos e recusando-se a fé em
Cristo Filho de Deus, redentor do mundo e fundador da Santa Igreja, volta-se
todo em busca dos pretensos bens da terra, sob a tentacao e a atracao das
vantagens da ordem material que o progresso da técnica moderna engrandece
e exalta.

Todo este progresso, enquanto distrai 0 homem da procura dos bens superiores,
debilita as energias do espirito, com grave prejuizo daquilo que constitui a forca
de resisténcia da Igreja e de seus filhos aos erros, erros que, no curso da histéria
do Cristianismo, sempre levaram a decadéncia espiritual e moral e a ruina das
nacoes.

Esta verificacao desperta no coracao do humilde sacerdote que a divina
providéncia conduziu a esta altura do Sumo Pontificado uma resolucao decidida
para a evocacao de algumas formas antigas de afirmacdes doutrindrias e de
sabias ordenacdes da disciplina eclesiastica que, na histéria da Igreja, em
épocas de renovacao, deram frutos de extraordinaria eficacia para a clareza do
pensamento e para o avivamento da chama do fervor cristao.

Veneraveis irmaos e diletos filhos!

Pronunciamos diante de vés, por certo tremendo um pouco de emocao, mas ao
mesmo tempo com humilde resolucao de propdsito, o nome e a proposta de
celebracao de um Concilio Ecuménico para a Igreja Universal".

Este texto é muito importante, porque mostra que Joao XXIll, ao ter convocado o Concilio Vaticano
I, ndo estava pensando, pelo menos de modo principal, na unidade dos cristaos, na reforma
litrgica, nem em outros temas especificos. Ele estava na realidade aflito diante do triste
espetaculo do homem contemporaneo,

44 "distraido da busca dos bens superiores, envolvido com os bens da terra, que o
progresso da técnica engrandece e exalta".

Nao era a primeira vez que um papa apontava a preocupacao da Igreja perante um fato tao grave
e para o qual a prépria humanidade nele envolvida vinha perdendo, a cada geracao, cada vez mais
a capacidade de apreciad-lo em seu justo significado. Na sua mensagem de Natal de 1953, Pio XII
havia abordado este problema com a mesma clareza de proporcées que em 1959 levaria Joao XXIII
a convocar o Concilio:



"O moderno progresso técnico, em suas multiplas aplicacbes, com a absoluta
confianca que infunde e com as inexauriveis possibilidades que promete,
estende diante dos olhos do homem de nossa época uma visdo tdo vasta que
para muitos passa a ser confundida com o préprio infinito",

disse na época Pio XII.

44 "A conseqlUiéncia deste fato é gue os homens passam a atribuir a estas
realidades uma autonomia impossivel, e, ndao obstante isso, esta suposta
autonomia passa a se constituir no fundamento de uma concepcao de vida e do
mundo que consiste em:

e Considerar como o mais alto valor do homem e da vida humana extrair
0 maior proveito possivel das forcas e dos elementos naturais; - Fixar
como objetivos preferenciais a todas as demais atividades humanas o
desenvolvimento de novas tecnologias de producao de bens materiais;

o Colocar nestes processos a perfeicao da cultura e da felicidade terrena.

Qualquer um podera ver, porém, que um mundo conduzido desta maneira ndo
pode mais dizer-se iluminado por aquela luz, nem possuido daquela vida que o
Verbo de Deus, esplendor da gléria divina, fazendo-se homem, veio trazer aos
homens". Alocucao de Natal 1953

No Natal de 1961 Joao XXIIl recomou novamente o mesmo assunto e, na Bula Humanae
Salutis voltou a expor as causas da convocacado do Concilio Ecuménico, as mesmas que havia
apontado no dia em que, trés anos antes, falou pela primeira vez sobre o assunto:

44 "A Igreja assiste hoje a grave crise da sociedade. Enquanto para a humanidade
surge uma nova era, obrigacdes de uma gravidade e amplitude imensas pesam
sobre a Igreja, como nas épocas mais tragicas de sua histéria. A sociedade
moderna se caracteriza por um grande progresso material a que nao
corresponde igual progresso no campo moral. Dai enfraquecer-se o anseio pelos
valores do espirito e crescer o impulso para a procura quase exclusiva dos gozos
terrenos, que o avanco da técnica pde, com tanta facilidade, ao alcance de
todos. Diante do espetdculo de um mundo que se revela em tao grave estado de
indigéncia espiritual, acolhendo como vinda do alto uma voz intima de nosso
espirito, julgamos estar maduro o tempo para oferecermos a Igreja Catodlica e ao
mundo o dom de um novo Concilio Ecuménico. Ao mundo perplexo, confuso e
ansioso sob a continua ameaca de novos e assustadores conflitos, o préximo
Concilio é chamado a suscitar pensamentos e propdsitos de paz, de uma paz




que pode e deve vir sobretudo das realidades espirituais e sobrenaturais da
inteligéncia e da consciéncia humana".

As palavras de Joao XXIIl sao particularmente claras: o que preocupa o Pontifice é

44 "o gravissimo estado de indigéncia espiritual da humanidade, por cujos bens ela
jA& nem anseia senao muito debilmente, enfraquecida pela procura quase
exclusiva dos gozos terrenos que o progresso pde com grande facilidade ao
alcance de todos".

No pensamento de Jodao XXIll, esta foi a preocupacdo fundamental por trds de seu propdsito de
convocar o Vaticano Il. Resta, porém, perguntar ainda o que ele esperava concretamente que o
Vaticano Il fizesse para responder a tdo grave problema. Vimos como foi convocado o Concilio;
vimos também o motivo pelo qual foi convocado. O que se esperava, porém, que ele fizesse?

Jodo XXIII quis ser claro quanto ao que pensava a este respeito. Repetidas vezes, em varios
pronunciamentos que antecederam o Concilio, disse o que esperava que o Concilio fizesse e como
os cristaos deveriam preparar-se para a celebracao deste evento.

No dia 13 de setembro de 1960 ele explicou em linhas gerais qual deveria ser o objetivo do
Concilio Ecuménico. Disse entdo Jodo XXIII:

7

44 "A obra do Concilio Ecuménico é verdadeiramente concebida para restituir ao
semblante da Igreja de Cristo todo o esplendor dos seus tracos mais simples e
mais puros das suas origens, a fim de apresenta-la tal como o seu divino
fundador a criou”.

No dia seguinte, 14 de novembro, Joao XXIIl explicava que, sendo estes os objetivos do Concilio,
ele ndao estava sendo convocado para discutir algum ou alguns pontos especificos da doutrina
cristd, como havia sido o caso dos vinte concilios anteriores. Ao contrario, a problematica do
mundo contemporaneo era tal que exigia de um Concilio Ecuménico uma tarefa que nao havia sido
exigida dos anteriores:

44 "Na época moderna",

disse Joao XXIll em 14 de novembro,



"num mundo de fisionomia profundamente mudada, no meio das situacdes e
dos perigos da procura quase exclusiva dos bens materiais, no esquecimento ou
no enfraguecimento dos principios da ordem espiritual e sobrenatural que
caracterizavam a penetracdo e a extensdao da civilizacdo crista através dos
séculos, mais do que tal ou tal ponto de doutrina, trata-se de repor em todo o
seu valor e em toda a sua luz a substancia do pensamento e da vida humana e
crista, de que a Igreja é depositaria e mestra pelos séculos".

Segundo esta passagem, pois, o objetivo do Concilio nao seria discutir um ou outro ponto de
doutrina, mas sim

44 "repor em toda a sua luz a substancia do pensamento e da vida crista".

Em outras ocasides ele chegou a explicar mais concretamente o que isto queria dizer. Talvez o
momento em que o féz mais claramente foi na alocucao de 20 de junho de 1961, quando afirmou
que

44 "O sentido do Concilio Ecuménico por nés pensado desde o principio é, em
poucas palavras e concretamente:

e Fazer com que o clero se revista de novo fulgor de santidade;

gue o povo seja eficazmente instruido nas verdades da fé e da moral
crista;

gue as novas geracdes sejam instruidas retamente;

que se cultive o apostolado social;

e que os cristdos tenham um coracao missionario".

Na intencao de Joao XXIlI, portanto, os principais objetivos do Concilio Ecuménico seriam, diante da
materialidade do mundo moderno, encontrar os meios para

44 "revestir o clero de novo fulgor de santidade e instruir o povo eficazmente nas
verdades da fé e da moral crista".

E importante frisar isto, pois é em torno deste propdsito que iremos analisar o que aconteceu no
Concilio em relacao a reforma litirgica. Jodo XXIIl nutria grandes esperancas de um revigoramento
espiritual da Igreja em face ao Concilio Vaticano Il. Na exortacdo apostélica de 6 de janeiro de 1962
ele afirma que



"Todos nds estamos na expectativa de uma nova era, fundada sobre a fidelidade
ao patrimbnio antigo, que se abra as maravilhas de um verdadeiro progresso
espiritual”.

E ainda:

44 "Nestes (ltimos meses nosso coracao tem se derramado em documentos
multiplos, destinados a preparar o clima espiritual do Concilio Ecuménico que se
aproxima. A todos convidamos para uma oracao mais acentuada, que dilate os
horizontes do fervor religioso e empenhe em maior santidade de vida" Alocucao
28/4/62

"E a luz deste préximo Concilio que desejamos orientar e incentivar a atitude de
nossos filhos. Todos os que sao eclesiasticos sabem por que vias se ascende a
familiaridade com o Senhor, fonte de graca e de santificacao. A eles foi feito o
convite de entesourarem as riquezas que se ocultam no cotidiano sacrificio
eucaristico do altar e, mais recentemente, a recitacdao digna, atenta e devota
deste pomo sacro e encantador que é o breviario. A oracdo mais intensa, em
preparacao ansiosa dos grandes prodigios da graca celeste, deve-se juntar um
cuidado atento e delicado da vida espiritual. Quem é bom cristdao é bom
entendedor. Poucas palavras resumem toda a substancia da grande
transformacdo que esperamos para a pessoa e para a familia de cada um, e
para a vida social. Interrogue cada um de vés a si mesmo se o ouvido do

coracao ouve estas palavras:

desejar a patria celeste,

conter os desejos da carne,

declinar a gléria do mundo, - ndo ambicionar a riqueza alheia,
dispender as préprias riguezas em socorro da pobreza alheia.

Com estas indicacoes ficamos entendidos: além da oracao prosseguida mais
viva e vibrante, estes cinco avisos apostdlicos sao importantes para assimilar a
fisionomia que deverao assumir os bons catélicos durante a época do Concilio
Ecuménico Vaticano" Carta Romanos 8/4/62

Em todos os textos que citamos, Jodo XXl ndo se refere nunca a reforma litirgica como objetivo
prioritario do Concilio Vaticano Il. E certo que fala da liturgia no ultimo texto, a carta aos romanos
de abril de 1962, mas ai nao se trata do um objetivo do Concilio, e sim da forma como ele desejava
gue os cristaos se preparassem para o evento.



As orientacoes de Jodo XXIII sobre os objetivos do Concilio Ecuménico eram mais
genéricas: "revestir o clero de novo fulgor de santidade", "instruir o povo nas verdades da fé e da
moral", sem que se mencionasse nelas nenhum problema litlrgico.

Em 5 de junho de 1960 Jodo XXIII instituia onze comissdes preparatérias para estudar os diversos
problemas da Igreja no mundo moderno, sem dar propriamente prioridade a nenhuma. Havia uma
Comissao Teoldgica, para examinar os problemas relativos a Sagrada Escritura, tradicdo, fé e
costumes; e outras para os bispos e governo das dioceses, disciplina do clero, religiosos,
sacramentos, liturgia, seminarios, Igreja Oriental, missdes, apostolado dos leigos, meios de
comunicagao. A liturgia estava ai sim, mas como um assunto entre todos os assuntos.

Y

Entretanto, - e é importante salientar este fato a luz das orientacdes gerais de Joao XXIlIl para o
Concilio -, ao ser iniciado o Vaticano Il em outubro de 1962, verificou-se que a liturgia era na
realidade um assunto prioritario, o primeiro assunto a ser discutido e, pode-se dizer também, o
Unico assunto a ser discutido no Concilio durante o pontificado de Jodo XXIll que entdo chegava ao
fim. Dessa discussao resultou a promulgacao, no inicio do pontificado de Paulo VI, do primeiro
documento do Concilio, a Constituicdo Sacrossantum Concilium, versando sobre a liturgia. Obteve
a surpreendente votacao de 2147 votos contra 4, além de ter sido, dentre todos os documentos
que iriam se sequir, 0 que mais facilmente conseguiu ser aprovado por parte dos padres
conciliares. Foi como se eles ja soubessem de antemao por um consenso geral que, se se deviam
buscar os objetivos de Joao XXIll, a liturgia deveria ter prioridade e, ademais, como se também
houvesse um certo acordo a respeito do sentido em que ela deveria ser prioritaria.

Esta orientacdo que a liturgia ganhou dentro dos objetivos tracados por Jodo XXIIl para o Concilio
Vaticano Il ndo vinha do préprio Jodao XXIll, pelo menos como de sua principal fonte de inspiracao.
De onde veio e que sentido os padres conciliares quiseram dar a ela durante o Concilio e apés o
mesmo é o que constitui o tema deste livro.

Para isto, porém, teremos que tratar o assunto desde as suas raizes. J& que a Missa é o centro da
liturgia, e a Missa é um sacrificio, deveremos tratar primeiramente da natureza do sacrificio em
geral, depois de como ele entrou no Cristianismo e as intervencbes do Magistério da Igreja em
relacdo a missa até antes do Vaticano Il. Esperamos com isto dar uma contribuicdo a obra de
santificacao que o Concilio comecou a empreender para o homem de hoje que, se ainda nao
produziu todos os frutos que se esperavam, isto se deve em parte a pouca compreensao que 0s
cristdos ainda tém de uma obra tao grandiosa.

Xl

Os apelos e a doutrina de Pio Xll contidos na Enciclica Mediator Dei, dirigidos a todos os bispos do
mundo, nao podiam ficar sem resposta. Nao ficaram sem resposta. Conforme veremos adiante,
esta resposta concretizou-se no Concilio Vaticano Il, e de um modo que, ao contrario do que muita
gente hoje estd propensa a pensar, o Concilio Vaticano Il ndo representou uma ruptura com a
tradicao, mas, ao contrério, foi na verdade um fiel continuador desta tradicao, e de uma tradicao
que, conforme viemos mostrando, vem mesmo de muito antes da fundacao da prépria Igreja.



O anlncio da convocacao do Concilio Vaticano Il foi dado por Jodo XXIll em janeiro de 1959.
Iniciados os trabalhos preparatoérios, ficou logo evidente que a matéria a ser tratada seria tao ou
mais vasta que a do préprio Concilio de Trento. Entretanto, aberto o Concilio, de uma pauta tao
vasta e problematica, o primeiro assunto a ser apresentado a discussao foi precisamente a questao
litirgica. Quando, anos depois, foi encerrado o Concilio, verificou-se que o documento que dai
havia resultado, a Constituicao Sacrossantum Concilium sobre a Sagrada Liturgia, havia sido, de
todos os documentos do Vaticano Il, o que menos dificuldades havia causado. Foi o primeiro a ficar
pronto e o primeiro a ser aprovado, pela significativa votacdao sem abstencbdes de 2147 votos
contra 4. A explicacao é que na realidade a constituicao continuava a tradicao de perto, mais de
perto do que habitualmente se imagina; e ndo seria mesmo concebivel que se ela representasse a
destruicdo da tradicao crista tivesse havido uma votacao tdo unanime em tais circunstancias.

Esteve presenta ao Concilio um tedélogo bem conhecido, atualmente bispo da Igreja, que
aproveitou a ocasido para escrever a cronica do Concilio Vaticano Il, dia por dia. Esta cronica foi
posteriormente publicada em cinco volumes, com o titulo de Concilio Vaticano I, de frei
Boaventura Kopplenburg. Nela o cronista procurou produzir um relato tanto quanto possivel
objetivo do que vinha acontecendo, mas apresentando cada noticia tal como se mostrava ao
observador no préprio dia do fato, e ndao como se |lhe pareceu posteriormente, apds o término do
Concilio. Podemos, assim, seguir novamente ainda hoje o Concilio como se 1a estivéssemos,
participando dos mesmos dilemas e esperancas por que passaram os padres conciliares.

Receberam o nome de Congregacdes Gerais, durante o Concilio, as reunides plenarias dos padres
conciliares. Aberto o Concilio, as trés primeiras congregacdes gerais, havidas nos dias 13, 16 e 20
de outubro de 1962 trataram das eleic6es das comissdes de trabalho e dois dias depois comecou o
Concilio propriamente dito, na quarta congregacao geral. O primeiro tema apresentado aos padres
conciliares foi a questao liturgica, debatida da quarta a décima oitava congregacao geral, de 22 de
outubro a 13 de novembro.

Nosso cronista participou dos trabalhos das comissbées preparatérias do Concilio e acompanhou
depois o préprio Concilio na qualidade de perito. Vamos recolher aqui alguma coisa de suas
impressoes:

44 "Reuniu-se esta manha, as nove horas, a Quarta Congregacao Geral do vigésimo
Concilio Ecuménico. Foi iniciado o estudo da Constituicdo sobre a Sagrada
Liturgia que, como ja foi anunciado, sera o primeiro assunto da discussao
propriamente conciliar.

A Constituicdo incluird a necessidade de uma sadia educacao para a piedade
litirgica. A escolha do esquema "De Sacra Liturgia', como o primeiro assunto a
ser tratado nas sessdes conciliares, de preferéncia a outros temas talvez de
maior interesse para a opiniao publica mundial, compreende-se facilmente se se
refletir sobre a finalidade do Concilio. Pois, segundo o pensamento de Jodo XXIII,
pretende-se antes de mais nada uma renovacao interna da Igreja. Ora, a obra
da Redencao, predita por Deus nas Sagradas Escrituras e realizada por Cristo, é




continuada pela Igreja principalmente mediante a Liturgia, com o Sacrificio da
Cruz perpetuamente renovado sobre o altar".

"Hoje observamos nas celebracdes litdrgicas que uma é a oracdo do sacerdote
oficiante e outra, totalmente outra, é a oracdao do fiel assistente. Nao
sintonizam.

Enquanto o sacerdote recita belas oracdes litirgicas em uma lingua gue os fiéis
nao compreendem, os fiéis se defendem rezando o terco. A maioria dos que o
assistem o fazem mais com a simples consciéncia de cumprir um dever do que
para buscar doutrina e alimento na mesa da palavra e do Corpo do Senhor. Esta
serd a primeira vez na histéria da Igreja que um Concilio Ecuménico, estando
literalmente presentes todos os bispos do mundo catdlico, havera de tratar ex
professo da vida litUrgica nao s6 dos sacerdotes mas, e sobretudo, dos fiéis".

"No debate emergiram cada vez mais claramente alguns grandes principios que
devem orientar a reforma litdrgica. O primeiro é que a principal fonte do
verdadeiro espirito cristdo estd na participacao ativa dos sacrossantos Mistérios
da Igreja. Sao as mesmas palavras de Sao Pio X contidas no Motu Proprio Tra Le
Sollecitudini de 1903".

"Foi repetidamente sublinhado que a tarefa agora é favorecer e promover a
liturgia, e nao fazer novos pronunciamentos dogmaticos'.

Isto é plenamente conforme o discurso de abertura de Jodo XXIIl pronunciado na
Primeira Congregacao Geral:

'O ponto saliente deste Concilio ndo é a discussao de um ou outro artigo da
doutrina fundamental da Igreja, repetindo ou proclamando o ensino dos padres
e dos tedlogos antigos e modernos, pois isto supde-se bem presente e familiar
a0 Nosso espirito, e para isto ndo haveria necessidade de um novo Concilio™.

"O desejo dos padres, repetidas vezes expresso, de facilitar a participacao no
Santo Sacrificio da Missa e a consciéncia de um sacerdécio comum a todos os
fiéis em virtude do carater do Batismo e da Crisma, foi uma das caracteristicas
nao somente das intervencbes da Décima Primeira Congregacao Geral, mas de
todo o movimento litdrgico".

Estas palavras, redigidas por um perito conciliar fazendo a crénica das sessbes plenarias ainda
durante os debates preliminares a Constituicdo sobre a Sagrada Liturgia sao muito importantes
para se entender porque o texto final aprovado é pobre, quando comparado aos textos anteriores
do Magistério da Igreja, em declaracbes dogmaticas. Isto féz com que alguns que leram a
constituicao posteriormente achassem o texto suspeito e que isto teria acontecido devido a
intencdes escusas; mas deve-se dizer, ao contrario, a luz de todo o conjunto dos fatos, que tal se
deu apenas porque desta vez o Magistério da Igreja interveio em alguma coisa onde nao havia



nenhuma questao controvertida e ser dirimida; o objetivo do documento nao era dirimir nada, mas
oferecer normas para fomentar a piedade liturgica dos fiéis.

X

Aprovada a Constituicdo sobre a Sagrada Liturgia, suas primeiras palavras, que sao também as
primeiras palavras do Concilio Ecuménico, visto ter sido este o primeiro dos documentos
aprovados, considerando tudo quanto viemos dizendo, nao podiam deixar de ser outras:

44 "O Sacrossanto Concilio propde-se a fomentar sempre mais a vida crista entre
os fiéis: por isso julga ser seu dever cuidar de modo especial da reforma e do
incremento da Liturgia".

Vem em seguida uma exposicao sobre a natureza da Liturgia, bastante curta quando comparada
com a extensao total do documento. Dai a constituicdo passa diretamente ao tema a que se
propds, o de estabelecer as normas para fomentar a piedade litUrgica dos fiéis, objeto de todo o
restante do texto. "A Sagrada Liturgia", diz a Constituicao Sacrossantum Concilium,

44 "nao esgota toda a acao da Igreja". S.C. 9

"Todavia, a Liturgia € o cume para o qual tende toda a acao da Igreja e, ao
mesmo tempo, é a fonte de onde emana toda a sua forca". S.C. 10

"Deseja ardentemente a Mae Igreja",

continua o documento,

44 "que todos os fiéis sejam levados aquela plena, conscia e ativa participacdo das
celebracoes litlrgicas, que a prépria natureza da liturgia exige e a qual o povo
cristdao, sacerdécio régio, tem direito e obrigacao". S.C. 14

"Nao havendo, porém, esperanca alguma que tal possa ocorrer se os préprios
pastores de almas nao estiverem antes profundamente imbuidos do espirito e
da forca da Liturgia e dela nao se tornarem mestres, faz-se, por isso, muitissimo
necessario que antes de tudo se cuide da formacao liturgica do clero". S.C. 14

Diante disso a constituicao sobre a liturgia passa a estabelecer normas para a formacao de
professores de liturgia para o clero (S.C. 15), para a formacdo do clero que sera feita através



destes professores (S.C. 16-17), para fomentar a vida litUrgica dos sacerdotes ja formados (S.C.
18), para a instrucao liturgica do povo (S.C. 19).

Mas o documento estabelece que nao é suficiente apenas uma renovacao da formacao litlrgica do
clero e dos leigos:

44 "A Santa Mae Igreja deseja com empenho cuidar (também) da reforma geral de
sua Liturgia, a fim de que o povo cristao na Sagrada Liturgia consiga com mais
seguranca gracas mais abundantes. Pois a Liturgia consta de uma parte
imutdvel, divinamente instituida, e de uma parte suscetivel de mudancas. Estas,
com o correr dos tempos, podem ou mesmo devem variar, se se tornarem
menos aptas. Com esta reforma o texto e as cerimbénias devem ordenar-se de
tal modo que de fato exprimam mais claramente as coisas que elas significam e
0 povo cristdo possa compreendé-las facilmente e participar plena e
ativamente". S.C. 21

"A fim de que se mantenha a sa tradicao, sempre preceda uma cuidadosa
investigacao teoldgica, histérica e pastoral de cada uma das partes da Liturgia a
serem reformadas. Nao se facam inovacdes, a nao ser que a verdadeira e certa
utilidade da Igreja o exija e tomando a devida cautela de que as novas formas
brotem como que organicamente daquelas que ja existiam". S.C. 23

Mesmo assim, a

44 "regulamentacado da Sagrada Liturgia é de competéncia exclusiva da autoridade
da Santa Sé Apostdlica e, segundo as normas do direito, do Bispo. Jamais algum
outro, ainda que sacerdote, tire ou mude por conta prépria qualquer coisa a
Liturgia". S.C. 22

"As cerimOnias resplandecam de nobre simplicidade, sejam transparentes por
sua brevidade e sejam acomodadas a compreensao dos fiéis e de tal maneira
que nao necessitem de muitas explicacdes para serem compreendidas". S.C. 34

Serd permitido, dentro deste espirito,

44 "dar um lugar mais amplo ao vernaculo no lugar do Latim, conforme as normas
gue serao posteriormente estabelecidas". S.C. 36



"A preocupacao de fomentar e reformar a Sagrada Liturgia é tida com razao
como sinal dos designios providenciais de Deus sobre nossa época, como
passagem do Espirito Santo em sua Igreja". S.C. 43

"Na ultima ceia, na noite em que foi entregue, nosso Salvador instituiu o
Sacrificio Eucaristico de seu Corpo e Sangue. Por ele perpetua pelos séculos, até
gue volte, o sacrificio da Cruz, confiando a sua Igreja o memorial de sua morte e
ressurreicdo; sacramento de piedade, sinal de unidade, vinculo da caridade,
banquete pascal, em que Cristo nos é comunicado em alimento, o espirito é
repleto de graca e nos é dado o penhor da futura gléria". S.C. 47

"Por isso a Igreja com diligente solicitude zela para que os fiéis nao assistam a
este mistério da fé como estranhos ou expectadores mudos, mas cuida para que
participem consciente, piedosa e ativamente da acao sagrada, sejam instruidos
pela Palavra de Deus, saciados pela mesa do Corpo do Senhor e déem gracas a
Deus. E aprendam a oferecer-se a si préprios oferecendo a héstia imaculada,
nao sé pelas maos do sacerdote mas também juntamente com ele e assim
tendo a Cristo como mediador, dia a dia se aperfeicoem na uniao com Deus e
entre si, para que, finalmente, Deus seja tudo em todos". S.C. 48

"Para que o Sacrificio da Missa alcance plena eficacia pastoral, também quanto
a forma das cerimoénias, o Sacrossanto Concilio determina ..." S.C. 49

"... que o ordinario da Missa seja revisto de tal forma que apareca claramente a
indole prépria de cada uma das partes, bem como a sua mutua conexao, e
facilite a participacao piedosa e ativa dos fiéis. As cerimOnias sejam
simplificadas, conservando cuidadosamente a substancia". S.C. 50

"Nas missas celebradas com o povo, pode-se dar conveniente lugar a lingua
vernacula". S.C. 54

"Vivamente recomenda-se aquela participacao mais perfeita da Missa, pela qual
os fiéis, depois da comunhao do sacerdote, comunguem o Corpo do Senhor do
mesmo Sacrificio". S.C. 55

"Todo o conjunto e cada um dos pontos que foram enunciados nesta
constituicdo agradaram aos Padres do Sacrossanto Concilio. E nds, pela
autoridade apostdlica por Cristo a nds confiada, juntamente com os venerdaveis
padres, no Espirito Santo os aprovamos, decretamos e estatuimos. Ainda



ordenamos que o que foi assim determinado em Concilio seja promulgado para
a Gléria de Deus.

4 de dezembro 1963
Paulo, Bispo da Igreja Catélica".



Breves comentarios ao livro
“A Liturgia da Missa
Segundo o Concilio Vaticano
II"

Selecionamos algumas absurdidades do Donato e comentaremos brevemente sobre a gravidade
de suas afirmacoes:

44 “Tao repentina como a conversao de Sado Paulo foi também a convocacdo do
Concilio Vaticano Il. Nesta data Sua Santidade, o Papa Jodo XXIll, estava na
Basilica de Sao Paulo Fora dos Muros, junto ao local onde vinte séculos antes
havia sido martirizado o apdstolo Sao Paulo. Junto com ele estavam diversos
cardeais. Subitamente veio-lhe uma inspiracao. Nao nomeou nenhuma comissao
para estudar previamente o assunto, ndao consultou nenhum especialista, nao
féz perguntas a ninguém, nem estudou o problema longamente por si préprio.
Naquele mesmo local, dali a poucos momentos, anunciou aos cardeais o seu
firme propésito de convocar o Concilio Vaticano II.”

“A decisdo de convocar o Concilio Ecuménico, portanto, ndo necessitou de
tempo para amadurecer na alma do Pontifice. Surgiu, consumou-se e foi
comunicada a Igreja em questdo de poucos momentos.”

“Este texto é muito importante, porque mostra que Jodo XXIll, ao ter convocado
o Concilio Vaticano I, ndo estava pensando, pelo menos de modo principal, na
unidade dos cristdos, na reforma litlrgica, nem em outros temas especificos. Ele
estava na realidade aflito diante do triste espetaculo do homem contemporaneo,
'distraido da busca dos bens superiores, envolvido com os bens da terra, que o
progresso da técnica engrandece e exalta'.”

“Em todos os textos que citamos, Jodao XXIIl ndo se refere nunca a reforma
litrgica como objetivo prioritario do Concilio Vaticano II.”




“Entretanto, - e é importante salientar este fato a luz das orientacbées gerais de
Joao XXIIl para o Concilio -, ao ser iniciado o Vaticano Il em outubro de 1962,
verificou-se que a liturgia era na realidade um assunto prioritario, o primeiro
assunto a ser discutido e, pode-se dizer também, o Unico assunto a ser discutido
no Concilio durante o pontificado de Jodo XXIIl que entdo chegava ao fim.”

“Foi como se eles ja soubessem de antemao por um consenso geral que, se se
deviam buscar os objetivos de Joao XXIlI, a liturgia deveria ter prioridade e,
ademais, como se também houvesse um certo acordo a respeito do sentido em
gue ela deveria ser prioritaria.”

“Esta orientacao que a liturgia ganhou dentro dos objetivos tracados por Joao
XXIIl para o Concilio Vaticano Il ndo vinha do préprio Jodo XXIIl, pelo menos
como de sua principal fonte de inspiracao.”

“Os apelos e a doutrina de Pio XII contidos na Enciclica Mediator Dei, dirigidos a
todos os bispos do mundo, ndao podiam ficar sem resposta. Nao ficaram sem
resposta. Conforme veremos adiante, esta resposta concretizou-se no Concilio
Vaticano Il, e de um modo que, ao contrario do que muita gente hoje esta
propensa a pensar, o Concilio Vaticano Il nao representou uma ruptura com a
tradicdo, mas, ao contrario, foi na verdade um fiel continuador desta tradicao, e
de uma tradicao que, conforme viemos mostrando, vem mesmo de muito antes
da fundacao da prépria Igreja.”

“Quando, anos depois, foi encerrado o Concilio, verificou-se que o documento
gue dai havia resultado, a Constituicdo Sacrossantum Concilium sobre a Sagrada
Liturgia, havia sido, de todos os documentos do Vaticano Il, o que menos
dificuldades havia causado. Foi o primeiro a ficar pronto e o primeiro a ser
aprovado, pela significativa votacao sem abstencbOes de 2147 votos contra. A
explicacao é que na realidade a constituicdo continuava a tradicao de perto,
mais de perto do que habitualmente se imagina; e nao seria mesmo concebivel
que se ela representasse a destruicao da tradicao crista tivesse havido uma
votacdo tdo unanime em tais circunstancias.”

“Estas palavras, redigidas por um perito conciliar fazendo a crénica das sessoes
plenédrias ainda durante os debates preliminares a Constituicdo sobre a Sagrada
Liturgia sdo muito importantes para se entender porque o texto final aprovado é
pobre, quando comparado aos textos anteriores do Magistério da Igreja, em
declaracdes dogmaticas. Isto fez com que alguns que leram a constituicao
posteriormente achassem o texto suspeito e que isto teria acontecido devido a



intencbes escusas; mas deve-se dizer, ao contrdrio, a luz de todo o conjunto dos
fatos, que tal se deu apenas porque desta vez o Magistério da Igreja interveio
em alguma coisa onde nao havia nenhuma questao controvertida e ser dirimida;
o objetivo do documento nao era dirimir nada, mas oferecer normas para
fomentar a piedade liturgica dos fiéis.”

E evidente pelas citacdes que Antdénio Donato Paulo Rosa ndo faz a menor ideia do que estd
falando. Sua estratégia perenialista é afirmar que ainda ha tradicao dentro do Concilio Vaticano Il e
na missa nova para poder inocular suas doutrinas ocultas naqueles modernistas que porventura
venham a ter contato com a santa moita.

Defender que o Concilio Vaticano I, que a missa nova e que os falsos papas conciliares sao contra
o mundo moderno e que todas as mudancas liturgicas sao tradicionais e simbolos para uma
modernidade que, nas palavras do Donato, se afastou das verdades eternas (externamente,
verdades eternas querem dizer catolicismo, mas internamente quer dizer o tradicionalismo-
perenialismo de René Guénon e Frithjof Schuon, uma escola esotérica que influenciou o Donato) é
um caso gravissimo de esquizofrenia cataténica.



A verdade sobre a missa
nova e o Concilio Vaticano Il

Para desmontar por completo essa narrativa moitaniana sobre a missa nova ser tradicional,
apresentamos os resumos escritos pelo Reverendo Padre Anthony Cekada em seu livro "Obra de
Mao Humanas: Uma Critica Teoldgica a Missa de Paulo VI".

e O beneditino francés, Dom Prosper Guéranger, fundou o Movimento Litdrgico no século
XIX a fim de renovar o fervor pela liturgia dentre o clero e os fiéis catélicos. O Movimento
Litargico alcancou um impressionante sucesso na restauracao do canto, da musica sacra
e da correta execucao das fungdes litdrgicas.

e Em suas Instituicbes Liturgicas, Guéranger condenou a “heresia anti-litirgica”. As
caracteristicas que ele atribuiu a ela (édio ao latim, falsos apelos a Antiguidade, invencao
de novas formulas, principios contraditérios etc.) lembram, em um grau impressionante,
as objecbes que os tradicionalistas do século XX levantaram contra as reformas litUrgicas
pds-Vaticano Il

e Porém, no comeco do século XX, Lambert Beauduin, lldefons Herwegen, Odo Casel,
Romano Guardini, Pius Parsch e outros conduziram o Movimento Liturgico ao falso
ecumenismo, modernismo teolégico (imanentismo e evolucdo do dogma), arqueologismo
litrgico, vernaculismo, ideias perigosas sobre a Igreja e sobre a Presenca Real e
experimentos litrgicos). As vésperas da Segunda Guerra Mundial, o Movimento Littrgico
j& estava nas maos dos tedlogos modernistas.

e Ha diversas explicacbes possiveis para essa reviravolta. Por um lado, temos que a errénea
percepcao popular sobre os estudos litlrgicos como “apenas as rubricas” fez com que o
terreno aparentasse estar imune aos enganos modernistas. Por outro lado, os
modernistas seriam atraidos aos estudos liturgicos por conta do papel importante que os
simbolos, os sentimentos e a experiéncia religiosa ocupam em sua heresia da evolucdo do
dogma.

e Em 1942, os conservadores da Alemanha acusaram o Movimento Litlrgico de promover o
vernaculismo, exagerar o sacerdécio dos leigos, incorporar ideias dogmaticas
protestantes, estender os limites da Igreja aos nao catélicos, adotar a nocao modernista
de fé como experiéncia, negligenciar a teologia dogmatica, dando preferéncia a sistemas
filoséficos modernos, e promover o arqueologismo liturgico.

e Pio Xll interveio com duas enciclicas que tentavam corrigir esses erros: Mystici Corporis
sobre a natureza da Igreja (1943) e a Mediator Dei sobre a Sagrada Liturgia (1947).
Ambas claramente reafirmaram a doutrina catdlica, condenaram diversos erros e
buscaram fazer o Movimento Liturgico voltar ao caminho certo.



e Apesar disso, durante os anos 50, o Movimento continuou a seguir o mesmo rumo,
protegido e promovido por amigos do alto escalao da Igreja, dentre eles o Arcebispo
Giovanni Battista Montini (Paulo VI).

e Joseph Jungmann ganhou a reputacao de portento intelectual do Movimento Litdrgico com
a publicacdao de sua imensa obra de 1948, Missarum Sollemnia ou A Missa do Rito
Romano. Este livro, mais do que qualquer outro, pavimentou o caminho para as reformas
litirgicas pés- Vaticano Il.

e Em seus escritos, Jungmann desenvolveu dois conceitos importantes: (1) Teoria da
Corrupcgao, que sustenta que a Missa como estava representava um afastamento dos
ideais liturgicos primitivos. (2) Liturgia Pastoral, que defendia a reestruturacdao da Missa
para atender as necessidades percebidas do homem contemporaneo.

e A teoria da corrupcao de Jungmann e seu conceito de liturgia pastoral sao principios
contraditérios: (a) restaurar a liturgia ao ideal antigo, pré-corrupcao; (b) adaptar a liturgia
as percebidas necessidades modernas. Portanto, uma ou outra teoria pode ser utilizada
para justificar ou excluir quase qualguer mudanca liturgica imaginavel — e este sera o
caso depois do Vaticano Il.

e Em 1954, Louis Bouyer publicou a Piedade Liturgica, outra obra que influenciaria o curso
das reformas pds-Vaticano Il. Bouyer era um modernista e os métodos e teorias de seu
livro também o eram. Bouyer, assim como Jungmann, acreditava que a liturgia catélica
havia se corrompido.

e Os principais conceitos que Bouyer desenvolveu para aplicar a Missa sao: (1) teologia da
assembleia, que Bouyer recorre para se desviar da doutrina catélica de que a esséncia da
Missa consiste no sacrificio. (2) Outras Presencas “Reais”, que Bouyer infla a fim de atacar
e minar o dogma catélico sobre a Presenca Real.

e Como Arcebispo de Milao, Montini promoveu ambas as teorias jungmanianas de corrupgao
e liturgia pastoral. Montini via o latim e os ritos misticos da liturgia como “obstaculos” que
repeliam o homem moderno, que desejava em tudo a inteligibilidade. Montini disse que a
Igreja deveria superar as dificuldades colocadas pelos seus ritos litdrgicos. Montini
também adotou e promoveu a teologia da assembleia que Louis Bouyer formulou baseado
nos escritos do luterano Yngve Brilioth. Em sua Carta Pastoral de 1958, Montini citou a
passagem de Bouyer, sobre a qual seria baseada a definicao do Novus Ordo Missae de
1969.

e Apoiadores do Movimento Litdrgico reconheceram e louvaram sua conexao com o
modernismo condenado por Sao Pio X.

e Consequentemente, as teorias sobre a reforma litlrgica e da natureza da Missa, que
Jungmann e Bouyer propuseram durante esses anos, vao ressurgir na Missa de Paulo VI. A
teoria da corrupcao de Jungmann sera usada para despir a Missa de seus “acréscimos”, e
suas ideias de liturgia pastoral serao usadas para introduzir varios elementos didaticos
(missa-como-sala-de-aula). A teologia da missa-como-assembleia de Bouyer servira como
a definicdo para a Missa Nova em 1969, juntamente com as outras presencas “reais” que
ele inventou.

e Mas nao teremos que esperar até 1969 para ver essas ideias surtirem efeito — porque,
enquanto a tinta da primeira impressao do livro de Jungmann em 1948 mal tinha secado,
a criacdo da Missa Nova ja tinha comecado.



e O Novo Ordo da Missa promulgado por Paulo VI em 1969 foi um longo processo de
mudanca liturgica, que comecou em 1948 com o apontamento da Comissao Piana da
Reforma.

e Annibale Bugnini, que secretamente apoiava as propostas de reforma da “ala esquerda”
do Movimento Liturgico, dirigiu o trabalho da Comissao e por duas décadas supervisionou
0 processo que criou a Missa Nova. Em 1975, ele foi repentinamente removido do seu
posto no Vaticano. O fundamento para essa demissao foi sua alegada pertenca a
maconaria, um fato agora considerado como “certo” no Vaticano.

e Em uma reuniao secreta, em 1948, Jungmann delineia seu “sonho do coracao” para a
Reforma da Missa; este seria implementado no Novus Ordo Missae de 1969; Jungmann se
tornou um consultor da Comissao Piana da Reforma.

e A Vigilia Pascal experimental de 1951 foi, disse Bugnini, “a primeira etapa para uma
Reforma Litdrgica geral.” Ela introduziu principios e praticas que seriam finalmente
implementadas compulsoriamente 18 anos depois, na Missa de Paulo VI.

e A Simplificacao das Rubricas de 1955, disse Bugnini naquele tempo, representou uma
“reviravolta” para a Liturgia, o “segundo” estagio da reforma, “uma ponte para o futuro”,
para tornar a Liturgia “uma nova cidade para que o homem de nossa época possa viver e
se sentir a vontade.” Aos que estavam dispostos a uma “renovacao” mais plena, Bugnini
instava que “mantivessem seus olhos abertos”, porque a Reforma Liturgica havia de
requerer a “colaboracao esclarecida de todas as forcas ativas.”

e O Novo Ordo Renovado para a Semana Santa de 1955 introduziu uma outra série de
mudancas que seria permanentemente incorporada na Missa Nova. Os novos ritos de
Semana Santa, disse Bugnini em 1956, representaram a “terceira etapa para uma
Reforma Liturgica geral.”

e A Instrucao sobre Musica Sacra de 1958 permitiu ainda mais praticas que seriam
incorporadas no Novus Ordo: a recitacao pelo povo do Ordindrio e Préprio da Missa
juntamente com o sacerdote, maior uso do vernaculo, leitores e comentadores leigos e
Salmo Responsorial.

e O Codigo de Rubricas de 1960, promulgado por Jodao XXIIl juntamente com o Breviario e o
Missal (1962), que o acompanham, foram somente medidas temporarias: porque “a
necessidade de mudar todos os livros litdrgicos, uma vez que o Concilio tenha terminado,
e para colocar suas decisdes em efeito, pareceu oportuno ndo compelir todos os clérigos a
jd mudarem de livros agora.”

e As reformas liturgicas introduzidas antes do Vaticano Il nos anos 1948- 62, em particular
os ritos de Semana Santa de 1955, estabeleceram numerosos precedentes para as
praticas e principios que seriam implementados compulsoriamente na Missa de Paulo VI:
o vernaculo como uma parte integrante da Liturgia, a reducdao do papel do sacerdote, a
participacdo vocal dos leigos, os novos papéis liturgicos, a mudanca de oracbes e
cerimbnias para se acomodar as “necessidades” modernas, omissao de “duplicacdes”,
omissao de partes do Ordo Missae, prescricao de ceriméOnias de “frente para o povo”,
diminuicao de énfase nos santos, mudanca dos textos por razées ecumeénicas,
simplificacdo de expressdes de reveréncia para com o Santissimo Sacramento e,
finalmente, até mesmo mudanca no Canon.

e Annibale Bugnini, auxiliado por Josef Jungmann, foi o principal autor da Constituicao do
Vaticano Il sobre a Sagrada Liturgia de 1963. Enquanto a Constituicdo contém muita
terminologia ortodoxa e recomenda algumas coisas louvaveis, seus criadores



deliberadamente a temperaram com declaracbes ambiguas ou equivocas (isto, sim —
“mas” aquilo também; “por um lado/por outro” etc.) que mais tarde poderiam ser usadas
para a implementacao de mudancas radicais. Por isso, ambas as interpretacdes do
documento, tanto a conservadora quanto a progressista, sao simultaneamente corretas e
incorretas.

e Para a Missa, o paragrafo fatal da Constituicao sobre a Liturgia era o §50. Os principios ali
estabelecidos sao tao amplos que eles poderiam ser usadas para justificar praticamente
qualguer mudanca.

e A fim de evitar os conservadores da Curia Romana, Paulo VI criou uma nova agéncia para
implementar as mudancas liturgicas, a Consilium, e colocou Bugnini como responsavel
por sua operacao.

e Durante os anos de 1964-8, a Consilium implementou duas séries de mudancas de interim
no Ordo da Missa Tridentina, supervisionou a introducao do vernaculo na Missa, permitiu a
Missa de frente para o povo e introduziu trés novas OragOes Eucaristicas como
alternativas ao Canon Romano.

e A0 mesmo tempo, um subcomité da Consilium, o Grupo de Estudo 10, estava trabalhando
para reformar o Novo Ordo da Missa. O grupo consistia de 12 membros, dentre eles
certamente estavam Josef Jungmann e Louis Boyer.

e A Consilium foi auxiliada em seu trabalho por seis observadores protestantes.

e Depois de varias celebracdes experimentais do rito proposto pelo Grupo de Estudo, ao
Sinodo dos Bispos e ao préprio Paulo VI, este ultimo privadamente aprovou o Novo Ordo
da Missa em 6 de novembro de

e Em 3 de abril de 1969, pela Constituicao Apostélica Missale Romanum, Paulo VI
promulgou seu Novus Ordo Missae, juntamente com um documento preliminar intitulado
Instrucao Geral sobre o Missal Romano. O Missal completo, com todas as oracdes e a
Instrucao Geral revisada, seria publicado em 1970.

Assim, em 1970 chegamos a ultima etapa do processo gradual iniciado em 1948 — a destruicao
completa e final da Missa do Rito Romano.

e Os trechos da Constituicdo do Vaticano Il sobre Sagrada Liturgia, que se referem a
preservacao do latim e a introducao do vernaculo, foram escritos de modo ambiguo e
suscetivel a interpretacdes contraditérias.

e Aqueles que oficialmente autorizaram a implementacao dessa legislacao (Bugnini,
Consilium, Paulo VI e as Conferéncias Nacionais dos Bispos) permitiram ou impuseram o
uso guase universal do vernaculo apdés o Vaticano Il.

e A inteligibilidade absoluta nao era um requisito para a lingua litirgica no tempo de Nosso
Senhor ou na Igreja Primitiva.

e Por 1.600 anos, a Igreja cuidadosamente preservou a posicao especial do latim como a
lingua da Missa do Rito Romano.

e A Igreja encorajou os ritos orientais a manterem suas préprias linguas e ocasionalmente
permitiu que a Missa do Rito Romano fosse celebrada em uma lingua moderna.



Estes casos nao podem ser aduzidos como precedentes para o processo de
vernaculizacdao da Missa pdés-Vaticano I, porque (1) as linguas usadas nos ritos orientais
nao eram sempre verdadeiros vernaculos e (2), historicamente, a Santa Sé exigia que as
traducdes da Missa do Rito Romano fossem servilmente fiéis ao original latino.

As razbes em favor do uso do latim como lingua litirgica sdao santidade, unidade,
imutabilidade e tradicao, sendo que todas refletem verdades doutrinais sobre a Missa ou
a fé catdlica.

Por outro lado, advogar o abandono do latim pelo vernaculo esta ligado historicamente
com a corrupcao da verdade doutrinal. O vernaculo é usado como meio de espalhar a
heresia, falsificar a doutrina através de mds traducdes e negar o valor objetivo do Santo
Sacrificio da Missa.

Trés declaracdes da Consilium (1964, 1965, 1967) progressivamente permitiram maior
liberdade para “adaptar” as tradugdes.

O ataque final a qualquer pretensao de precisao nas traducbes veio com a Instrucao
Comme le Prévoit (25 de janeiro de 1969) que estabeleceu os principios que produziram
as distorcoes, omissdes e erros escancarados das traducdes litirgicas modernas.

Em 1970, o provavel autor da Instrucao amplificou os principios que ela continha, de
modo a promover a agenda teoldgica modernista de remover a teologia “negativa” e as
alusdes a doutrinas que os protestantes pudessem julgar ofensivas.

Paulo VI examinou os esquemas em francés e italiano da Instrucdo, fez inUmeras
observacoes de préprio punho, fez mudancas em seu estilo e substancia e até mesmo
corrigiu as cépias de prova da imprensa. Os principios destrutivos dela sdo, portanto,
dele.

Logo, os conservadores nao precisam temer terem sido enganados por todos esses anos.
As versdes Novus Ordo “mal traduzidas” sao, de fato, a verdadeira Missa de Paulo VI.
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A Instrucao Geral sobre o Missal Romano (IG) de 1969 ndao contém somente as direcdes
rituais para celebrar a Missa de Paulo VI, mas também os principios teolégicos por tras
dela. Os criadores da Missa Nova viram a IG como uma exposicdo teolégica ou
apresentacao doutrinal para ajudar a entender a natureza e significado dos elementos do
novo rito. Como tal, a IG de 1969 deveria ser tida como seu “programa teoldgico” para o
Novus Ordo Missae.

No lugar da definicdo tradicional da esséncia da Missa como sacrificio, o paragrafo 7 da IG
define a Missa como assembleia. Esta “define a Missa exatamente” e é “o grande sinal
gue define e qualifica a celebracao inteira”.

A definicdao da IG é uma reformulacao da teologia da assembleia da Missa de Louis Boyer,
gue estava ela mesma baseada na doutrina eucaristica do ecumenista luterano sueco,
Yngve Brilioth. Ela também reflete a teologia existencialista do Vaticano Il

Elementos individuais da definicao (Ceia do Senhor, povo de Deus, memorial etc.) foram
adotados “com um espirito explicitamente ecuménico” e foram “os frutos de
convergéncia doutrinal” com os hereges.

Os quatro “elementos irredutiveis” da Eucaristia propostos por Bouyer/ Brilioth (banquete,
sacrificio, acao de gracas, memorial) entao emergem por todo o resto da IG.



O sacrificio assim se torna meramente um elemento entre quatro. A IG assim se desfaz
dos perigos ecuménicos desse termo (1) empregando-o com a fi gura do banquete para
ofusca-lo e (2) evitando referéncias explicitas a Missa como um sacrificio de propiciacao
(fazendo satisfacao pelo pecado), porque essa doutrina é repugnante aos hereges.

Em vez disso, a IG insiste em memorial, um termo entendido de um modo por catdlicos e
de outro pelos protestantes. O significado equivoco de memorial fez dele um “termo
precioso” da teologia ecuménica, o que é a razao pela qual ele foi empregado na IG de
1969.

No seu tratamento da presenca de Cristo na Missa, a IG omite o termo transubstanciacao,
um termo detestado por protestantes e modernistas.

A IG introduz ao menos duas outras presencas de Cristo: na assembleia e na Escritura.
Essas presencas foram denominadas como “reais” por Bouyer e pela enciclica Mysterium
Fidei de Paulo VI. Esse método de desvalorizacdao por inflacdo colocou as novas
“presencas” no mesmo nivel que a Presenca Real, e se tornou um trampolim para ignorar
a transubstanciacao como um todo, como se torna evidente a partir da leitura dos
comentarios dos liturgistas modernistas.

No seu tratamento da “presenca de Cristo” na Escritura, a IG de 1969 (1) confunde a
presenca virtual com a substancial e (2) iguala impropriamente o escutar a leitura da
Escritura com o receber a Comunhao.

No lugar do ensinamento tridentino de que a Missa representa o Sacrificio da Cruz, a IG
ensina que a Missa representa a Ultima Ceia.

A IG substituiu a expressao catdlica Consagracao pela expressao protestante Narrativa da
Instituicao.

De acordo com a IG de 1969, parece que a assembleia celebra a Missa, enquanto o
sacerdote meramente a preside.

O termo presidente em uma passagem de Sao Justino Martir, que é frequentemente
citada para justificar o uso do termo na IG de 1969, pode ter sido nada mais do que um
modo conveniente de se referir ao bispo, que era o celebrante ordindrio da Missa na Igreja
Primitiva.

O argumento da Igreja para sua regulamentacao minuciosa da Liturgia antes do Vaticano
Il pode ser convenientemente resumido em uma sentenca de trés palavras: doutrina,
disciplina, cerimonias. A Igreja considerava suas cerimfnias como intimamente ligadas a
sua doutrina e a sua disciplina. Uma vez que a liturgia dava testemunho publico da fé da
Igreja, tudo nela tinha de ser cuidadosamente regulamentado.

Com a Missa Nova, porém, nunca se sabe o que se vai encontrar quando se assiste a
Missa em uma igreja pouco familiar — eis o Elemento Surpresa Bugnini-Montini.

Esse fendmeno é resultado da IG, que intencionalmente desregulamentou largas porcées
da Missa Nova, permitindo aos sacerdotes ou as equipes paroquiais de liturgia (1)
selecionar um texto ou rito a partir de um certo nimero de textos ou ritos fixos, (2) omitir
ou adaptar certos textos ou ritos e (3) introduzir ou inventar textos como lhes parecer
conveniente.

Esses fatores destroem qualquer senso de universalidade na oracao, e no caso do (3)
permite introduzir como uma parte integrante da oracao litUrgica, praticamente qualquer
ideia religiosa que se queira.

O carater geral da IG é “um estilo novo de legislacdo” baseado em “principios mais
elevados”, um “auxilio e um guia, em vez de uma série de regras”. Aqueles que adaptam



a Liturgia, longe de serem desobedientes, “estdao tentando ser obedientes a essa
dimensao da lei”.

e A caracteristica da IG de 1969 que talvez tenha sido a mais corrosiva a fé catdlica foi sua
desregulamentacao da Liturgia.
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e Depois que Paulo VI promulgou a Missa Nova em abril de 1969, um grupo de catdlicos
decidiu apresentar um protesto a Paulo VI com a ajuda do Cardeal Ottaviani, ex-chefe do
Santo Oficio. O Padre Guérard des Lauriers preparou o texto de um breve exame critico da
Missa Nova e, em setembro de 1969, os Cardeais Ottaviani e Bacci entregaram- no a
Paulo VI, juntamente com uma Carta de Apresentacao.

e O estudo e a carta ficaram conhecidos nos paises angléfonos como “The Ottaviani
Intervention”. Sao considerados como a “carta magna” do movimento tradicionalista dos
catélicos pds-Vaticano Il, que se recusaram a aceitar a Missa Nova de Paulo VI.

e Dentre as caracteristicas da Missa de Paulo VI, que a Intervencao Ottaviani criticou,
estavam: a nova definicdo de Missa, a desvalorizacdo da Missa como um sacrificio
propiciatdrio, a reducao do papel do sacerdote, negacdes implicitas da Presenca Real e da
transubstanciacao, a transformacao da consagracao em uma narrativa, a fragmentacao
da unidade de crenca da lIgreja e, de modo geral, a linguagem que comprometia a
doutrina catdlica.

e A Intervencao fez essas acusacoes tanto contra a IG de 1969, quanto contra o Novo Ordo
da Missa.

e O Vaticano respondeu alegando que a IG de 1969 ndo era uma declaracao dos principios
doutrinais ou teoldgicos por trads da Missa Nova.

e Essa resposta era mentirosa, porque declaracdes publicas anteriores da Consilium haviam
dito o contrario.

e Em duas audiéncias publicas em novembro de 1969, Paulo VI defendeu publicamente a
ortodoxia da Missa Nova. Para reprimir as objecdes doutrinais a Missa Nova, o Vaticano
lancou uma versao revisada da IG de 1969, juntamente com um novo Proémio
(Proemium) de quinze paragrafos, que apareceram quando a versao completa da Missa
Nova de Paulo VI foi finalmente publicada em marco de 1970.

e O Proémio tenta responder as objecdoes que a Intervencdo Ottaviani levantou,
argumentando que a Missa Nova: (1) reafirma constantemente o ensinamento catélico
sobre a Missa e sobre a Presenca Real, (2) reafirma o papel tradicional do sacerdote ao
oferecer a Missa e (3) testemunha a ininterrupta tradicao da Igreja.

e Essa defesa da ortodoxia da Missa Nova era inconsistente, enganosa e perigosa, e a
terminologia tridentina que ela empregava era totalmente irrelevante para o préprio rito
da Missa Nova. Era uma obra efémera que nada acrescentava a compreensao liturgica da
Missa Nova.

e A IG revisada de 1970 foi uma tentativa de “tridentinizar” a teologia protestante e
modernista por trds da Missa Nova, especificamente (1) a definicdo da Missa, que a IG de
1970 transformou em uma descricdo, (2) a afirmacdo de que a Unica Ceia se faz presente
e (3) o papel do sacerdote na Missa.

e As edicdes subsequentes da IG de 1975 e 2000 nao modificaram substancialmente os
paragrafos mais questiondveis. Apesar das revisdes de 1970, a substancia da IG



permaneceu a mesma. As areas com problema sdo: (1) A definicdo de Missa, que ainda
iguala a Missa com a Ceia, o sacrificio com o memorial, a presenca substancial com outras
“presencas” e declara que o povo “celebra” o sacrificio eucaristico. (2) O conteudo sobre
o banquete, sacrificio, acdo de gracas e memorial continua inalterado, e a instrucao
revisada ainda nao afirma claramente que a Missa é um sacrificio propiciatério. (3) As
outras “presencas” de Cristo (no povo e na Escritura) e a confusa metafora de alimento
(Escritura = “alimento”) estao inalteradas, e ainda minam a Presenca Real que se produz
pela transubstanciacao. (4) A ideia de que o povo celebra a Missa permanece inalterada.
(5) A nocao de um sacerdote como presidente permanece. (6) A desregulamentacao da
liturgia fornecida pela IG de 1969 permaneceu inalterada, de novo, e é uma licenca para
espalhar erros doutrinais.

e Os revisores introduziram meramente um conceito “tridentino” ao lado dos novos termos,
deixando-se livre para considerar a Missa como qualquer um dos dois: (1) Um sacrificio
propiciatério, oferecido por um sacerdote ordenado, em que Cristo torna-se presente sob
as aparéncias do pao e do vinho pela transubstanciacao; (2) uma assembleia e memorial
da Ultima Ceia, celebrada pelo povo sob a direcdo de um presidente designado, durante a
qual Cristo esta presente no povo, nas leituras da Escritura e no pao e no vinho.

e Esse procedimento, gracas a “esperteza dos revisores”, foi o sufi ciente para enganar os
conservadores, mas foi ambiguo o bastante para se acomodar ao ecumenismo e a
teologia modernista. E ela continua fora do “beco sem saida das teorias de sacrificio pds-
tridentinas”.

e Nenhuma mudanca, porém, foi introduzida no préprio rito novo. As oracdes e os ritos do
Novus Ordo Missae de 1970 sdo idénticas aquelas do Novus Ordo Missae de 1969.

e Portanto, a chave para o entendimento da teologia por tras da Missa de Paulo VI nao se
fundamenta no Proémio pseudo-tridentino e na Instrucao de 1970, mas na Instrucao Geral
de 1969 de Bouyer-Brilioth- Montini.

Vi

e A Instrucao Geral de 1969 e o Rito pés-Vaticano Il para Dedicacao de uma Igreja
prescrevia que o projeto de uma igreja deveria transmitir “a imagem da assembleia
reunida”.

e A “exaltacao da majestade de Deus, a glorificacdo dos santos [e] a devocado privada” ja
Nnao sao mais consideracdes importantes no modelo das igrejas.

e O objetivo do novo ambiente liturgico, em vez, é promover “uma celebracao em que a
assembleia ativamente participe”. A base para isso é “toda a teologia biblico-liturgica da
assembleia redescoberta”, que o Novo Ordo da Missa fielmente interpreta, onde ele
descreve a Missa “como comecando com o sinal da assembleia” no paragrafo 7 da IG de
1969.

e A Missa de frente para o povo foi adotada em quase toda a parte depois do Vaticano I,
uma pratica que era claramente a vontade de Paulo VI.

e A ideia de que a Missa de frente para o povo era uma pratica crista primitiva é um
anacronismo do século XX. O que realmente determinava a direcao da oracao litirgica na
Igreja antiga era onde estava o oriente.

e A nocao de Missa de frente para o povo se baseia em uma teologia antropocéntrica
(centrada no homem), em vez de se apoiar, como antes, em uma teologia teocéntrica



(centrada em Deus).

e Embora o Cardeal Ratzinger defendia o celebrar a segunda parte da Missa Nova (a
Liturgia Eucaristica) voltado ao oriente (ad orientem), ele assim o fez ndao com base no
ensinamento tradicional, pré-Vaticano Il, mas sim porque (1) isso alinharia a pratica
litirgica catélica com o “balanco” liturgico alcancado pelos protestantes e (2) isso era
mais “cosmico”.

e Ratzinger baseava seu argumento cosmico nos ensinamentos de dois tedlogos
modernistas, Urs von Balthasar e o panteista-evolucionista Teilhard de Chardin. Embora a
conclusao de Ratzinger apele aos catdlicos de inclinacdo tradicional, os principios
teoldgicos sobre os quais ela estad baseada sdo venenosos.

e A legislacao pdés-Vaticano Il aboliu ou tornou opcional muitos dos requisitos materiais que
a lei da Igreja antigamente estabeleceu para enfatizar a santidade do altar: feito de de
pedra, reliquias, consagracao, predella, baldaquino, frontal, velas de cera, seis casticais e
relicarios.

e A legislacao também prescrevia dois novos itens para o santuario: a cadeira do presidente
e 0 ambao.

e Uma série de leis pds-Vaticano Il proibiram a celebracdo da Missa sobre um altar com um
tabernaculo, removeram o tabernaculo de um local proeminente no santuario e
eventualmente o enviaram para uma capela separada. Conforme a nova legislacao, isso
foi feito “com base no valor simbdlico”, porque Cristo esta presente na assembleia, na
Escritura, na homilia, no ministro, e somente entao “sob os elementos eucaristicos”.

e Embora a Instrucao Geral de 2000 tenha reintroduzido a possibilidade de colocar o
tabernaculo na prépria igreja, ela repetia a proibicdo contra celebrar a Missa sobre um
altar onde o Santissimo Sacramento estivesse guardado.

e A linguagem ambigua na declaracao do Vaticano Il de que deveria haver “moderacao” no
numero de imagens sagradas exibidas na Igreja, levou eventualmente a uma remocao em
larga escala das imagens das igrejas.

e A razao dada era que as imagens sagradas distraiam a assembleia da celebracao.

e A legislacao pés-Vaticano Il efetivamente baniu a construcao de altares laterais em igrejas
novas, e em qualquer caso praticamente condenava celebrar uma Missa privada onde
quer que um sacerdote pudesse concelebrar com outros.

e A Instrucao Geral de 1969 eliminou os regulamentos antigos prescrevendo que 0S vasos
sagrados fossem ao menos banhados a ouro e consagrados ou abencoados. A IG de 2000
reintroduziu a prescricao de que os vasos sagrados fossem ao menos banhados com um
“material nobre”.

e As seis vestimentas sacerdotais tradicionais exigidas para a Missa, cada qual julgada
como tendo um especial simbolismo espiritual, foram na pratica reduzidas a trés.

e O uso do material liturgico tridentino na Missa de Paulo VI (vestimentas, calices, imagens
etc.) carece de congruéncia, porgue o rito novo se baseia em um entendimento da Missa
que reflete uma teologia inteiramente nova.

e Em suma, enquanto os adornos da Missa Tridentina tinham um fim mistico e espiritual —
a glorificacao de Deus — os adornos da Missa de Paulo VI tém somente um fim pratico e
psicolégico — instruir a assembleia. Assim, os reformadores retiveram somente aqueles
adornos que, como disse Pistoia, “falam a fé da assembleia” — e enviou para as trevas
exteriores aqueles que meramente honravam a gléria de Deus.
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e Os ritos preparatérios da Missa Tridentina e da Missa de Paulo VI sao fisicamente
orientados para direcdes opostas, que refletem os seus diferentes propésitos. Na Missa
Antiga, o sacerdote fica de frente para o altar (simbolicamente perante Deus), e o
propdsito do rito é a purificacdao do sacerdote que vai celebrar a Missa e o louvor de Deus.
Na Missa Nova, o sacerdote fica de frente para a assembleia (simbolicamente perante o
homem) e o propésito do rito é engendrar a unidade entre os membros da assembleia,
que vao coletivamente celebrar a Missa.

e A Missa Nova efetivamente eliminou o Intréito, que na pratica real foi substituido por um
canto selecionado pela equipe de liturgia da pardéquia local.

e Os liturgistas modernos construiram uma teologia inteira em torno da saudacao na Missa
Nova, entendida como “um reconhecimento da presenca de Cristo na assembleia.” Eles
derivam essas ideias dos proéprios criadores da Missa Nova, um dos quais explicou a
saudacao como um ato “que produz comunhao.” Tal linguagem desvaloriza o significado
da comunhao sacramental.

e A Instrucao Geral, implementando uma pratica especificamente prescrita pelo Vaticano Il,
permite ao sacerdote, didcono ou outro ministro, inserir comentarios introdutérios depois
da saudacao. O conteldo é deixado unicamente a critério da pessoa que faz os
comentarios.

e Muitas caracteristicas das antigas Oracdes ao Pé do Altar se distanciam da teologia
ecuménica ou modernista e foram, por isso, suprimidas da Missa de Paulo VI: o Salmo 42
(por causa da teologia negativa), mencao de Anjos e Santos pelo nome (aversao
modernista geral), inclinacao profunda (humildade), oracao de absolvicao (ecumenismo e
enfraquecimento das confissGes), a antiga oracao afastai nossas iniquidades (teologia
negativa), a oracao honrando as reliquias dos santos (méritos rejeitados pelos
protestantes e a abolicdo das reliquias) e, na oracdo para a béncdo da agua, alusdes ao
demodnio e ao juizo (descrenca no diabo e teologia negativa).

e As Oracdes ao Pé do Altar, além disso, eram um rito de purificacao sacerdotal. O novo rito
penitencial é um rito congregacional, que o sacerdote e o povo realizam em conjunto.
Esse tipo de rito nao tinha qualquer precedente na Missa Romana e foi primeiro
introduzido pelos protestantes para reconhecer o “sacerddcio de todos os crentes.” Ele é,
no entanto, consistente com a teologia modernista da assembleia.

e O Kyrie do Novo Ordo da Missa deve ser omitido quando quer que ele seja parte do Rito
Penitencial, quando quer que o Asperges seja utilizado ou quando quer que outros ritos
precedam a Missa. Isso permite a remocao de uma oragao que ha muito tempo tem sido
parte integrante do Ordo da Missa.

e Na Missa Tridentina, o Gléria é recitado em toda festa de santo. No rito novo, seu uso se
restringiu a somente umas poucas festas de alta classe (e.g. Apdstolos, Anjos e Nossa
Senhora). Isso priva os Santos de uma honra litdrgica conveniente que eles desfrutaram
por muito tempo.

e Na Missa Tridentina, diversas coletas sao as vezes recitadas, quando varias festas ou
observancias litlrgicas ocorrem no mesmo dia; isso garante que todo santo receba o seu
devido. Na Missa Nova, somente uma coleta pode ser recitada; a comemoracao das
outras festas é suprimida.
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e A grande parte dos conteldos do Missal tradicional e do Missal de Paulo VI consiste de
oracdes curtas chamadas orationes.

e As oracbes mais antigas do Ciclo Temporal do Missal tradicional sao recitadas em uma
sequéncia que tem sido seguida desde pelo menos o século sexto.

e Embora o Vaticano Il nao tenha prescrito especificamente uma revisdao do conteldo ou da
ordem liturgica das oracdes, a Consilium empreendeu uma revisao total de ambas.

e Como resultado, somente 33% das oragdes no Missal tradicional foram incorporadas no
Missal de Paulo VI. Destas, mais da metade foram alteradas pelos revisores. Assim,
somente 17% das oracdes vindas do Missal antigo sobreviveram intactas no Missal de
Paulo VI.

e Os revisores mudaram nao meramente o estilo das oracdes, mas seu conteldo doutrinal
também. Doravante, disseram eles, estas refletiriam novas visdes dos valores humanos,
requerimentos ecuménicos, novas posicdes da Igreja, um novo fundamento da teologia
eucaristica, uma nova realidade doutrinal, novos valores e novas perspectivas. Uma
comparacao das oracdes antigas e daquelas do Missal de Paulo VI revela que isso afetou
seis areas em particular.

e Teologia Negativa. Os revisores sistematicamente eliminaram das oracbes diversos
conceitos doutrinais em desacordo com a teologia modernista. Exemplos: a perversidade
do pecado, o pecado como ofensa grave a Majestade Divina, perdicao, ira divina, o jugo
do mal, castigos nesta vida pelo pecado, nossa vontade débil, concupiscéncia, nosso
orgulho, nossa indignidade, compuncao, a perda do Céu, o castigo eterno, as penas do
Inferno, o fogo do Inferno, jejum, mortificacdes e morte como pena por nossa culpa.

e O Cristao e o Mundo. Os revisores removeram das oracdes as formulacdes padrdes do
conflito eterno entre o cristdo e o espirito do mundo: desprezo das coisas deste mundo,
desapego, deleites pereciveis, o orgulho e a vaidade do mundo, a paz que o mundo ndo
pode dar, renunciar a ambicao terrena etc.

e Oracdes pelos Mortos. Delas os revisores cortaram nao somente os elementos de teologia
“negativa” mencionados acima, mas também a palavra alma.

e Ecumenismo. Tendo em vista o0 acomodar-se aos hereges, cismaticos, pagaos e judeus, os
revisores eliminaram das oragdes nocOes tais como o Deus Uno e Verdadeiro, a sujeicao
ao governo de Cristo Rei, a Igreja Militante, a Fé Verdadeira, vencer a heresia e frases que
refletiam os direitos e o poder de governo do Romano Pontifice. Os revisores mudaram
até mesmo as mais antigas oracoes da Liturgia, as Oracdes Solenes de Sexta-Feira Santa.
Destas, eles eliminaram a nocao de que os governantes civis devem seguir a doutrina de
Cristo, que os hereges e cismaticos estdo fora da Igreja, que o erro conduz ao Inferno, que
a heresia € ma, que os judeus sao incrédulos e cegos para a verdade e que 0s pagaos
precisam ser convertidos.

e Méritos dos Santos. Em ao menos duzentas ocasides pelo ano litirgico, as oracdes do
Missal tradicional invocam os méritos dos santos. Os revisores praticamente eliminaram
essa nocao do Missal novo, onde ela aparece apenas em 13 oracdes, das quais somente 3
sao obrigatdrias.

e Milagres. Para tornar as oracl0es “mais adequadas a mentalidade do homem
contemporaneo”, os revisores removeram alusdes aos milagres dos santos, € mesmo a

a

Transfiguracao de Nosso Senhor e Sua ressurreicao de Lazaro. Isso era render-se a



heresia modernista, que trata os milagres como mitos e fabulas.
e O efeito coletivo das mudancas nas oracdes é destruir a doutrina catélica, eliminando-a
da Liturgia e, por conseqguinte, da consciéncia do clero e dos fiéis.

IX

e O propésito da Liturgia da Palavra é fornecer uma instrucao religiosa direta e imediata aos
membros da congregacao reunida. Esse novo proposito falsifica o real fim da Missa —
glorificar a Santissima Trindade e oferecer a Deus um sacrificio de propiciacdo pelo
pecado — e o substitui por outro.

e Como os ritos introdutérios, a Liturgia da Palavra é conduzida de frente para o povo como
“uma acao de uma assembleia deliberativa”.

e Quando a Liturgia da Palavra é realizada de uma maneira ideal, prevista na Instrucao
Geral, o papel do sacerdote é limitado a recitacdo em voz alta de duas oracdes — a
introducao e a conclusdo da Oracao dos Fiéis.

e Durante os anos 50, alguns membros do Movimento Litdrgico propuseram um ciclo de
trés anos de leituras da Escritura.

e O Vaticano Il ensinou que a Escritura é “de enorme importancia na Liturgia” e que os
sinais sacramentais derivam sua significacdo da Escritura. O Concilio implicou que as
partes principais da Missa eram a Liturgia da Palavra e a Liturgia Eucaristica, em vez do
Ofertério, Consagracao e Comunhao.

e O Vaticano Il estabeleceu o principio geral de que a Liturgia teria a partir de agora mais
leituras da Escritura e de que a Escritura seria “variada e bem adaptada”.

e Ele também pediu para que “abram-se mais largamente os tesouros da Biblia” e que
“dentro de um periodo de tempo estabelecido, sejam lidas ao povo as partes mais
importantes da Sagrada Escritura.”

e O Leciondrio resultante, que foi criado pelo Grupo de Estudo 11 da Consilium entre 1964 e
1969, continha um ciclo de trés anos das leituras das Escrituras aos domingos.

e Em 1969, Paulo VI aprovou o novo Lecionéario sem l|é-lo.

e O ciclo de trés anos das leituras das Escrituras nao tinha nenhum antecedente conhecido
na Missa do Rito Romano.

e A nova legislacdo que governa a Liturgia da Palavra introduz uma desregulamentacao a
mais e opcdes no culto publico oficial. Ela permite que individuos formulem os seus
préoprios textos para o uso litirgico (os comentarios introdutérios, a Oracao dos Fiéis) ou
escolham a partir de uma grande quantidade de textos fornecidos (as leituras da Escritura
do novo Leciondrio), partes das quais sao elas mesmas opcionais. Essa
desregulamentacao: (1) destrdéi o carater universal da liturgia e (2) submete a liturgia e os
fiéis as iniciativas individuais enraizadas nos caprichos, ignorancia, tolice e até mesmo na
heresia.

e Apesar da alegacao dos reformadores de que o novo ciclo de leituras apresentava uma
exposicao compreensiva do ensinamento do Novo Testamento (uma alegacao nunca feita
pelo ciclo tradicional de leituras), o material do prefacio do novo Lecionario insinua uma
agenda oculta: passagens “dificeis” da Escritura ndao sao empregadas aos domingos,
certas passagens “de pouco valor pastoral ou envolvendo questdes verdadeiramente
dificeis” foram omitidas, e alguns versiculos individuais sao opcionais.



e Uma comparacdo da lista de leituras do Leciondrio com o texto do Novo Testamento
revela que os revisores sistematicamente obscureceram partes da mensagem do Novo
Testamento. Eles procuraram defender o fiel mediano que vai a igreja aos domingos das
passagens que continham “temas negativos” — ira divina, a punicao nesta vida pelo
pecado, a pecaminosidade da impureza, o inferno, as condenacdes do mundo, dos infiéis,
dos hereges e da dignidade necessdaria a recepcao da Eucaristia. Eles lidaram com tais
passagens excluindo-as dos domingos, tornando partes delas opcionais, tirando versiculos
individuais, permitindo uma leitura substituta ou mantendo-as totalmente fora do
Lecionario.

e No sentido, portanto, da finalidade anunciada de apresentar aos fiéis o que Paulo VI
chamou de “o fundamento da instrucao cristd e o ndcleo de todo estudo teoldgico”, o
Leciondrio da Missa de Paulo VI é uma fraude gigantesca.

X

e No rito novo, a nomenclatura para a segunda parte da Missa, a Missa dos Fiéis, foi
mudada para “Liturgia Eucaristica”, um novo termo inventado, muito provavelmente, por
razdes ecuménicas.

e Existem trés elementos comuns a todos os Ritos do Ofertério: o sacrificio é preparado, o
sacrificio é dirigido a um determinado fim e se comeca a oferta do sacrificio.

e O Rito do Ofertério da Missa Tridentina e outros ritos relacionados no Ocidente contém
linguagem sacrificial (e.g. Vitima) que antecipa a consagracao real dos elementos.

e As oracdes e acOes cerimoniais do rito do Ofertdrio tradicional se relacionam a um duplo
objeto: (1) retirar o pao e o vinho do uso comum. (2) Oferecer a Divina Vitima a Divina
Majestade, como se a consagracao dos elementos sacrificiais tivesse acontecido na
expectativa dos efeitos que vao derivar do oferecimento da Divina Vitima.

e Lutero e outros protestantes explicitamente repudiaram o rito do Ofertério catdlico por
conta de sua linguagem antecipatéria e, na formulagcdo de suas cerimodnias de comunhao,
substituiram-no por uma simples direcao para que se prepare o pao e o vinho.

e A Missa Nova substituiu o Rito do Ofertério por uma Preparacao dos Dons. Seus criadores
defenderam essa substituicao mentindo sobre a natureza do rito (uma cerimoénia leiga) e
repetindo a objecao da “antecipacao” de Lutero. No entanto, o verdadeiro motivo era
eliminar um rito que “ameacava o didlogo ecuménico”.

e Embora Pio XIl mencionasse a procissao leiga do Ofertério na Mediator Dei, ele devotou os
seqguintes cinco paragrafos condenando um “erro perigoso” sobre o papel do laicato no
“oferecimento” da Missa.

e Historicamente, procissdes do Ofertério pertenciam primariamente ao clero, em vez de
pertencerem aos leigos. Mas, de qualquer modo, a pratica seguida na Missa Nova é nada
mais do que atuacao teatral — “mudar as hdstias de um receptaculo para outro”.

e As oracdes do Ofertério tradicional de oferecimento do pdo e do vinho constituem “uma
perfeita exposicdo da doutrina catélica romana sobre o sacrificio da Missa.” Lutero disse
que elas eram “uma abominacao”.

e As oracoes de apresentacao do pao e do vinho na Preparacao dos Dons da Missa Nova (1)
incorporam expressoes indeterminadas sobre o que o pao e o vinho vao se tornar; (2)
baseiam-se na oracdo do Seder judaico; (3) incorporam uma nocao herética, originada nos
escritos do jesuita panteista, Teilhard de Chardin, segundo a qual o trabalho humano se



torna a “matéria” do sacrificio da Missa; (4) indica a mudanca de um rito sacerdotal para
um rito congregacional; (5) no lugar da Divina Vitima, fala de oferecer pao e vinho, obras
de maos humanas, que vao se tornar pao da vida e vinho de salvacao.

e As oracOes tradicionais de preparacdao do calice, de invocacao da descida do Espirito
Santo sobre o sacrificio, de incensacao das oferendas e do altar e lavacao das maos do
sacerdote foram ou eliminadas ou editadas a fim de remover ideias “negativas”,
repugnantes a teologia modernista, ou a linguagem sacrificial, repugnante aos
protestantes.

e A linguagem sacrificial em uma das oracdes mantidas (In Spiritu Humilitatis) foi julgada
aceitdvel, porque ela se refere somente a um sacrificio espiritual de si mesmo. Linguagem
similar aparece na liturgia luterana, logo a formulacao antiga era aceitavel.

e A oracao do Rito do Ofertério tradicional “Recebei, 6 Santa Trindade” resume e aprimora
as oracdes que a precedem, e pede a intercessao de varios santos pelo nome. Ela foi
eliminada pela mesma razao que o restante das oracgdes.

e O “Orai, irmaos” foi mantido, mas, também, pode ser interpretado como a auto-oferenda
da congregacao. A introducao da oracao que fala de “sacrificio meu e vosso” pode ser
substituida a vontade por um outro convite a oracao.

e As Secretas foram renomeadas como “Oracdes sobre os Dons”. Elas foram editadas de
modo a reduzir certas expressdes sacrificiais, e, geralmente, para implementar mudancas
“ditadas pela nova teologia”. Oracdes tiradas dos antigos sacramentarios foram editadas
para tornar seu espirito “ecuménico e universalista, assim respondendo mais as
aspiracdes do nosso tempo.”

No geral, a Unica Vitima oferecida na nova Preparacdao dos Dons é a doutrina catélica — um
“sacrificio vivo” ao ecumenismo, em um rito que nao tem cheiro de oblacdao, mas de Lutero e de
Teilhard.

Xl

A

e O termo “Canon”, aplicado a grande oracao da Missa contendo Consagracao, denotava
uma regra fixa, algo praticamente imutdvel. Na Reforma Liturgica pos-Vaticano Il, os
revisores trocaram o termo para “Oracdo Eucaristica”, com a intencdo de permitir o uso
de multiplos textos.

e Os Prefacios do novo Missal ndo representam uma restauracao integral dos textos
antigos, mas um “mosaico de palavras” daqueles textos que poderiam ser “adaptados a
mentalidade moderna”. Somente alguns textos foram mantidos em sua forma original,
pois, de outra forma, poderiam ter sido “insuportaveis”.

e Apesar de ndo se poder fornecer uma data exata de sua origem, o Canon Romano da
Missa Tridentina é extremamente antigo. Alguns autores dizem que ele se origina na
tradicao apostdlica; outros rastreiam seu nicleo ao segundo e terceiro século.

e A ala modernista do Movimento Litlurgico ja tinha em vista a reforma do Canon Romano
no final dos anos 40.

e Os motivos para se mudar o Canon eram os habituais que estavam em execucao em
outros locais na reforma da Missa. O texto do canon continha ideias que ha muito tempo
tinham sido alvos dos hereges protestantes, entao ele apresentava um obstaculo ao
ecumenismo.



e Para os modernistas, o Canon Romano estava ligado a teologia “tridentina”, ndo se
conformava com suas conclusdes acerca do que era certo em uma tal oracao, cheirava a
teologia negativa e nao era participativo. Ele precisava ser examinado a luz da critica
textual e critérios psicoldgicos para que “respondesse mais adequadamente as exigéncias
dos nossos tempos.”

e A atitude dos revisores diante do Canon Romano é melhor resumida nas palavras de
Bugnini, que disse que ele representava um “deploravel empobrecimento”, resultante de
“séculos de decadéncia litdrgica”.

e O Vaticano Il ndao autorizou explicitamente uma mudanca no Canon. Em vez disso,
principios gerais escritos na Constituicao sobre a Sagrada Liturgia foram utilizados para
justificar a mudanca.

e O livro de 1966 de Cipriano Vagaggini atacando o canon e propondo textos alternativos,
eventualmente levou a decisdao de Paulo VI de permitir a introducao de textos alternativos
ao Canon Romano.

e Nao se pode dizer com certeza quando ou onde a recitacao silenciosa do Canon teve
origem. Ela se tornou generalizada no Ocidente por volta do ano 800, muito
provavelmente por conta de um espirito de reveréncia na presenca dos mistérios
sagrados. Os hereges protestantes denunciaram a pratica, e o Concilio de Trento, por sua
vez, pronunciou o anatema contra todos aqueles que condenarem a recitacao silenciosa
do Canon.

e Um Canon silencioso ficava no caminho da implementacao das teorias do Movimento
Litirgico sobre o culto coletivo. Em 1967, os pronunciamentos gerais da Constituicao
sobre a Sagrada Liturgia acerca da “instrucao” contida na liturgia e a necessidade de uma
participacao “consciente” foram invocados para reverter a pratica.

e Em 1967, juntamente com a introducao da recitacdo em voz alta do Canon, traducodes
aprovadas em vernaculo do Canon traduziram erroneamente a expressao pro multis nas
palavras da consagracao do vinho como “por todos”.

e Em 1968, Patrick Henry Omlor fez um extenso estudo expondo essa fraude e
demonstrando que os erros de traducao resultaram na invalidade das consagracdes. Seu
trabalho alertou diversos catélicos nos Estados Unidos sobre os perigos da Reforma
Litirgica. Defensores das mudancas litirgicas sustentaram que a traducdo “por todos”
estava correta e basearam suas posicoes em um pretenso sentido do aramaico. Porém, as
traducoes de 2006-8 finalmente abandonaram esse erro de traducao em favor da
traducao correta: “por muitos”.

e Em 1968, Paulo VI promulgou quatro novas Oragoes Eucaristicas. Entre 1974 e 2002, mais
nove OracoOes Eucaristicas foram criadas ou redigidas e entdo incorporadas no Missal. As
novas oracdes seguiam os principios enunciados pelos criticos textuais modernistas.

e As rubricas para as novas Oracdes Eucaristicas reduziram ao minimo os gestos
sacerdotais no Canon. Estes possuiam um simbolismo mistico, afirmavam o papel Unico
do sacerdote ao oferecer o sacrificio e expressavam profunda reveréncia pela Presenca
Real. Sua abolicao minava as verdades doutrinais que eles expressavam.

e Embora a Oracao Eucaristica | seja intitulada “O Canon Romano” no novo Missal, o rétulo
é incorreto, pois (1) outros textos podem ser substituidos por ela e (2) os revisores ou
alteraram ou tornaram opcionais as secdes do texto existente.

e As novas OracOes Eucaristicas restantes (1) ndo representam uma “restauracdao” dos
textos liturgicos dos antigos cristaos, (2) sao criacdes do final do século XX, incorporando



até os clichés de uma teologia “horizontal” moderna, de uma conversa doutrinal para
bebés e de uma “teologia do mundo” e, por fim, (3) em conformidade com a teologia
ecuménica do Vaticano Il, e contra todas as leis e praticas litUrgicas anteriores, oferecem
oracoOes liturgicas de intercessao pelos hereges, cismaticos e mesmo pagaos, tanto vivos
quanto mortos.

e Portanto, os textos das novas OracOes Eucaristicas representam uma total quebra com a
ininterrupta tradigao liturgica do Rito Romano.

e Nas OracOes Eucaristicas, além do mais, grandes mudancas foram introduzidas na secao
gue o Canon Romano antes chamava de Consagracao. (1) Esta secdo foi renomeada como
“Narrativa da Instituicao”, as Palavras da Consagracao se tornaram as “Palavras do
Senhor”, e a nocao de “forma do sacramento” foi totalmente omitida. (2) Os préprios
textos liturgicos foram reorganizados para transformar a forma sacramental essencial em
uma citacao dentro de uma narrativa histérica. (3) O termo “mistério da fé”, uma
expressdo espontanea da fé no mistério da Presenca Real aqui e agora, foi extirpado da
formula recitada sobre o célice, deslocado como uma introducdo a Aclamacdo do
Memorial e transformado em uma expressao de fé em eventos que acontecerdao no fi m
dos tempos.

e Enquanto tais mudancas foram feitas para acomodar a Missa as necessidades do
ecumenismo e da teologia sacramental modernista, de acordo com os principios da
teologia sacramental catélica pré-Vaticano Il, a recitacao das palavras da consagracao em
tom narrativo (1) constitui um defeito substancial na intencao essencial do sacramento e
(2) torna a consagracao, e também a Missa, invalida.

e Embora aqueles que aderem a teologia sacramental existencialista e ecuménica da era
pds-Vaticano Il possam nao ver problemas nisso, agueles que ainda aderem as ideias da
teologia sacramental catdlica s6 podem concluir uma coisa: ndao ha Presenca Real e nao
ha verdadeira Missa.

De fato, um empobrecimento deploravel...
XIl

e No Rito Romano, uma tradicao atestada por Santo Agostinho e Sao Gregério Magno
prescreve que somente o sacerdote canta ou recita o Pai Nosso. Os criadores da Missa
Nova transformaram-no em uma oracao congregacional, uma pratica que admitiram ser
uma “novidade mais relevante”.

e Na oracdo Libera Nos que se segue, o nome dos Santos e a expressao atribuida a Sao
Jer6bnimo foram removidas a fim de acomodar-se respectivamente a teologia da
assembleia e eliminar a linguagem negativa. Duas frases foram acrescentadas, uma para
aumentar a consciéncia da “presenca do Senhor na assembleia”, outra por causa de sua
“importancia ecuménica”.

e A oracao Pax, recitada antigamente em voz baixa, é agora recitada solenemente em voz
alta por causa do “costume de usar essa oracdao em encontros ecuménicos.”

e O proprio sinal da paz nao desce hierarquicamente de Cristo para o sacerdote, para o
clero e para o povo, mas, em vez disso, troca-se entre os membros da assembleia.

e A Missa Nova combina o Rito de Comunhao do sacerdote com o Rito da Comunhao dos
fiéis, um desdobramento légico da teologia da assembleia.



e A palavra alma foi removida das férmulas de Comunhao porque ela reflete uma tendéncia
“de supervalorizar o espiritual.”

e A recepcao da Comunhao foi transformada de um ato de devocao individual em uma
“procissdo” coletiva na qual os participantes devem cantar a fim de torna-la “mais
completa, como um ato da comunidade.”

e Ajoelhar-se para a recepcao da Comunhao, um ato de humildade e adoracao, foi
substituido pelo de ficar de pé.

e A pratica de empregar leigos homens e mulheres para distribuir a Comunhao desvaloriza
0 Sacerddcio e a crenca na Presenca Real; além disso, autorizar as mulheres a realizar
essa funcao contradiz a tradicao apostdlica.

e Independentemente do que se possa concluir sobre seus antecedentes no inicio da Igreja,
a comunhao na mao nos tempos modernos foi introduzida por hereges com o objetivo de
repudiar os dogmas catélicos sobre a Presenca Real e o Sacerdécio.

e O efeito cumulativo dessas mudancas, juntamente com a supressao de muitos gestos
rituais que manifestavam externamente a adoracdo e a reveréncia ao Santissimo
Sacramento (o olhar para a héstia, sinais de cruz, inclinar-se, genuflexdes, bater-se no
peito, béncdos com a hdstia, segurar e manter os dedos unidos, etc.), ataca a fé catdlica
na Presenca Real e promove uma grande irreveréncia contra o Santissimo Sacramento.

DELENDA EST

“Nao falemos, pois, de uma ‘Missa Nova’'”, disse Paulo VI em seu discurso de novembro de 1969
sobre o rito novo, “mas de uma ‘nova era’ na vida da Igreja.”

De fato, ela foi. Porque nos quarenta anos desde aquele fatidico domingo de Advento de 1969,
quando a Missa de Paulo VI fez a sua estreia, as ordenacdes nos Estados Unidos diminuiram 72%, a
inscricdo nos seminarios 90%, os seminarios 66%, as freiras professoras 94%, as inscricoes em
escolas catdlicas 55% e o comparecimento a Missa 60%. As instituicbes que permaneceram estdo
infestadas de modernismo.

A vida catdélica em outros paises sofreu um declinio dramatico similar. Agora tudo esta morto na
Europa, e um dia em um futuro nao tdo distante, o continente que outrora foi da cristandade sera
muculmano.

O Vaticano I, longe de trazer aquilo que Joao Paulo Il chamava de nova “primavera da Igreja”,
revelou-se uma bomba atémica que deu origem a um inverno nuclear. E o que espalhou as suas
particulas radioativas aos quatro cantos do mundo catélico foi a Missa de Paulo VI, o motor da
revolugao religiosa que destruiu a fé e a piedade nas mentes e coracdes dos catélicos em toda
parte.

Estd na hora de colocar as evasOes e negacdes de lado, e livrar o mundo da monstruosidade
ecuménica e modernista que é a Missa de Paulo VI. Esta Missa acabou. Ela deve ir.



Conclusao

Antbénio Donato Paulo Rosa, o Sao Moita, ndo é catdlico e nem tradicional. Ele é um infiltrado
dentro do préprio modernismo, assim como muitos tomistas, que precisa defender as heresias
conciliares para conseguir lograr a atencdo e prestigio dos modernistas com o intuito de dar-lhes
uma formacao inicidtica nas trevas do sigilo moitaniano. O Concilio Vaticano Il, a missa nova e os
falsos papas conciliares nao lutaram contra o mundo moderno, mas sao servos da modernidade e
outros anticristos. A teoria do Donato sobre a missa nova nao possui nenhuma base na histéria do
concilio e tampouco possui base liturgica ou teolégica. Antdénio Donato Paulo Rosa é um
modernista defensor das heresias da missa nova e um falso tomista, assim como todos os seus
alunos, seqguidores e leitores.



