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Resumo

Este artigo apresenta uma critica detalhada a sugestao de Carlo Maria Mazzucchi de que
Damadscio, o ultimo chefe da escola neoplatdnica paga de Atenas, foi o autor do enigmatico Corpus
Pseudo-Dionisiaco. A abordagem de Mazzucchi compreende melhor o contexto provavel do
surgimento do Corpus Dionisiaco do que as interpretacdes tradicionais, que aceitam facilmente a
reivindicacao explicita de cristianismo pelo autor, recorrem a teorias distorcidas sobre escrita
pseudonimica e superestimam a autonomia do Corpus Areopagiticum em relacao a Proclo.



Ao contrdrio das opinides que rejeitam especulacdes sobre a identidade do autor na auséncia de
novos dados, este artigo considera tais tentativas necessarias e Uteis. Concorda-se com a tese
geral de Mazzucchi de que o Corpus foi uma criacao de filésofos pagaos da academia neoplaténica
de Atenas, apds Proclo. No entanto, argumenta-se que Mazzucchi interpretou erroneamente a
perspectiva de futuro predominante na escola ateniense, especialmente a disposicao de Damascio
em aceitar um compromisso com o cristianismo ao custo do politeismo, conforme articulado na
teologia das classes dos deuses de Proclo.

Como resultado, poderia ser desenvolvida uma versao mais plausivel da hipétese cripto-paga:
considerar o Corpus Dionisiaco como um estratagema puramente instrumental destinado a
proteger as obras de Proclo, facilitando a ressurreicao da religiao politeista em tempos melhores,
que, segundo a visao ciclica da histéria dos neoplaténicos, estavam destinados a retornar.

Introducao

O objetivo deste artigo é discutir até que ponto e de que maneiras a "hipétese cripto-paga" sobre a
origem do Corpus Areopagiticum pode ser defendida. Pelo termo "cripto-paga", nao se quer dizer
gue o conteldo cristdao do Corpus esteja comprometido devido ao pensamento dionisiaco estar
saturado de neoplatonismo pagdo (ninguém atualmente poderia negar, em debates académicos,
gue o Corpus esta profundamente permeado por ideias neoplatdnicas).

Ninguém possui critérios para definir o que seria um cristianismo "genuino" e, assim, julgar o
quanto o Corpus se afasta dessa definicao.

Uma Narrativa Cripto-Paga

Para ilustrar as questdes envolvidas, comeco com uma narrativa. No inicio do século VI, havia uma
mulher extremamente inteligente, bem-educada e, como é inevitavel em narrativas,
excepcionalmente bela. Originalmente de origem nao crista, ela era uma defensora fervorosa da
piedade tradicional. Talvez fosse Teodora, a quem Damascio dedicou sua Histdria Filoséfica, sendo
uma descendente do divino Jamblico e do rei-sacerdote Sampsigeramos[1].

Ela era bem versada em matematica, filosofia e teurgia, e uma hierofante de todos os modos de
divindade. Mas esses eram tempos dificeis. Agapius, o mais jovem dos discipulos de Proclo, que
lecionava em Bizancio, estava alarmado. Ele enviou avisos desesperados a academia platénica de
Atenas sobre a situacao que se desenrolava na capital[2].

Havia um perigo iminente de que o velho imperador fosse forcado a ceder aos monofisitas
militantes; ou, pior ainda, que, apds ele, como reacao a sua politica religiosa, seguidores de lingua
latina do Concilio de Calcedbnia assumissem o poder. Ambos 0s grupos compartilhavam apenas o
ddio pelo culto aos deuses[3].

O sébio Damascio tentou se preparar para todos os desdobramentos do destino. Ciente das
habilidades de sua assistente, ele a convenceu da importancia de realizar uma tarefa muito
especial. Inspirando-se no exemplo do divino Jamblico, que dois séculos antes havia defendido a
teurgia em seu manifesto (De Mysteriis Aegyptiorum), ela deveria operar sob um pseuddnimo.
Dessa vez, porém, em vez de adotar a identidade de um venerdvel profeta egipcio, como Jamblico



havia feito, ela usaria a identidade de um antigo lider dos adversérios.

E assim o fez, produzindo em um curto espaco de tempo uma colecao de quatro livros e dez cartas.
Esses escritos faziam alusao a outros textos mais sagrados. Com esses feitos, ela construiu uma
fortificacao em torno da doutrina oculta, garantindo que geracdes futuras, mais afortunadas, nao
precisassem reinventar toda a verdade sobre as classes dos deuses, mas pudessem usufruir da
visao platénica do grande Proclo.

Fraude - Aquela Palavra Terrivel
Ao tratar da natureza pseudepigrafica de Pseudo-Dionisio, E.R. Dodds escreveu:

"Por algum motivo, é costume usar um termo mais gentil; mas é bastante claro que o
engano foi deliberado."[4]****

Isso foi dito em 1933. Estudos mais recentes tendem a preferir a "opcao mais gentil". A Stanford
Encyclopedia of Philosophy, em sua entrada sobre Dionisio, afirma que:

"'Falsificacdao' é uma nocao moderna."[5]r**

De acordo com essa entrada, Dionisio nao reivindicava ser um inovador e, ao adotar um
pseudbnimo, estava apenas aplicando um recurso retérico bastante comum. Entretanto, a
Antiguidade Tardia conhecia tanto o fenbmeno da falsificacao literdria quanto as ambicdes e
métodos para detectd-la e exp6-la[6].

Inovacao e Comparacao com Dionisio

A ideia de inovacao seria estranha para a maioria dos escritores sobre temas divinos no tempo de
Pseudo-Dionisio. Colocar Dionisio no mesmo nivel de Plotino e dos Padres Capaddcios, como
fizeram os autores da Stanford Encyclopedia of Philosophy, é tao surpreendente quanto considerar
Origenes, Atanasio, Cirilo e Agostinho como iguais a Dionisio na relacao entre filosofia e religiao,
como propds John Rist[7].

Em ambos os casos, Dionisio é o Unico que esconde sua verdadeira identidade. O procedimento de
Jamblico em De Mysteriis € mais préximo ao de Dionisio. Se Jamblico foi além de um truque
literario, isso é debativel. No caso de Dionisio, porém, a fraude parece clara.

Charles M. Stang afirma que:

"O consenso académico é que, na imaginacao crista da Antiguidade Tardia, a distancia
entre o passado histdrico e o presente pode ser colapsada ou 'telescopada’, de modo
que a era apostolica (e subapostdlica) e o mundo contemporaneo podem estar
totalmente presentes um ao outro.”

O homem santo transformava-se em uma "extensao" da personalidade de uma autoridade antiga,
num impeto de escrita entendido como um "exercicio devocional"[8].



A luz dessas afirmacdes mais recentes, a declaracdo de Dodds, "Por algum motivo, é costume
usar um termo mais gentil; mas é bastante claro que o engano foi deliberado"[9]*®**,
adquire um novo significado.

Alguém com uma mentalidade imbuida pelo espirito de /aicité pode comecar a suspeitar que a
explicacdo para Dodds ter incluido a expressao "por algum motivo" é simplesmente que
falsificacbes nao devem ser costumeiramente chamadas de falsificacdes na historiografia, se

parecerem inspiradas por motivos cristaos.

A teoria de Stang poderia, afinal, explicar muito bem como hagiografias e pseudepigrafes cristas
foram produzidas. Mas mesmo assim, o Areopagita nos confronta com um fen6meno de outro tipo,
gue nao pode ser reduzido a construcao de "mentiras sagradas" por homens santos. O caso
dionisiaco nao pode ser explicado dessa forma porque o autor do Corpus nao se identificou como
algum santo de eras passadas que carecesse de prosa inspirada.

Dionisio estava cortando e colando, manipulando e modificando colecées contemporaneas
especificas de textos cuja origem genuina era muito bem conhecida por ele, assim como por seus
leitores-alvo. Ele alegava que as ideias contidas nesses textos, e grande parte da redacao original,
eram de centenas de anos antes e pertenciam ao tesouro ideal de um movimento religioso (o
cristianismo), que os verdadeiros criadores dessas ideias (Proclo e a escola neoplatdnica paga de
Atenas) consideravam uma catdastrofe para seu mundo.

A Transmissao e as Escolas Dionisiacas

Desde os primeiros dias de transmissao, dois escolios foram geralmente anexados aos manuscritos
entre o préprio texto dionisiaco e os comentarios de Joao de Escitdpolis. O primeiro desses escolios
tenta aliviar o desconforto que alguém pode sentir ao ler Dionisio e Proclo lado a lado[10].

E Importante Saber

Alguns filésofos pagaos, sobretudo Proclo, fazem uso frequente das doutrinas do bem-aventurado
Dionisio, muitas vezes utilizando literalmente suas palavras. Isso justifica a crenca de que os
antigos filésofos de Atenas apropriaram-se das obras de Dionisio, como o autor relata neste livro, e
as mantiveram ocultas para aparentarem ser os autores do discurso divino de Dionisio.

Isso evidencia a providéncia divina ao trazer este livro ao publico para expor sua vaidade e
preguica. O divino Basilio ensina que os pagados tém o habito de usurpar nossas doutrinas. Em sua
homilia sobre "No principio era o Verbo", ele afirma:

"Sei muito bem que a maioria daqueles que estavam alheios a verdade admiraram esta
féormula: 'No principio era o Verbo', e nao hesitaram em inclui-la em seus escritos, pois o
diabo é um ladrao e revela aos seus seguidores nossos ensinamentos."

No que diz respeito as palavras de Numénio, o pitagérico, ele declara abertamente:

"O que é Platao senao um Moisés que fala grego?"



E ninguém pode negar isso, pois ele ndo é dos nossos, mas dos nossos adversarios, como
evidenciado por Eusébio, bispo de Cesareia na Palestina, que ensinou que ndo é apenas agora gue
os representantes da sabedoria alheia roubam de nds, mas que isso acontecia mesmo antes da
vinda de Cristo[11].

Segundo Escolion

O autor do Corpus deve ter sido um genuino discipulo do apdstolo Paulo, pois, caso contrério, suas
alegacOes—de ter presenciado um eclipse sobrenatural durante a paixao de Cristo enquanto
estava em Heliépolis (com um amigo, Apolofanes, que permaneceu pagao), de estar presente na
Dormicao de Maria (onde seu professor Hieroteu foi o principal orador apds os apdstolos), e de ter
sido correspondente do apdstolo Joao—fariam dele um mentiroso e um lunético[12].

O Ciclo de Rebelidoes contra Proclo e a Reconquista Procliana no Territério Dionisiaco

A critica sistematica e decisiva dos estudiosos do século XIX culminou com as obras de Koch e
Stiglmayr[~16], que demoliram irrevogavelmente a imagem de Dionisio como um escritor
apostodlico e inseriram o Corpus Dionisiaco no contexto cientifico de Proclo.

Desde entao, os estudos dionisiacos tém sido marcados por um movimento peculiar. De um lado, a
dependéncia de Dionisio em relacao a Proclo tem sido demonstrada repetidamente em uma gama
crescente de tépicos. Por outro lado, apds cada nova descoberta, a suposta diferenca radical entre
os escritos de Dionisio e o neoplatonismo é novamente afirmada, embora em uma base
ligeiramente modificada.

Na primeira fase dos estudos, Dionisio era amplamente considerado um cristdao ortodoxo que
incorporou alguns detalhes neoplaténicos. Atualmente, é opiniao comum que Dionisio foi
decisivamente inspirado pelo neoplatonismo, mas seu pensamento constitui um corpo autbnomo
de trabalho, uma espécie de transformacao cristd do neoplatonismo antigo[13].

Schafer e o Triangulo Ciclico de Causalidade em Dionisio

Schafer destaca que, para Dionisio, o triangulo ciclico de causalidade esta sistematicamente
presente em uma ordem nao-Procliana (processao, permanéncia e retorno). Assim, o momento de
"permanéncia" expressa uma "parada" existencial e 6ntica, onde o processo criativo teofanico se
manifesta em diferentes niveis. Esses pontos de "parada" devem ser entendidos como imagens de
Deus na criacao. Os Nomes Divinos no discurso dionisiaco sao termos para essas diferentes fases.

Ja que Deus é incognoscivel, esses nomes nao podem nos dizer nada sobre Deus enquanto Deus
em si mesmo (kaf' adTtd), mas apenas kab' Nuac, ou seja, do ponto de vista de uma criatura,
apenas revelando o que Deus permite que saibamos sobre Ele. Schafer acredita que essa
"mudanca de perspectiva, de uma interpretacao per se para uma perspectiva relativa ao agente"l,
marca uma inovacao em Dionisio e é, de certa forma, derivada de posicdes paulinas.

Dionisio abordar o problema do mal no meio de seu discurso sobre os Nomes Divinos pode parecer
surpreendente a primeira vista, argumenta Schafer, mas é uma consequéncia natural da
perspectiva adotada:



"Afinal, 'mal' ndo é um te6nimo; a questao filoséfica do mal deve ser abordada para
desenvolver uma explicacao credivel e consistente do mundo ka@' nuac."[14]xr+*

Problemas na Discussao de Schafer
Embora a discussao de Schafer tenha grande mérito, dois pontos sao problematicos:

1. Suspensao de Principios Criticos - Ele sugere que, no caso deste autor enigmatico,
devemos suspender os principios usuais de critica histdrica, uma vez que "Dionisio esta
tao completamente absorvido em seu eu ficticio que basicamente forca a aceitacao desse
eu ficticio pelo intérprete"[15].

2. Dependéncia de Dionisio em Proclo - A maioria dos aspectos que Schafer reivindica
como territério exclusivamente dionisiaco deve ser atribuida a Proclo. Proclo também
discute o mal no meio de um discurso sobre atributos divinos de maneira muito
semelhante a Dionisio4. Ele também enfatiza a teoria ka@' nuac¢ dos nomes divinos,
dizendo que nao podemos nomear um principio primordial incognoscivel, mas temos dois
nomes—o Bem e o Uno—atribuidos a ele, pois sao adotados por realidades secundarias
como imagens do primordial[16].

Divida de Dionisio para com Proclo

Dionisio baseia-se amplamente na Teologia Platénica de Proclo, especialmente em seus capitulos
iniciais. De acordo com Istvan Perczel, a técnica de Dionisio em relacdao a Proclo pode ser resumida
da seqguinte forma[l7]:

o Referéncias pagas sao transformadas em cristas (deuses para a Trindade, etc.).

e Dionisio troca praticamente todas as palavras de Proclo por sinbnimos, preservando a
estrutura e, as vezes, até o ritmo da sentenca.

e Algumas palavras caracteristicas sao mantidas, mas seu lugar na estrutura da frase é
alterado.

e Trechos inteiros sao ampliados e preenchidos com elementos adicionais.

Embora Dionisio demonstre uma divida tedrica com principios neoplatdnicos gerais, sua
dependéncia direta de Proclo em questdes especificas tem sido frequentemente documentada.
Perczel aponta, por exemplo, que a nona carta de Dionisio sobre como interpretar simbolicamente
as Escrituras deriva diretamente da teoria de Proclo em seu Comentario sobre a Republica de
Platao e na Teologia Platénica.

Werner Beierwaltes e Dionisio como "Proclo Cristao"

Werner Beierwaltes argumenta que a teologia de Dionisio € um exemplo extremo de "helenizacao
do cristianismo"[18]. Ele critica a visao apologética que descreve Dionisio como um "Proclo em
trajes cristdos", considerando que a linguagem de Proclo é vista apenas como um empréstimo
externo.

A Hipotese Cripto-Paga de Carlo Maria Mazzucchi



Mazzucchi propde que o Corpus Dionisiaco seja uma ficcao literdria, composta por Damascio,
representando uma contra-ofensiva extrema do paganismo contra o cristianismo dominante.
Segundo ele, o objetivo desses escritos era transformar o cristianismo em neoplatonismo em todos
0s aspectos[19].

Ele lista personagens mencionados no Corpus e sugere que aqueles conhecidos apenas por essa
fonte sao provavelmente ficticios. Ele também destaca que as citacdes a obras perdidas no Corpus
podem ser um artificio para desviar leitores de questdes-chave como pecado e redencao[20].

Mazzucchi nao vé Dionisio como um defensor do monofisismo, mas considera que o ponto de
partida do autor € uma teologia afirmativa (calcedoniana) e culmina em uma visao apofatica e
mistica (neoplatbnica). Ele resume o sistema do Corpus em cinco principiosl:

O mundo foi criado por Deus e, ao mesmo tempo, permanece em Deus, uma visao
comum entre os neoplatonistas.

O mal nao é uma substancia, mas a auséncia do bem.

Toda criagdao segue um movimento ciclico de processao e retorno.

O homem pode elevar-se a Deus através de trés etapas: purificacao, iluminacao
e uniao.

e A uniao com Deus é alcancada de maneira apofatica, transcendente e mistica.

Para Mazzucchi, o Corpus Dionisiaco representa uma tentativa de redefinir o cristianismo a partir
de uma visao neoplatbnica, ocultando intencionalmente sua verdadeira natureza paga. Essa
hipétese, embora ousada, ainda requer uma analise mais detalhada das correspondéncias
linguisticas e conceituais entre o Corpus e o De Principiis de Damascio[21].

Reacoes a Hipdtese de Mazzucchi

As reac0Oes a proposta de Mazzucchi sao variadas. Embora alguns estudiosos considerem sua
hipétese plausivel, outros a descartam como especulativa. Por exemplo, Rosemary A. Arthur
argumenta que, embora existam elementos neoplaténicos no Corpus, ha passagens que sé
poderiam ter sido escritas por um cristao devoto[22].

Métodos e Conclusoes

Mazzucchi enfatiza que o autor do Corpus utilizou métodos literarios sofisticados para mascarar
suas intencdes reais. Ele aponta para:

e Personagens Ficticios: Muitos personagens mencionados no Corpus sao desconhecidos
fora dele, como Hieroteu, que teria sido mestre de Dionisio.

o Auto-Referéncias e Obras Perdidas: O Corpus frequentemente se refere a outras
obras que supostamente teriam sido escritas por Dionisio, mas que, segundo Mazzucchi,
nunca existiram. Ele argumenta que essas referéncias sao deliberadas para evitar
discussOes mais detalhadas sobre questdes teoldgicas centrais, como pecado e
redencao[23].

e Numeros Simbodlicos: Mazzucchi observa que o nimero de obras mencionadas (cinco
sobreviventes e sete perdidas) tem um valor simbdlico, mas admite que a explicacao para



isso ainda néo é clara.
Conclusao

A hipétese de Mazzucchi é uma das mais ousadas ja apresentadas no campo dos estudos
dionisiacos. Ela desafia interpretacdes tradicionais e sugere que o Corpus Dionisiaco foi criado
como uma estratégia sofisticada para transformar o cristianismo em uma forma de neoplatonismo.
Embora sua proposta tenha encontrado resisténcia, ela levanta questdes importantes sobre as
origens e intencdes do Corpus.

Principios do Corpus Dionisiaco Segundo Mazzucchi

1. Tudo procede de Deus como emanacao, sem o pensamento ou vontade (pessoal) de
Deus.

2. Nao existe mal.

Deus é absolutamente incognoscivel.

4. O papel de Cristo, Deus-homem, é incitar a humanidade a ascender e se unir a Deus, com
0 processo de ascensao oposto a derivacao da realidade a partir da causa primaria.

5. A Igreja é constituida de acordo com uma hierarquia rigorosa, como uma imagem da
hierarquia angélica. Isso é normativo, pois a hierarquia gradual € uma norma divina do
Ser e da Verdade em si[24].
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De acordo com Mazzucchi, nao hé espaco no pensamento dionisiaco para um Deus pessoal, ou
seja, "para o terrivel mistério da liberdade, para o Criador, ou para o mal e o pecado que requerem
redencdo através da Cruz... De fato, pode-se até perguntar onde estd o espaco para Jesus
Cristo"[25].

Recepcao do Corpus e a Hipotese do Plagio de Proclo

No tratamento da recepcao do Corpus na cultura eclesiastica bizantina dos séculos VI e VI,
Mazzucchi apresenta a tese inversa famosa de um escoliasta, que fez de Proclo um plagiador de
Dionisio. Referindo-se a opinidao de Suchla, Mazzucchi considera que o autor desse escolio poderia
ser Jodo de Escitépolis[26].

Diferentes Usos do Platonismo

Mazzucchi acredita que houve uma diferenca radical entre o uso do "platonismo" por Dionisio,
pelos apologistas e pelos Padres da Igreja. Estes dltimos viam o platonismo como uma antecipacao
incompleta de algumas verdades cristas, que o cristianismo superou. Em contraste, o Corpus
transformou o neoplatonismo na substancia do cristianismo, enquanto o resto (dogmas, rituais,
etc.) eram meros acidentes. As tentativas anteriores de introduzir o platonismo ao cristianismo nao
precisaram de uma ficcao tao meticulosamente elaborada quanto a produzida por Dionisio.

Por essa razao, Mazzucchi conclui que o Corpus:

"...parece ser a arma definitiva na batalha contra o cristianismo, que estava destinado a terminar
em derrota certa, a menos que um golpe de génio, um esforco meticuloso e a confianca mais fria



conseguissem, no Ultimo momento, transformar os vencedores em perdedores. Acredito que foi
exatamente isso que aconteceu, e o grande homem que realizou essa empreitada foi o filésofo
Damascio, nos anos em que viveu em Atenas como o Ultimo diretor da Academia"[27].

Damascio e o Corpus Dionisiaco

Segundo Mazzucchi, Damascio perdeu toda esperanca de restaurar o paganismo por meio de
acoes politicas, como se vé em sua famosa passagem sobre as "tentativas" apds Juliano, na
Histdria Filoséfica de Damascio. O circulo neoplatdnico era capaz de criar uma ficcdo crista porque
tinha conhecimento suficiente das tradicdes cristas. Damascio seria o homem ideal para executar
uma acao tdao ousada, confiando nas descricdes de seu carater psicoldgico registradas por Fdcio,
gue destacam tracos como "autoconfianca absoluta e inabalavel" e "um senso de
superioridade"[28].

Personagens Ficticios e Correspondéncias

Mazzucchi volta a imagem de Hieroteu, considerando que os personagens ficticios e as histérias
enigmaticas do Corpus revelam eventos reais na vida de Damascio. Por exemplo, a histéria de
Apolofanes e Dionisio testemunhando um eclipse em Hierdpolis corresponde ao relato de Ascépias
sobre aparicdes celestes vistas por ele e, mais tarde, por Damascio e Isidoro na Heliépolis da Siria.

Mazzucchi também observa simetria isotonica entre os nomes Apolofanes e Ascépias. O episddio
da dormicdo da Virgem corresponderia, na vida de Damascio, aos funerais de Aidesia, esposa de
Hermias, ocasido em que Damascio fez um discurso. Ele destaca semelhancas entre a descricdao de
Damascio sobre a homenagem a Aidesia e o relato dionisiaco sobre os momentos finais de
Maria[29].

Estilo e Difusao do Corpus

Mazzucchi identifica caracteristicas estilisticas do Corpus Dionisiaco que se alinham com a escrita
de Damascio:

Tom autoritario (e autoritario).

Uso de periodos extensos sem medida razoavel.
Construcao de frases densas e estranhas.
Crescente uso de 0mép e outros ornamentos[30].
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Ele acredita que Damascio nao teria divulgado sua falsificacdo em Atenas, pois a manobra seria
facilmente revelada naquela pequena cidade. Em vez disso, usou contatos em Alexandria g,
indiretamente, em Emesa para disseminar o Corpus, o que explicaria a traducao siriaca de Sérgio
de ReS'ayna e a exegese de Joao de Escitépolis[31].

Problemas na Hipodtese de Mazzucchi

O primeiro ponto de critica a posicdo de Mazzucchi é que sua descricdo dos principios dionisiacos é
pouco convincente. A questao é mais complexa tanto em relacdao a Dionisio quanto ao
neoplatonismo pagdo. Por exemplo, Dionisio aborda conceitos como "pensamento” e "vontade" em



termos que podem lembrar as afirmacdes neoplaténicas sobre a divindade suprema.

Outro problema esta na negacdo do mal atribuida por Mazzucchi a Dionisio. Mesmo que Dionisio
tivesse sustentado essa opiniao, ela ndo seria propriamente neoplaténica. O conceito dionisiaco de
mal é muito semelhante ao de Proclo, gue via o mal como um efeito parasitario de causas
reais[32].

A Auséncia de Cristo no Corpus Dionisiaco

A énfase de Mazzucchi na auséncia de Cristo no Corpus Dionisiaco parece estar alinhada com a
critica de Vanneste[33], mas essa interpretacdo foi fortemente desafiada por outros estudiosos.
Tanto Mazzucchi quanto Vanneste, e muitos outros, parecem acreditar que possuem um conceito
adequado de "cristianismo genuino" com o qual possam comparar e julgar as obras de Dionisio. Na
pratica, essa medida é extremamente dificil de definir.

Mazzucchi dé& peso excessivo ao argumento sobre a isosilabia e isotonia dos nomes, o que parece
particularmente fraco. Contudo, ao analisar o papel de Hieroteu no Corpus, ele se aproxima de
uma solucao plausivel. Um livro forjado de Hieroteu era conhecido entre as comunidades
monasticas siriacas no século VI. Sua conexao com uma pessoa ficticia inventada pelo autor do
Corpus Dionisiaco nao esta clara. Perczel, em sua contribuicao de 2008, sugere que o Corpus
originalmente nasceu como uma obra esotérica entre os origenistas[34]. Sheldon-Williams propde
gue Dionisio introduziu Hieroteu para encobrir suas fontes pagas[35]. Essa explicacao, no entanto,
é insatisfatdria. Por que ele precisaria de Hieroteu, sendo ele mesmo um homem de sabedoria?
Mais dificil ainda é entender por que Hieroteu seria apresentado como mestre em questdes cristas.
Nao seria suficiente a figura do apdéstolo Paulo?

Dionisio menciona e até cita o livro de Hieroteu, Os Elementos da Teologia. O préprio titulo é
significativo, pois alude ao tratado sistematico de Proclo[36].

A Figura de Hieroteu no Corpus

Minha sugestao é que as passagens relacionadas a Hieroteu foram conscientemente elaboradas
para se assemelharem as passagens em que Proclo elogia repetidamente seu mentor Siriano e
reconhece sua divida com ele. Assim, em Proclo temos uma cadeia que inclui os deuses, Platdo,
Siriano e o préprio Proclo; em Dionisio, temos Cristo, Paulo, Hieroteu e o préprio Areopagita.
Proponho que a figura literaria de Hieroteu foi intencionalmente criada para evocar a imagem de
Siriano em Proclo[37].

A nocao de Mazzucchi sobre a excepcionalidade de Os Nomes Divinos na tradicao neoplaténica ndo
é completamente verdadeira, pois encontramos em Proclo estudos similares, por exemplo, na
Teologia Platénica e em seu comentdrio sobre o Cratilo de Platao.

A Origem do Corpus Dionisiaco

A primeira mencao inequivoca ao Corpus Dionisiaco, como aponta Mazzucchi, foi feita quando
Severus se referiu a De Divinis Nominibus em suas polémicas contra o julianista afartodocetista
Juliano de Halicarnasso. O texto de Severus tem data exata de 839 na era seléucida (= 528 d.C.).



Quatro anos depois, o partido monofisita utilizou esses escritos nas discussdes entre os severianos
e os di fisitas calcedonianos sob os auspicios do imperador Justiniano[38].

Em tais debates, os calcedonianos levantaram dulvidas sobre a autenticidade do Corpus. Dionisio é
mencionado em uma das cartas de Severus, datada de 532 ou talvez de 510. Segundo René
Roques, "pode-se dizer sem temeridade que os Areopagiticos devem ter sido escritos antes de 525
ou 510"[39].

Proclus e a Teologia Platénica

A transmissao da Teologia Platénica de Proclo, segundo as autoridades Saffrey e Westerink, sugere
que:

"A Teologia Platénica foi quase indubitavelmente a Ultima obra de Proclo. Foi definitivamente
editada muito depois da morte de Proclo, durante os ultimos anos da Academia Ateniense (isto &,
nao muito antes de 529, possivelmente por Simplicio), e o magnum opus de Proclo nunca foi
explicitamente citado nem possivelmente conhecido pelos neoplaténicos de Alexandria e
Gaza."[40]

Dionisio, Proclo e a Teologia Platénica

De fato, junto com Damascio e Simplicio, Dionisio é o unico filésofo da Antiguidade tardia que
utiliza extensivamente a Teologia Platénica de Proclo. "Nenhuma obra de Proclo foi tdo importante
para Dionisio quanto a Teologia Platénica", escreve Perczel[41]. Damascio assumiu a direcdo da
escola, no mais tardar, em 515[42]. Dionisio nao poderia ter dispensado a Teologia Platénica, que,
naquele periodo, estava disponivel apenas para membros da Academia. O argumento de
Mazzucchi sobre as relacdes entre a Histdria Filoséfica de Damascio e Dionisio, aliado as minhas
préprias leituras, convence-me de que o autor do Corpus estava ciente das obras de Damdscio. Ao
conectar esses achados as descobertas de Perczel sobre a importancia da Teologia Platénica para
Dionisio, bem como as de Saffrey e Westerink sobre a histéria editorial dessa obra, a conclusao
Obvia é que o autor do Corpus pertencia ao circulo interno da Academia durante o periodo de
Damascio.

Ha, para usar um termo dionisiaco, uma superabundancia de terminologia técnica no Corpus
Dionisiaco, tipica do neoplatonismo ateniense. De fato, Dionisio é o escritor mais telrgico apés
Proclo, como pode ser observado na frequéncia com que menciona explicitamente o termo
"teurgia" e seus derivados (48 em Dionisio, 51 em Proclo)[43]. Isso é ainda mais significativo
considerando o tamanho diferente dos dois corpora. Dionisio também usa frequentemente o termo
synthema em um sentido mistico peculiar, uma utilizacdo originada nos Ordculos Caldeus e
reintroduzida no nucleo da doutrina neoplaténica por Jamblico, antes de cair em desuso[44]. O
composto lepa ocuvBruaTa ocorre apenas em Damascio e Dionisio[45].

O Neoplatonismo Ateniense e o Autor do Corpus

Que o neoplatonismo ateniense é o lar espiritual do autor do Corpus é inegavel. No entanto, ao
tentar localizar mais precisamente a posicao do autor dentro dessa tradicao, parece-me que
Dionisio € um paralelo pds-Proclo a Damascio, em vez de um seguidor direto das ideias



damascianas. O Corpus Dionisiaco compartilha com Damascio a busca de enfatizar a
transcendéncia do primeiro principio e usa alguns termos comuns. Como mostrado anteriormente,
suas passagens biograficas parecem ter sido modeladas nas obras de Damascio. Contudo, o
conteudo doutrinario claramente nao compartilha reformulacdes ou retificacdes do sistema
procliano que sao peculiares a Daméascio.

O estilo e 0s modos de apresentacao de Dionisio nao sao, como argumenta Mazzucchi, similares
aos de Damaéscio. Este Ultimo possui capitulos elevados, mas em menor quantidade que Proclo, por
exemplo, em seus prefacios refinados. A dificuldade de Damdscio nao reside em sua linguagem ou
estilo, mas no contexto especifico de seu esforco, que é um didlogo aporético com o sistema
procliano. Em minha visao, Damascio é um escritor licido, mas inflexivel, que se recusa a
simplificar tépicos para analisa-los; em vez disso, examina-os com meticulosidade hipercritica,
exigindo do leitor um conhecimento profundo do sistema procliano.

Por outro lado, Dionisio apresenta uma quantidade muito modesta de argumentacao filoséfica
prépria, afirmando dogmas e mantendo um tom constantemente inspirado. Essa linguagem
pomposa e hiperbdlica permeia toda a obra, causando em alguns leitores (incluindo eu mesmo)
uma sensacao de estranheza e artificialidade[46]. No entanto, essas sdao experiéncias subjetivas de
leitura; outros podem, com bons argumentos, considerar o estilo de Dionisio como um exemplo da
linguagem mistica do unsaying, uma tentativa de alcancar os limites da linguagem para capturar o
transcendente. De gustibus non est disputandum: nao podemos usar o estilo desse autor como
argumento para julgar a autenticidade de seu discurso.

Problemas com a Abordagem de Mazzucchi

A fraqueza basica da abordagem de Mazzucchi é compartilhada por outras tentativas de provar a
parcialidade de Dionisio (seja calcedoniana, monofisita, origenista ou outra). As obras de Dionisio
foram, apds reservas iniciais, entusiasticamente aceitas por todas as partes da controvérsia
cristoldgica, e ele foi consagrado como um mestre da teologia apofatica cristéa e do misticismo.

O Corpus Dionisiaco é cristao em sua recepcao e em sua reivindicacao explicita. Mas sé podemos
especular sobre sua intencao com base em seu conteddo e em nosso conhecimento do contexto
histérico de seu surgimento. A hipétese de Vanneste, de que a intencao era um projeto pessoal
sem um publico definido, é tdo defensdvel quanto a de Schafer, de que foi uma tentativa
direcionada ao publico cristdo para assegurar a base racional de suas doutrinas. Contudo, nao se
pode negar que a intencao poderia ter sido cripto-paga.

Motivacoes do Corpus

Por que o Corpus foi criado? Saffrey argumenta que Dionisio queria oferecer aos cristaos o melhor
da filosofia de sua época, expressando verdades cristds nos conceitos filoséficos da época. Um
motivo secundario seria converter intelectuais pagaos. Dillon e Klitenic Wear radicalizam essa
visdo, propondo que Dionisio queria superar a controvérsia calcedoniana-monofisita, criando uma
solucao aceitavel para ambas as partes. Além disso, ele buscava recuperar para os cristaos a
sabedoria filoséfica que tinha suas raizes primitivas no Logos do Deus cristao. Eles chamam esse
projeto de "despojar os helenos" e veem Dionisio como sucessor de Clemente de Alexandria[47].



Conclusao

Embora as motivacdes exatas do autor do Corpus Dionisiaco sejam incertas, a hipétese de um
projeto cripto-pagao destinado a preservar e transformar o neoplatonismo em um contexto cristao
oferece uma perspectiva interessante. Contudo, interpretacdes menos complexas, como o desejo
de oferecer uma ponte entre filosofia e fé, também sao plausiveis. A chave para compreender o
Corpus reside em sua recepcao e no impacto que exerceu sobre a tradicao crista e neoplatbnica.

Motivacoes Cripto-Pagas e a Necessidade de Esconder-se

Felizmente, ndo precisamos buscar explicacées mais complexas se os fenédmenos puderem ser
explicados por uma interpretacdo mais simples, utilizando as mesmas evidéncias. Removamos
hipoteses desnecessarias. Os neoplatonistas tinham um motivo concreto e tangivel para realizar
essa fraude. Utilizando a expressao de Téacito, a época deles ndo era "uma era rara em que se pode
escolher opinides e falar sobre elas"[48].

O jovem Proclo despertou admiracao em seus futuros mestres por sua coragem ao demonstrar
abertamente sua fidelidade a antiga religido quando chegou pela primeira vez a Atenas[49].
Apenas uma década antes, o cristianismo havia demonstrado seu poder em Atenas pela primeira
vez, quando restricdes severas foram introduzidas aos cultos pagaos locais. Houve uma onda séria
de perseguicdes em nivel imperial nos anos 430, e os templos de Atenas foram fechados antes do
ano 460[50]. A filosofia, entao, precisou atuar nao apenas como defensora tedrica dos cultos
tradicionais, mas também como um substituto para eles. A vida sob a religiao cristda dominante e
ativamente perseguidora explica por que modos mais esotéricos foram adotados no neoplatonismo
tardio, refletindo as circunstancias prevalentes na época.

A Heranca do Neoplatonismo e o Contexto Histdrico

A situacdo enfrentada pelos neoplatonistas da escola ateniense era de sobrevivéncia em um
ambiente cada vez mais hostil. A pratica filoséfica estava se tornando mais velada, adotando
linguagens e estratégias que poderiam proteger seu conteddo mais profundo. Esse contexto
favoreceu a criacdo de um texto como o Corpus Dionisiaco, que combinava elementos cristaos e
neoplatdnicos de maneira a garantir sua aceitacao entre os cristdos, ao mesmo tempo em gue
preservava a esséncia do pensamento neoplaténico.

Dionisio, ou quem quer que tenha sido o autor do Corpus, adotou uma estratégia de anonimato e
pseudonimia para assegurar a transmissdo de ideias neoplaténicas em um ambiente onde a
hegemonia crista tornava arriscado apresentar tais conceitos de forma explicita. Essa abordagem
garantiu que o Corpus nao apenas sobrevivesse, mas também fosse amplamente adotado,
moldando a teologia crista de forma duradoura.

Conclusao

O Corpus Dionisiaco permanece um texto fascinante e multifacetado, cuja autoria e intencao
continuam a gerar debates intensos. Embora seja amplamente aceito como um marco da teologia
cristd mistica, sua dependéncia do neoplatonismo, especialmente da obra de Proclo, levanta
questoes sobre suas verdadeiras motivacdes e contextos de origem. Seja como um esforco



genuino para integrar o neoplatonismo a teologia cristd ou como um estratagema cripto-pagao
para preservar a filosofia neoplaténica, o Corpus é uma obra que reflete as complexas dinamicas
intelectuais e espirituais de seu tempo.

Em 448, um édito imperial decretou a queima do tratado de Porfirio, Contra os Cristdos.[51] Nao é
coincidéncia que as alus6es mais explicitas ao cristianismo nos escritos de Proclo aparecam em
suas obras anteriores, como nos comentarios sobre o Timeu e a Republica de Platdo. Contudo,
Proclo permanecia confiante. Ele ndo se sentia vivendo em uma "era de ansiedade" ou a beira de
um abismo, como algumas interpretacdes académicas mais antigas sugeriram.[52] Para Proclo, a
"grande confusao", uma expressao com a qual aludia ao cristianismo, era perigosa e poderosa,
mas em sua visao estava destinada a desaparecer, embora nao no futuro préximo.[53] Proclo
pensava em ciclos longos. Em uma escala maior, ele acreditava em uma destruicao ciclica
inevitavel e no ressurgimento da cultura e populacdo humanas. Em uma escala menor, dentro da
histéria memoravel, a filosofia platénica também havia passado por periodos obscuros e
aparentemente desaparecido entre os sucessores imediatos de Platao e o surgimento de
Plotino.[54]

Um Futuro Incerto

A perspectiva do futuro imediato tornou-se mais sombria para os neoplatonistas apds a repressao a
revolta contra o imperador Zenao, nos anos 480, durante os ultimos anos de vida de Proclo.
Pamprépio, um gramatico ativo na revolta e ex-aluno de Proclo, embora nao de seu circulo interno,
tentou adicionar a intriga politica uma dimensao de resisténcia paga. Para os sucessores de Proclo,
como Damascio, Pamprépio era considerado um aventureiro, se nao um provocador, cujas acoes
serviram apenas aos adversarios.[55]

Apds a revolta, uma nova onda de repressao surgiu em 488-489, afetando também os
neoplatonistas em Alexandria. Surgiu um grupo de inimigos conhecido como philoponoi, que
assediavam professores pagaos na educacao superior. Seu objetivo nao era destruir fisicamente os
inimigos pagaos, mas forca-los a rendicao moral e conversao. Em Alexandria e Gaza, utilizavam
provocacdes para escalar conflitos, violando santuarios clandestinos e pressionando as autoridades
para reforcar a autoridade clerical e intimidar intelectuais pagaos a aceitar o batismo. Horapolo de
Alexandria e LeOncio de Gaza converteram-se para retornar a seguranca de seus cargos de
ensino.[56] E possivel que Ambnio, filho de Hermeias, companheiro de Proclo, também tenha
adotado a religiao estatal. Damascio acusou-o de compromisso vergonhoso, referindo-se a ele
como "aguele que cuida da religido prevalente" (ou seja, o patriarca de Alexandria).[57] Amoénio,
no entanto, afirmou: "Embora a alma possa ser forcada por tiranos a professar uma doutrina impia,
ela nunca pode ser forcada a concordar internamente ou acreditar".[58]

A Ameaca Intelectual

Simplicio, escrevendo provavelmente nao muito depois, expressou sentimentos semelhantes,
como "sob as circunstancias da atual tirania", enquanto buscava consolo estudando os
estdicos.[59] Outro aspecto adicional da situacao era os ataques tedricos contra Proclo por
intelectuais cristaos, culminando na famosa obra de Joao Filopono.[60] Esses ataques eram
ameacadores, pois igualavam Proclo a Porfirio, um conhecido polemista anti-cristdo. Um eco disso



pode ser encontrado na Suda, que descreve Proclo como alguém que "usava uma lingua insolente"
contra o cristianismo.[61]

A publicacdo de Contra Proclo, de Filopono, em 529, coincidiu com o fatidico decreto de Justiniano
e o fechamento forcado da escola de Damascio, que preferiu o exilio ao batismo, retornando
provavelmente gracas a ajuda do rei persa.[62] Este periodo de tempestade crescente, iniciado
com os eventos em Alexandria, também foi o periodo do nascimento do Corpus Dionisiaco. Os
escritos do Areopagita surgiram nao apenas em referéncia constante a Proclo, mas com o objetivo
preciso, compreensivel nas condicdes histdricas, de preservar e proteger a heranca de Proclo,
garantindo a sobrevivéncia de seus escritos, especialmente sua obra principal, A Teologia Platénica

A Estratégia do Corpus Dionisiaco

N3do ha duvidas de que os neoplatonistas conheciam bem o que estava acontecendo no campo
cristdo. Damascio, especialmente interessado em algo que poderia ser chamado de "estudo
comparativo de religiao", estava familiarizado com os aspectos mais detalhados do cristianismo,
inclusive em questdes de ritos. Dionisio dosou bem seus elementos, apresentando conclusdes
proclianas sem longos argumentos proclianos e substituindo materiais érficos e os Oraculos
Caldeus por citacdes das Escrituras. Nada foi servido para atrair pagaos versados em doutrina
neoplatdnica; os destinatarios pretendidos eram obviamente cristaos, nao pagaos. Ele incluiu
apenas o suficiente de doutrina crista para reivindicar credibilidade minima e indicou apenas de
forma sutil a direcao que esperava que a Igreja tomasse: tolerancia e adocao de dogmas ndao muito
repulsivos ao pensamento pagao.

Apresentada com cuidado, em espirito irénico, sua consideracao doutrindria evitava ofensas as
faccOes da luta intra-crista, sem comprometer-se com qualquer ponto de vista especifico. Suas
credenciais cristas, por outro lado, eram ostentadas com arrogancia calculada, forcando sua
aceitacao ou rejeicao total. Sua apresentacao geral foi projetada para conter uma agressividade
monastica, ao mesmo tempo que lisonjeava e seduzia a hierarquia episcopal. Se uma falsificacao
pudesse criar a impressao entre o clero e as autoridades cristas de que havia mais verdades
apostodlicas ocultas em Proclo, os escritos do mestre teriam uma chance maior de evitar o mesmo
destino que os de Porfirio.

Perseguicao Irregular e Contexto Histdrico

Claro, nao havia uma perseguicao constante e ativa. Havia ondas de violéncia e periodos de
distensao. A persequicdo era esporadica, como as perseguicdes anteriores contra a Igreja. Essa
irregularidade estava relacionada a fragueza do poder repressivo de qualquer estado pré-moderno.
Justiniano nao poderia sequer imaginar realizar um feito como Filipe IV, o Belo, que ordenou a
prisao simultanea em massa dos Templarios sob seu regime. No entanto, a destruicdo de livros sob
0 vigoroso governo bizantino inicial mostrou-se bastante eficaz. Em 537, Justiniano proibiu as obras
do lider monofisita Severo, resultando na perda total de seus manuscritos gregos.

O ponto importante é que, se subestimarmos a realidade da perseguicao, podemos cair facilmente
na visao apologética crista, segundo a qual o declinio da religido tradicional se deveu a sua



fragueza inerente e ndo a perseguicao. A funcdo da perseguicao era impor o siléncio, permitindo
gue o conformismo fizesse seu trabalho sem violéncia ativa. Este é um padrao recorrente em
regimes repressivos desde entao.

Conclusao

Assim, concluo que Mazzucchi esta correto ao interpretar o Corpus Areopagiticum como um projeto
cripto-pagdo. No entanto, muitos de seus argumentos especificos sao insustentaveis. Perczel esta
certo ao considerar o Corpus um texto esotérico, mas nao o vejo como um trabalho origenista, mas
sim como um guia que aponta para Proclo.

A versao de Mazzucchi segue uma tese de infeccao ou virus. Segundo ele, Damascio percebeu que
a vitoéria do cristianismo era inevitavel e, no Gltimo momento, conseguiu inocular uma nocao
neoplatdnica de Deus no cristianismo. Essa, penso eu, é uma interpretacao equivocada da visao
dos neoplatonistas tardios sobre o futuro. Eles nao concebiam sua verdadeira religiao em termos
de derrota. Para eles, poderia haver um longo periodo histérico dominado pela "confusao" - como
Proclo descreveu -, mas, segundo sua visao de um processo histérico ciclico, a vitéria estava do
lado deles: as coisas eventualmente retornariam ao seu estado natural (pré-cristao).

Além disso, para a tradicao especifica do neoplatonismo ateniense, impregnar o Deus supremo da
religido monoteista com apofatismo e uma via de ascensao mistica nao resultaria em um
compromisso aceitavel. A realidade das henades divinas como deuses genuinos em toda sua
individualidade e a adoracao de toda a série divina com um culto apropriado eram realmente
preciosas e inalienaveis para o neoplatonismo ateniense. Poderia-se viver temporariamente sob
opressao forcada sem a pratica do culto, mas nao abandonar sua visao essencial.

O Elemento Pagao no Corpus Dionisiaco

O ingrediente essencial pagao no Corpus Dionisiaco é sua completude Procleana-Damasciana. Ele
contém elementos demais dessa tradicao para ser um projeto cristdo, especialmente considerando
que foi produzido em uma época em que o projeto "Paulino" de integrar o cristianismo a filosofia ja
havia sido amplamente consumado. A duplicacao de identidades pseudoauténticas (Hieroteu e
Dionisio) pode ser facilmente explicada pela teoria de que serviriam como indicadores.

Essa conclusao nao pode ser provada, mas também nenhuma das alternativas é completamente
demonstravel. Assim, permanecemos no campo das conjecturas, e cabe a cada leitor ponderar
qual hipétese parece mais plausivel. E necessario aprofundar investigacdes sobre temas como a
imagem do guia e mestre sagrado - Siriano em Proclo e Hieroteu em Dionisio -, a relacao entre o
monoteismo e a cristologia de Dionisio e a henadologia de Proclo, bem como estudos comparativos
detalhados entre Dionisio e neoplatonistas pagaos.

Reflexoes Finais

Também é necessario perguntar o que significaria uma hipdtese cripto-paga consciente para a
avaliacao filosoéfica do Corpus e sua influéncia. Mesmo que concedamos que o Corpus foi
originalmente um projeto cripto-pagao, isso nao o priva de sua relevancia posterior,
especificamente na tradicdo mistica crista.



Na recepcao, o Corpus foi aceito como uma fonte crista e cumpriu sua funcao como tal, um fato
histérico inegavel, embora haja certa ironia nisso. Mesmo que a intencao do autor do Corpus fosse
ulterior, as posicdes tedricas nele expressas ainda sao formuladas filosoficamente e merecem
analise como tal.

Com isso em mente, pesquisas podem se beneficiar particularmente de comparacdes entre o
Corpus e as tradicdes cristas auténticas mais antigas, comecando com Jodo de Escitdpolis e
Maximo, o Confessor.
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