AS FONTES PROTESTANTES
DO MODERNISMO

O Modernismo, mais precisamente a explosao modernista do final do século XIX e inicio do século
XX, marcou o ponto de partida da crise que a Igreja Catdlica sofre atualmente e que se revelou no
Concilio Vaticano Il.

Contudo, este ponto de partida é também, e antes de tudo, um ponto de chegada, no sentido de
que s6 pode ocorrer porque havia chegado ao seu termo uma longa penetracao do pensamento
catdlico pelas doutrinas protestantes; fendmeno este que foi, por sua vez, possibilitado pela
influéncia do Idealismo desenvolvido ao final da Idade Média.

O artigo seguinte, parte histérico e parte filoséfico, analisa os elementos e as etapas dessa
penetracdo que culminaria, no século passado, na filosofia da Acdo e da Imanéncia vital,
concluindo com a recordacao do ensinamento catdlico: o do Vaticano | e o do "Senso Comum".

A POSICAO DO PROBLEMA: FE E RAZAO

A Fé, diz-se, é algo pessoal, indemonstravel, incomunicdvel. Creriamos por um influxo da Graca,
sem prova, sem razao. Poderiamos rejeitar a Fé sem faltar as exigéncias da razao, pois esta nada
poderia nos dizer sobre Deus, a alma, etc. A Fé, diz-se ainda, é um fato de experiéncia, um sentido
intimo de contato com Deus. A Fé nos seria dada quando consultamos nosso coracao. Em vez de
termos aprendido por outrem que o Cristo é Deus, por exemplo, sabé-lo-iamos por nossa prépria
experiéncia interior.

A afirmacdo de Deus nao seria a conclusao de um raciocinio. Ndo se conhece a Deus como se
conhece um teorema de geometria, porque Deus nao é uma abstracdo, mas uma realidade viva; e
o conhecimento que temos d’Ele, se for verdadeiramente um conhecimento de Deus e nao uma
abstracdo colocada em Seu lugar, vive em nés.

Ora, a insisténcia com que se repete que a Fé nao é racional manifesta claramente que existe nos
espiritos uma pedra de tropeco: se a Fé fosse uma "adesdo da Inteligéncia a verdades recebidas
pelo ensinamento", ela seria marcada por um cardter de necessidade e evidéncia que lhe
destruiria a liberdade. Querendo salvaguardar a liberdade do nosso ato de Fé, torna-se
absolutamente necessario retirar-lhe a racionalidade. Mas, ao fazé-lo, comete-se um
duplo erro tanto sobre a Liberdade quanto sobre a Razao, opondo-as.

A Liberdade é uma caracteristica propria de uma atividade racional. Os animais nao sao
livres porque nao possuem razao. Cada vez que escolhemos, emitimos um julgamento



em vista da acao, segundo as leis da nossa inteligéncia, ela préopria submetida as leis
das coisas conhecidas. A escolha é, ao mesmo tempo, livre e razoavel; do contrario, nao
teria razao de ser e nao poderia existir.

Nao somos livres em relacdao aos conhecimentos. Sendo o conhecimento verdadeiro a
conformidade do nosso espirito com as coisas, é preciso afirmar enfaticamente que sao as coisas
que imprimem sua forma em nosso espirito. A fonte de nossos conhecimentos esta fora de
nds, pois se estivesse em nds, seriamos eternamente oniscientes, o que nao ocorre.

Mas somos livres para conformar ou nao nossa acao aos nossos conhecimentos, na medida em que
pensamos que as coisas conhecidas sao para nds, no imediato concreto, um auxilio ou um
obstaculo a nossa busca pela felicidade ou perfeicao.

Digamos, para abreviar, que podemos conhecer, com nossa inteligéncia, as verdades religiosas
naturais e reveladas, e que podemos recusar a adesao a essas verdades conhecidas sob o pretexto
de que, em dado momento, elas nao respondem imediatamente a nossa paixao pela felicidade.

Ao fazé-lo, provocamos em nossa alma uma distorcao entre nosso conhecimento e
nossa acao, fonte do remorso e da maioria das neuroses e doencas nervosas: sabemos,
mas nao queremos; prefeririamos nao saber o que é verdadeiro e, no entanto, essa
verdade nos persegue enquanto dela fugimos...

Nao se conhece a Deus como a um teorema porque Deus, diz-se, € um ser vivo e nao
uma abstracao. Conclusao absurda, pois se a abstracdao é uma operacao do espirito em
seu ato de conhecimento, o objeto conhecido é precisamente a coisa viva que se
encontra diante de nés.

Para conhecer um "objeto", é preciso que ele esteja colocado a frente e ndo que se confunda
CONOSCO — caso em que nao poderiamos mais conhecé-lo. Fazemos multiplas experiéncias na vida,
mas para que elas nos ensinem algo novo, é preciso que seu objeto venha a nés do exterior. Com
efeito, no interior de nossa alma, s6 podemos encontrar os frutos ou os resultados de nossas
experiéncias anteriores, € nao podemos alcancar nenhuma novidade em nosso espléndido
isolamento interno.

"Consultemos nosso coracao e nele veremos a Deus", dizem os modernistas. Pode-se encontrar
no interior da alma alguma ideia, algum sentimento, algum conhecimento ao qual nada
corresponda na realidade objetiva? O que é a ideia de algo que nao existe? Existe na alma
algum conhecimento que nela estaria sem nunca ter penetrado apds um ato de apreensdao de um
objeto qualquer?

Ao "consultar nosso coracao", sé6 podemos encontrar o que nossos atos de conhecimento nele
introduziram. Se nele encontramos a Deus, é porque, por alguma operacdao do espirito, O
colocamos 14. No mais intimo de nossa alma, sé encontramos a ndés mesmos, isto é, um
conhecimento confuso de nossa incompletude, de nossa insatisfacdao. Ah! Se féssemos senhores de
nossa vida, apressar-nos-iamos em suprimir em nds as doencas e a morte, e garantiriamos para
nos todas as felicidades imaginaveis!



Infelizmente, somos impotentes. Eis um primeiro raciocinio que nos d4d uma ideia vaga, distante,
de um Deus-Providéncia. Serdao outras operacdes mais profundas que nos permitirdo atingir um
conhecimento mais perfeito de Deus; o0 que nao quer dizer que Deus nao seja conhecido como um
ser vivo, jd que é conhecido como uma "pessoa" distinta de nés. Todo o restante de nossos
conhecimentos religiosos naturais deduz-se dai.

A FILOSOFIA PROTESTANTE

A

Ela se constituiu progressivamente em oposicdo a Escolastica. Até entdo, os filésofos cristaos
haviam se esforcado para aplicar sua inteligéncia as verdades religiosas, fosse para demonstrar
sua razao de ser e seu fundamento — quando se tratava de verdades acessiveis a reta razao
segundo um modo natural —, fosse para mostrar sua conveniéncia — quando se tratava de
verdades reveladas sobrenaturais, que ultrapassam infinitamente as capacidades compreensivas
de nosso espirito.

O primeiro mestre de Lutero foi Guilherme de OCKHAM (1), que levou ao extremo as
consequéncias do Nominalismo. Nao ha universal nas coisas, diz ele em substancia. A inteligéncia
sé conhece os fendmenos sensiveis. A Metafisica carece de objeto. A razao humana nada pode
dizer sobre a existéncia de Deus, a alma, etc. Ela nada pode nos ensinar sobre as Verdades da Fé.

Como chegar, entdo, a crenca? Por um ato de vontade. Cré-se por um influxo da Graca. Esse ato de
fé aparece como um "golpe de Estado" da vida intelectual. O bem e o mal ndao dependem da
esséncia das coisas, mas de uma vontade arbitraria de Deus. Da mesma forma, a qualidade — boa
ou ma — de nossos atos decorre do bel-prazer divino. Segue-se que a Graca nao precisa nos tornar
dignos da vida eterna; basta que Deus queira nos justificar.

Esta posicao anti-intelectual desemboca logicamente no ceticismo e na indiferenca
religiosa; ela sé6 escapa da incredulidade pela atitude do fideismo: uma crenca cega e
absurda em verdades reveladas que sao, também elas, vontades arbitrarias de Deus.

LUTERO foi, em Erfurt, discipulo de professores ockhamistas. E dificil extrair de seus escritos uma
filosofia coerente, de tal modo seu espirito é inclinado a afirmacdes brutais e frequentemente
incoerentes, fruto de um carater violento, grosseiro e impulsivo. Mas é possivel encontrar em seus
escritos a expressao de um desprezo acentuado em relacao a razao humana e de um apelo a
experiéncia intima e subjetiva para o encontro com Deus.

44 "A razdo", escreve ele, "é contraria a fé". "A verdade varia segundo as ciéncias:
em teologia, € uma verdade que o Verbo se fez carne; em filosofia, é uma
proposicao simplesmente impossivel e absurda. A Sorbonne, mae dos erros,
definiu lamentavelmente que uma Verdade é uma verdade ao mesmo tempo
para a filosofia e para a teologia. Na filosofia, um ponto pode ser verdadeiro em
uma parte e falso em outra. Assim, se passarmos em revista as diferentes
ciéncias ou, para melhor dizer, nossas diferentes operacées, nunca se




descobriré que a verdade seja uma em toda parte."

"Com quanto mais razdo é impossivel que uma verdade seja verdade ao mesmo
tempo para a filosofia e para a teologia, que diferem infinitamente mais entre si
do que diferem as ciéncias ou operacées humanas". (Tese de LUTERO, em 1539,
na Universidade de Wittenberq).

Este texto de LUTERO fornece a chave de toda a evolucao do Protestantismo e da crise atual da
Igreja: existiria, portanto, uma verdade na ordem das ciéncias experimentais, mas nao haveria
verdade na Metafisica.

Compreendamos bem! Se nao existe uma natureza necessaria das coisas, nao ha verdade, isto &,
nao ha acordo de nosso pensamento com essa natureza das coisas. Se nao ha verdade, nao temos
motivo suficiente para crer nisto em vez daquilo. Dai o apelo a uma vontade privada de razao,
mero capricho, fantasia infinitamente varidvel. Cada individuo nao tem mais do que "forjar sua
prépria religido", criar sua prépria ideia de Deus. Para onde vamos assim? Para a supressao de
toda Fé!

E, de fato, LUTERO precisa em 1522:

44 "E preciso que em ti mesmo, em tua consciéncia, sintas o Cristo; que
experimentes, sem poder duvidar, o que é a palavra de Deus. Enquanto ndo
tiveres tido essa percepcado intima, ndo terds provado a palavra; aderirds pelo
ouvido a voz e aos escritos dos homens, mas nao aderirds pelo fundo do coracdo
a palavra de Deus". "A escritura e a experiéncia sdo as duas testemunhas e
como as duas pedras de toque da verdadeira doutrina", precisa ele em 11 de
agosto de 1532.

A certeza da Fé viria, portanto, segundo ele, de um sentimento percebido e ndo de um
ensinamento recebido. E exatamente a férmula mais radicalmente oposta a definicdo da Fé
catdlica:

44 "Uma adesao da inteligéncia a verdades recebidas pelo ensinamento ex auditu".

Um pastor protestante, SABATIER, exp6s bem as consequéncias do Livre Exame:

44 "Este direito e esta liberdade de crer e de examinar o que se cré nao passam de
uma forma. A forma deve ter um conteudo. Ndo se é cristdo nem religioso pelo
fato de se reivindicar o direito de crer, mas pelo fato de se ter uma Fé. Para



constituir uma associacdo religiosa, ndo € necessdrio que haja entre os
membros associados convic¢bes comuns que possam professar juntos? Em
outras palavras, sem profissdo de fé, pode haver uma Igreja? Percebem-se aqui
os dois termos da antinomia inerente ao Protestantismo. Se nao tendes uma
confissdo de fé, quem sois? Que sociedade formais? Por que existis? E se
promulgais uma profissao de fé, se quereis impb-la a mim por autoridade e
apesar da resisténcia de minha consciéncia, como sois ainda protestantes? O
que fazeis de diferente do que faz o Catolicismo e contra quem dizeis que
LUTERO e CALVINO agiram bem ao se revoltarem...?"

Em outros termos, sem uma Verdade una e necessaria que se imponha ao espirito vinda do
exterior, nao existem mais possibilidades para qualquer doutrina que seja. O Protestantismo
contém implicitamente a negacao de toda Fé. E a Igreja docente ja ndo apresenta nenhuma razao
de ser. A liberdade de pensar segundo a prépria vontade, e nao por submissao ao real, estd em
contradicao radical com a Fé catdlica e o senso comum natural.

A EVOLUCAO DO PROTESTANTISMO RUMO
A NEGACAO DE TODA FE

Poder-se-ia colocar como epigrafe deste capitulo uma frase muito sugestiva de LESSING, que ja
escrevia no século XVIII:

44 "Ainda que ndo se estivesse em condicbes de refutar todas as objecbes contra a
Biblia, a religido, no entanto, permaneceria intangivel no coracdo daqueles
cristdos que adquiriram um sentimento intimo de suas verdades".

O que equivale a dizer que as objecOes contra as verdades da Biblia sao irrefutaveis; que, alids,
nao tem importancia saber se as afirmacdes da Biblia sao verdadeiras ou falsas, mas que a
convicgao sé pode nascer no espirito por um sentimento interior.

A partir dai, pergunta-se para que pode servir a Biblia. E, levando tal afirmacao até as suas
consequéncias extremas, vai-se substituir a iniciativa intelectual pela impressionabilidade do fiel: "
N&o adiro a verdade religiosa porque sei que ela é verdadeira, mas porque desejo satisfazer uma
necessidade incoercivel da minha alma".

Assim, as certezas da Fé, objeto de conhecimento, substituir-se-ao progressivamente uma
religiosidade difusa — que se volta de um objeto de fé para outro segundo as fantasias
momentaneas —, depois um duvida generalizada em relacao a todo o sobrenatural e, finalmente, a
perda total da Fé no Materialismo mais radical.



Vejamos isso de perto. Basta estudar os principais teélogos protestantes do século passado para
encontrar em seus escritos essa evolucgao.

SCHLEIERMACHER (1768-1834) publicou "Sobre a Religido: discursos aos espiritos cultivados
entre seus detratores". Ele ensina a absorcao da pessoa humana nessa imensa obra de arte que é
0 universo: é o Panteismo. Todo homem "recolhe as pulsacdes" deste ser universal: o sentimento
de dependéncia do homem em relacdo ao universo é traduzido por um sentimento de dependéncia
em relacao a Deus. A religiao é o "sentido intimo do contato com Deus". Ela tem sua sede em
nosso coracao. A fé no Cristo nao depende nem dos milagres, nem das profecias, nem da
inspiracao; ela € um fato de experiéncia. A Comunidade crista é cimentada por uma "experiéncia
coletiva" que nao se prende a construcdes metafisicas, que nao se escraviza a revelacdes, que nao
tem nada de "servil".

Em 1845, David STRAUSS afirma que os relatos evangélicos sao mitos, produto de lendas cristas
populares. HARNACK acrescenta que a religidao judaica é uma "producao do povo hebraico" e ndao
uma revelacao exterior. Israel nao poderia ter criado para si uma religiao da forma que as
Escrituras narram, pois ndo existe nenhum povo em que a consciéncia religiosa tenha despertado
dessa maneira. A Escritura é, portanto, uma compilacao tardia, cheia de erros de datas, etc.

RITSCHL expds em uma linguagem sistematicamente confusa que "o reino de Deus é o conjunto
daqueles que creem no Cristo, na medida em que agem conforme o principio do amor", "é um
estado onde todos agiriam por amor". A religido reduz-se a experiéncia coletiva. Pode ocorrer que
eu ndao perceba em mim a repercussdao da experiéncia religiosa da Comunidade — portanto, ou
guero ser piedoso e sou forcado a me referir passivamente ao principio de autoridade, ou a
esterilidade da prépria religiosidade é desencorajadora e deixo de ser piedoso. Veja onde termina o
principio da experiéncia religiosa: posso nao sentir o sentimento religioso e, portanto, ser
considerado expulso da comunidade dos piedosos.

E bom, no entanto, manter a formulacdo cristd da Biblia. Ela é cémoda; permite colocar, sob as
palavras preservadas, as ideias mais vagas e as doutrinas mais inconsistentes. Oucamo-lo:

44 "Seria uma béncado de Deus que todos os tedlogos contemporaneos, apesar do
desacordo de suas concepc¢obes, se mantivessem solidamente apegados a lingua
da Biblia e da Reforma. Quem quer que use essa lingua em um sentido leal,
mesmo com um mal-entendido, quem quer que empregue as palavras dessa
lingua com o firme propdsito de Ihes ser fiel (‘fiel as palavras!'), considerando-as
como os termos sagrados da Cristandade, como expressées que nao pode
deixar de lado — ainda que signifiquem para ele algo diferente do que para
muitas almas de outrora e de hoje, mesmo que signifiquem para ele algo
inaudito, que ninguém jamais ali teria descoberto —, esse mereceria nao ser
desprezado... Essa lingua é um traco de unido. Ela neutraliza para a alma muitas
falsas opinides teolégicas. Que se alegre o fato de todos os tedlogos se reunirem
em torno das mesmas palavras".




Assim, a fé é dada quando se consulta o coracao e ndo se questionam as razdes de sua certeza. A
fé é uma simples orientacdo religiosa da alma. E preciso dizer: "Tenho a minha fé" e ndo "Tenho a
fé". Pois as variedades de fé sdo tao numerosas quanto as proéprias almas que elas afetam. Tem-se
a fé pelo fato mesmo de se ter consciéncia de té-la. Ela ndo se avalia nem se mede por nenhum
critério exterior. Nao implica nenhum dogma determinado. Se um dogma aparecer, sera fruto da
fé, como uma eflorescéncia da alma crente, como a expressao individual com que ela revestira sua
religiosidade. O dogma, assim concebido, longe de ser uma barreira para a liberdade das almas
religiosas, €, ao contrério, a traducao dessa liberdade.

O Pastor KAFTAN resume assim o problema em 1896: "Crer em Deus significa: estou
interiormente certo de Deus; vivo n’Ele e por Ele, triunfo do mundo. Crer em Jesus Cristo significa:
atravessei o mundo, busquei a Deus e O encontrei em Jesus Cristo". A fé é o resultado de um
encontro. Mas o senhor nega, entao, a divindade de Jesus Cristo! Ora, vamos: "em vez de ter
aprendido por outrem que o Cristo é Deus, sei por minha prépria experiéncia que, na pessoa do
Cristo, o ideal divino se revelou. Trata-se de uma sensacao piedosa".

A isso, alguns tedlogos protestantes "positivos" (diriamos hoje "integristas": ainda existem alguns)
fazem a seguinte objecao: "De vossa elaboracdo subjetiva da fé, para a qual utilizais todos os tipos
de dados histdricos e argumentacées sutis, ndo pode sair uma religido sendo para vos e vossos
amigos. E condenais o resto da humanidade a uma fé implicita, ignorante e ingénua. Além disso,
falais uma linguagem de duplo sentido. Ela atesta aos homens esclarecidos a emancipacdo do
vosso pensamento; e deixa crer aos devotos que compartilhais a fé deles. Viveis de equivocos e,
por esses procedimentos, a Igreja de Lutero morrera."

Por onde se vé que a religiao do sentimento sé pode permanecer individual e é impotente para
tornar-se universal, visto que nao pode despertar no outro um sentimento idéntico, e que a
variedade indefinida de impressdes pessoais é intransmissivel.

A PENETRACAO DA FILOSOFIA
PROTESTANTE NA IGREJA CATOLICA

O clero catdlico sofreu a invasdao desse pensamento subjetivista por meio de um triplice caminho
ao longo do século XIX.

a) A influéncia do Kantismo:

Por sua teoria do conhecimento, KANT forjou a maquina mais aperfeicoada para abalar as verdades
metafisicas, retirando-lhes qualquer base de certeza, e para lancar um abismo intransponivel entre
as especulacdes metafisicas e os outros modos de conhecimento. Ele estabeleceu o principio mais
fecundo do ceticismo: o sistema de nossos pensamentos carece de relacbes seguras com o mundo
exterior. O préprio sujeito pensante escapa a todas as apreensdes da observacao.

Estando a razao especulativa arruinada de alto a baixo, é preciso encontrar um ponto de apoio
para a razao pratica, aquela que comanda nossa acao: sera o imperativo categorico. Para Kant,



ndo ha razao suficiente na natureza das coisas para que eu aja desta e nao daquela forma. Eu
mesmo, portanto, forjarei minhas regras de acao.

Os fildsofos modernistas que se dizem catélicos traduzirdo esse imperativo categérico sob a forma
de um dogmatismo moral, em uma linguagem, alids, sem clareza nem precisao. Rejeitam o que
chamam de "intelectualismo escoldstico" — que nada mais é do que a referéncia do nosso espirito
ao real conhecido — e fundamentam a verdade na Vontade.

E a vontade, faculdade soberana, que dard a verdadeira certeza as meras probabilidades
fornecidas pela inteligéncia. Assim, as demonstracdes da existéncia de Deus, da imortalidade da
alma, etc., sdao impossiveis segundo KANT, visto que a percepcao interna capta apenas os
fendbmenos psicoldgicos sem nunca poder penetrar até a substancia que os produz.

M. BLONDEL acrescenta inclusive que a ideia de natureza é um idolo, jad que as leis que regem essa
natureza seriam impossiveis de conhecer. Nossos filésofos modernistas negam, portanto, o
principio de causalidade (cf. LERQOY): os "porqués" e os '"comos" da crianca, que brotam
espontaneamente de sua inteligéncia, ja ndao tém razao de ser.

O mesmo ocorre com o principio da inteligibilidade universal, que se define assim: um
ser s6 é inteligivel se o espirito humano, fazendo o inventario do que o constitui,
discerne esses elementos constitutivos em sua causa e sabe como cada um deles lhe
chegou, entrando em sua esséncia. A hierarquia das ciéncias consiste precisamente em
remontar de causa em causa até a causa primeira e necessaria, que é Deus. O objeto em
si é inteligivel por sua relacao essencial e intrinseca com a inteligéncia que o criou.
Nosso conhecimento é, portanto, uma relacao indireta entre nossa inteligéncia e a
proépria inteligéncia criadora; indireta, isto é, por intermédio do objeto.

Todos sabem que a inteligéncia, atingida por uma verdade evidente, é constrangida a aderir a ela.
Qualquer davida lhe é impossivel. E o que ocorre com os principios de identidade, de contradicdo,
de razdo de ser, etc. Mas quando se trata das conclusoes legitimas deduzidas desses principios, a
evidéncia ja nao é imediata e, portanto, € menos imperiosa. Ela se impode, mas apdés um raciocinio.

A existéncia de Deus é uma verdade certissima, metafisicamente demonstrada, e, no
entanto, os desvios do ateismo mostram que ela nao obtém o assentimento de todo
espirito. Todavia, assim que a verdade é suficientemente manifestada, cercada de todas
as garantias de exatidao, ela determina o assentimento de qualquer espirito, desde que
seja reto e sincero.

Mas o ato intelectual em si esta sob a dependéncia relativa da vontade, na medida em
que esta comanda a inteligéncia a atencao requerida. Essa atencdo implica um esforco
sustentado e penoso. Se houver relaxamento do espirito em uma hora decisiva em que se capta ou
se perde o né de uma questao, a atividade intelectual deixa de ser plena.

Além disso, o apetite pela felicidade pode gerar precipitacdo no julgamento, e as paixdes podem
perturbar o espirito: por exemplo, um pressentimento, dito "instintivo", avisa-nos que tal doutrina
percebida pela inteligéncia serd oposta a tal concupiscéncia ou fantasia: ocorre entdo o
obscurecimento da inteligéncia, e ja nao é mais possivel falar em "boa-fé".



Ora, os filésofos modernistas inverterao as relacdes entre a inteligéncia e a vontade. A vontade
torna-se a faculdade mestra; ela encontra em si mesma sua lei e seu fim, bastando-se plenamente
a si prépria; nao tem de extrair a lei moral de uma vontade alheia, o que seria introduzir no "eu"
humano uma heteronomia (uma lei recebida de outro).

Apés terem tornado tdo fraca a razao pura (a inteligéncia) quando esta busca conhecer, por que
tornaram tao forte a razao pratica (a vontade) quando esta se esforca para descobrir as regras da
conduta moral? Sendo para dar ao homem uma plena autonomia ou independéncia em sua acdo. E
preciso que o homem nao seja estorvado na satisfacao de seus desejos por consideracdes
metafisicas que lhe apresentariam regras de pensamento necessarias, limitando assim a amplitude
indefinida de sua liberdade.

b) A imanéncia vitale

Apés terem fundamentado o principio mais fecundo do ceticismo e negado qualquer capacidade da
inteligéncia para descobrir a Verdade e nela permanecer; apds terem arruinado nos espiritos toda
certeza racional e abalado as verdades mais evidentes; apds terem introduzido a dlvida em todos
0S nossos conhecimentos, nossos fildsofos modernistas (2) esforcar-se-ao por remediar a anarquia
intelectual assim provocada. Infelizmente, veremos a quais demolicbes suplementares eles nos
conduzirao!

Nossa inteligéncia seria incapaz de nos permitir atingir a Deus. Deus nao seria um ser exterior a
nds mesmos que pudéssemos conhecer como um objeto. Visto que nossa atividade intelectual é
transitiva — passa do sujeito que conhece para o objeto conhecido —, ela nada poderia nos dizer
sobre Deus. Com efeito, Deus nos seria interior, permaneceria em nds, em nossa propria vida: este
é o sentido da palavra "imanéncia" (manere: permanecer, e in: no interior).

Eis algumas férmulas modernistas da imanéncia vital. A partir de formulas escrituristicas classicas,
o Padre LABERTHONNIERE apresentard a expressdo mais perfeita do Panteismo. Oucamo-lo:

44 "Nao posso afirmar que sou, com uma afirmacdo sdlida, sendo afirmando que
Deus é e que eu sou por Ele. Sem Ele, eu ndo seria: sem Ele, poderia estar certo
de que sou? Ele encontra-se no 'querer ser' pelo qual me afirmo; mas Ele s6 me
aparece e so se torna para mim a realidade viva em mim na medida em que me
recolho... para me unificar e me fixar interiormente; pois é somente n’Ele e por
Ele que posso realizar a unidade e a permanéncia do meu ser..."

Eis, portanto, ja algumas férmulas propriamente gnésticas, tais como foram expostas em outros
lugares. Mas prossigamos com o texto do Padre LABERTHONNIERE:

44 "N6s nos queremos n’Ele, nés nos vemos n’Ele e, ao mesmo tempo, nés O
queremos em nds, nés O vemos em nds. E, portanto, por Ele que estamos certos



de nés mesmos, e por Ele enquanto Ele estd em nds e nds estamos n’Ele. Para
ser verdadeira e plenamente, e para ter a certeza de ser, é preciso, portanto,
deificar-se, assumir, ao menos em certa medida, a forma divina... Toda certeza
de ser que tenha outra base além desta é ilusdria".

LABERTHONNIERE conjuga os verbos "ver" e "querer". A vontade gera a visdo. Pode-se questionar:
deificar-se esta ao alcance do querer humano? Uma vontade meramente natural pode gerar uma
visao divina?

Ora, o0 senso comum diz-nos que 0os homens percebem a si mesmos como seres subsistentes.
Afirmam-se sem hesitacdo possivel e ndo afirmam gque Deus é e que eles sao por Ele.

Jamais Deus sera objeto imediato de nossa percepcao. Ninguém sentiu a acao criadora
continuando-se em sua prépria individualidade, e cada um pode dizer "eu sou" com uma certeza
inabaldvel. Mas, em verdade, ao estudarmos a nés mesmos, percebemos por reflexao nossa
caducidade e nossa miséria. Sabemos que nao temos em ndés nossa razao de existéncia,
pois se a possuissemos, nosso primeiro ato seria afastar todas as falhas das quais
somos vitimas.

Eis a primeira fonte do conhecimento de Deus. E uma reflexdo espontanea, "como que instintiva",
mas contudo raciocinada, no espirito dos simples, e o fildsofo limita-se a constatar sua exatidao.

LABERTHONNIERE prossegue: "O que faz com que o homem seja homem é justamente que ele tem
o poder de colocar Deus em sua vida, tomando-O como fim". (Aqui, a iniciativa vem do homem; é
ele quem "toma" a Deus, é ele quem da a si mesmo sua finalidade!). "Adquire-se o conhecimento
de um amigo vivendo sua vida, penetrando em sua intimidade, tornando-se ele prdprio... SIM,
quando progredimos no conhecimento de Deus, é verdade dizer que Deus Se torna em nds..." E o
autor acrescenta que, ao quererem a Deus, os homens querem-se uns aos outros, e que a Vontade
é, portanto, fonte de unidade para os homens.

Eles se unificariam no "Grande Todo" divino. A expressdo ndo é de LABERTHONNIERE, mas é a
consequéncia direta de suas afirmacdes panteistas.

O imanentismo confunde o humano e o divino no homem, destréi o conhecimento de Deus ao
destruir qualquer objeto de conhecimento: tornar-se Deus é identificar-se com Ele, tornar-se um sé
com Ele e, portanto, nao poder mais atingi-Lo.

Deus, dizem os modernistas, cresce no interior de nossa alma, mas Ele ja esta |a desde sempre; é,
portanto, nossa prépria substancia que, ao se desenvolver, faz crescer em nds nossa propria
divindade: esse panteismo &, assim, evolucionista.

Tais conclusdes, se sao correntemente afirmadas pelos gnésticos modernos, permanecem
implicitas nos modernistas, que se guardam bem de desenvolver todas as consequéncias de suas
premissas. Por isso, pode-se dizer gue a linguagem deles é voluntariamente obscura e carece de
franqueza.



c) A filosofia da Acao

Ela foi exposta por Maurice BLONDEL (1861-1949) em seu livro "L'Action", que teve sua hora de
celebridade e evitou por pouco o index apenas por um subterflgio de seu autor (3). Ndo cabe aqui
retomar sua exposicao, mas é bom mostrar sua conexao com o que precede.

A

Se se nega a inteligéncia a capacidade de atingir o Verdadeiro e, portanto, de conhecer a Deus,
nao se pode negar ao homem a capacidade de agir e, logo, a forca de querer. Ora, o que é a
vontade sendo um julgamento pratico que comanda diretamente a Acao? "Faco o que quero" ou
ainda: "Minha acao estd sob a dependéncia direta da minha vontade".

Minha Acao é Fonte de Verdade, visto que minha inteligéncia s6 me fornece probabilidades sem
certeza. O fato consumado tornar-se-a, entao, verdadeiro — de uma Verdade realizada,
concretizada, posta definitivamente no real. O que fiz estd feito e bem feito; é definitivo; nao é
possivel voltar atrds e fazer com que o que foi feito ndao o tenha sido. Eis, portanto, a Acao
promovida ao posto de Valor Supremo, ja que a Vontade é a faculdade mestra da alma, que é para
si mesma sua Lei e seu Fim, que é autbnoma e nao recebe direcao de ninguém nem de nenhuma
outra faculdade.

BLONDEL precisa inclusive que "nada pode entrar no homem que nao saia dele e ndo corresponda
de algum modo a uma necessidade de expansao; e que nem como fato histérico, nem como
ensinamento tradicional, nem como obrigacao sobreposta do exterior, existe para ele verdade que
conte ou preceito admissivel sem ser de alguma maneira auténomo e autdéctone". E o homem
dando a si mesmo sua propria lei e extraindo-a de seu préprio fundo; portanto, o homem
divinizado.

A acao também sera Fonte de Unidade, j& que, ao quererem a Deus, os homens querem a si
mesmos uns aos outros e, tendo tido eles préprios a divindade presente, "imanente", sua vontade
é, por si s0, divina. Eis o homem deificado, cujos atos assumirao todos um carater sagrado.

O senso comum responde a tudo isso que a vontade em néds é, de fato, uma forca que
move em vista da acao, mas que essa forca recebe sua direcao da inteligéncia e,
portanto, esta-lhe totalmente submetida. Age-se em vista de um fim, e este é conhecido
antes de ser desejado.

Sem esse conhecimento do objetivo a ser alcancado, o homem nao pode iniciar o menor
movimento propriamente racional; permanece apenas submetido aos instintos e impulsos do
animal.

Além disso, essa vontade, por ser livre, volta-se para a multiplicidade de objetos desejaveis, toma
direcdes divergentes segundo a diversidade de atrativos que a solicitam. E quando cada um vai
para onde lhe agrada e decide conforme |he convém, nao ha mais unidade possivel entre os
homens.

Com efeito, a vontade — forca sem direcao — precisa ser determinada pela inteligéncia; somente
ela pode apresentar-lhne os motivos para torna-la reta. A inteligéncia é a verdadeira faculdade



capaz de unir os homens na verdade objetiva que a determina; a verdade, a mesma em si e a
mesma para todos e cada um na medida em que todos e cada um a apreendemos bem e a
conservamos como um tesouro. A verdade nos vem do objeto conhecido, que é o mesmo para
todos. E, de fato, o conhecimento do objeto que unifica os espiritos, e é a diversidade dos atrativos
sensiveis que divide os homens quando se deixam "dominar" por sua vontade e ndo por sua
inteligéncia.

A RESPOSTA DOUTRINARIA DA IGREJA

O Concilio Vaticano |

A atmosfera intelectual dos circulos dirigentes da Igreja hoje esta infestada de Modernismo; a
maioria das formulas explicadas anteriormente é moeda corrente na linguagem eclesiastica atual.
Ora, essas formulas foram condenadas infalivelmente pela Igreja no Concilio de Trento e no
Primeiro Concilio do Vaticano, em 1870.

Para crer, primeiramente, que Deus falou, é preciso saber que Ele existe. E como o saberemos, se
a razao nao no-lo disser? E é preciso sabé-lo por ela, do contrario ficaremos encerrados em um
circulo vicioso do qual é impossivel sair, pois a Revelacao, sozinha, forneceria entao tanto o seu
principio quanto o seu autor. O conhecimento racional de Deus é o preambulo necessario da Fé.

Eis a definicao do Vaticano I:

44 "Eadem sancta mater Ecclesia tenet et docet Deum rerum omnium principium et
finem, naturali humanae rationis lumine, e rebus creatis certo cognosci posse.
Invisibilia enim ipsius a creatura mundi, per ea quae facta sunt, intellecta
conspicuntur". [A mesma santa mae Igreja sustenta e ensina que Deus, principio
e fim de todas as coisas, pode ser conhecido com certeza pela luz natural da
razao humana a partir das coisas criadas. Pois as Suas perfeicdes invisiveis
tornam-se visiveis a inteligéncia desde a criacao do mundo através das coisas
que foram feitas]. (Constituicao "De Fide").

O principio do conhecimento é a razao; o meio sdao as criaturas; o objeto é Deus, Unico
Criador e Senhor; o modo é a certeza. O Concilio nao diz que esse conhecimento é
efetivo na mente de cada um, mas que pode sé-lo, pois tem a capacidade de determinar
realmente a inteligéncia de cada pessoa. Cabe a cada um, portanto, aplicar seu espirito
a esse conhecimento; e se essa capacidade de nossa inteligéncia nao for posta em
pratica, permanecemos responsaveis diante de Deus, ja que ela nos foi dada com esse
propdsito.

O Concilio Vaticano | precisa inclusive que nossa inteligéncia esta totalmente submetida a palavra
de Deus:



"Cum homo a Deo tanquam creatore et domino suo totus dependeat, et ratio
creata increatae veritati subjecta sit, plenum revelanti Deo intellectus et
voluntas obsequium fide praestare tenemur". [Como o0 homem depende
totalmente de Deus como seu criador e senhor, e a razao criada esta sujeita a
verdade incriada, somos obrigados a prestar ao Deus que revela a plena
obediéncia do intelecto e da vontade pela fé].

Nossa razao é total e essencialmente subordinada a verdade de Deus. Esta &, alids, uma
conclusao tirada naturalmente de nossa atividade intelectual: toda verdade apreendida, seja
ela qual for, vem sempre da verdade incriada, de Deus.

As verdades que sao objeto de nosso conhecimento natural, tanto quanto as verdades reveladas,
procedem d’Ele. E Deus quem estd ao termo de todas as nossas inteleccdes, como o inteligivel
necessario. Nossa inteligéncia Lhe é submetida de alto a baixo; ela ndo é mais autbnoma na ordem
natural do que na ordem sobrenatural: sua regra é ou Deus criador ou Deus revelador.

Esta verdade intrinseca das coisas, apreendida pela luz natural de nosso espirito, procede de Deus
por Sua criacao; ela é tao objetiva e independente de nossa razao quanto os mistérios da fé,
conhecidos extrinsecamente por ela (com efeito, nao podemos penetrar no interior de Deus).

A vontade nao tem de dar "um salto para fora das justificativas intelectuais". O ato de fé é
sempre "uma adesao da inteligéncia a verdades": mas estd no poder da vontade recusar
essa adesao as verdades conhecidas na medida das consequéncias que delas podem advir — dai
nossa responsabilidade diante de Deus.

O Vaticano | acrescenta, definindo antecipadamente a posicao dos modernistas: "Um grande
numero", diz ele, "rejeita os critérios pelos quais se manifesta e se demonstra o fato da Revelacao
e apela exclusivamente para a experiéncia interna (internam experientiam), para o sentimento
religioso, para o testemunho do Espirito Santo (testimonium spiritus) ou para uma certeza imediata
da fé".

Reconhecem-se ai as explosdes sentimentais dos diversos pentecostalismos e carismas
extravagantes que proliferam hoje, quando os cristaos enlouquecem.

Em sequida, o Vaticano | condena com forca essa posicao modernista e sob o modo da
infalibilidade:

a4 "Si quis dixerit revelationem divinam externis signis credibilem fieri non posse,
ideoque sola interna cujusque experientia aut inspiratione privata homine ad
finem moveri debere, anathema sit". [Se alguém disser que a revelacao divina
ndo pode tornar-se credivel por sinais externos e que, portanto, os homens
devem ser movidos para o seu fim apenas pela experiéncia interna de cada um
ou por inspiracao privada, seja anatemaj.




A RESPOSTA DO SENSO COMUM (ou a
prova "a contrario", pelo absurdo)

O que é conhecer a Deus por experiéncia intima, por visdo imediata? E um conhecimento intuitivo,
é vé-Lo diretamente, no interior de si mesmo, onde Ele se encontra, dizem os modernistas; ou no
interior d’Ele mesmo, onde nés estamos, dizem os imanentistas.

Seja qual for o caso dessas duas posicoes, ha realmente, e ndo apenas formalmente, uma fusao de
dois seres que se tornam um sé. Nao héd mais a distincao entre aquele que conhece e aquele que é
conhecido. Somos, de certa forma, divinizados. Conheceriamos Deus, portanto, diretamente, sem a
mediagao de um raciocinio.

Sendo assim, facamos algumas perguntas-chave:

1 - Se Deus Se conhece assim ao ser visto no interior de nés mesmos, como é possivel
que tantos homens neguem a Deus, ou manifestem indiferenca ou ceticismo? Em outras
palavras, o ateismo e a indiferenca religiosa seriam impossiveis. Ora, eles existem. E
preciso encontrar-lhes uma razao de ser.

O ateu ou o indiferente diria: "Voltei meu olhar para o meu interior, mergulhei no meu fundo mais
intimo, busquei a Deus em todos os recénditos mais obscuros da minha alma e ndo O encontrei. Se
Ele |a estivesse realmente, eu O teria visto. Logo, Deus nao existe, pois nao esta na minha alma.

Vs dizeis que vistes a Deus na vossa? Disso concluo que Deus Se manifesta a quem quer e recusa
Se manifestar a quem nao quer. Ele escolhe Seus eleitos e lanca os outros nas Trevas exteriores.
Mas um Deus tdo injusto e parcial nao pode responder ao meu senso de justica: Ele ndo existe,
portanto; pois, se existisse assim, com Sua Predestinacdo, ndo gozaria da Plenitude da Justica;, ndo
seria, portanto, realmente Deus. Vossa concepc¢ao de Deus me causa horror!".

E verdade que, ao sondar a alma, nela ndo se vé Deus; vé-se apenas a sua incompletude e sé se
pode concluir pela existéncia de um ente capaz de suprir nossa insuficiéncia por meio de um
raciocinio. Pois poder-se-ia, do contrdrio, concluir desse desejo de "suplemento de alma" pela
existéncia de uma perfeicao escondida em nés, capaz de desenvolver-se por nossa propria forca e
dar a luz algum "além-homem", por exemplo... (onde se vé, entre parénteses, que o
existencialismo e o modernismo estao bastante préximos, em sua démarche intelectual, do
nietzschianismol!...).

2 - Se Deus é visto diretamente no fundo da alma, sem a mediacao de um raciocinio, Ele
é visto por inteiro, em Sua proépria perfeicao, sem qualquer possibilidade de erros sobre
Seu ser, Sua natureza, Seus atributos, etc.

Como se explica, entao, que os homens tenham sobre Deus nogdes tdo contraditdérias? Deus Se
manifestaria no interior das almas com rostos mutaveis, aspectos incompletos, faces oscilantes,
enviando a um tal centelha de luz, a outro uma luz estranha e a um terceiro quase a obscuridade?



Deus manifestar-Se-ia trinitario aos catdlicos, ndo trinitdrio aos muculmanos, o préprio Ser aos
cristaos, o Nada aos budistas. Apresentaria Seu Filho Jesus como um Salvador para os cristaos,
como um impostor para os judeus, etc. Portanto, Deus mentiria a todos os homens, fazendo
questao de falsificar Seu rosto, de pintar-Se sob todos os tipos de disfarces, para nao ser
reconhecido. Ele ensinaria morais extravagantes, etc.!!!

Para onde vamos?... Nés construimos nossa concepcao de Deus, e essa concepcao varia de uma
alma para outra. Prova de que Deus nao reside em nossa alma e que sé podemos atingi-Lo
indiretamente pelo raciocinio.

E, alids, precisamente a fraqueza de nossa inteligéncia, fustigada pelas variacbes de nossa
liberdade, que é a fonte de todas as fantasias religiosas, de todas as extravagancias morais que se
podem listar ao estudar as diversas religides. A preguica intelectual e a busca urgente pela
felicidade sdo os principais obstaculos ao conhecimento de Deus.

Todo espirito reto, purificado das paixoes do mundo, pode atingir Deus por sua
inteligéncia, desde que a ela se aplique com perseveranca. Mas somos livres para nao
usar nossa inteligéncia. Consequentemente, nao atingiremos Deus.

Todavia, essa liberdade nos é imputavel. Seremos julgados pelo uso que tivermos feito de nossa
faculdade. Deus nos concedeu a Graca de nos dar uma inteligéncia participante da Sua, para que
pudéssemos, ao menos parcialmente, conhecé-Lo — mas de modo suficiente para sermos
imperdoaveis por ndo O termos conhecido (cf. S. Paulo).

Para concluir, deve-se dizer que os Modernistas, Existencialistas ou Imanentistas tornam-se
exatamente cimplices do Ateismo (4). Eles dizem que Deus nao esta ao final de nossos raciocinios,
qgue a Religido ndo é uma ciéncia, que s6 existe conhecimento racional experimental, que Deus nao
€ um objeto de conhecimento, etc. Falam como os marxistas mais consequentes.

Com efeito, estes dizem que o Ateismo é o ABC do comunismo, mas que o comunismo nao se
detém no ABC porque pratica um Ateismo cientifico: sé o material é real. Todas as ideias religiosas
sao devaneios gque adormecem a inteligéncia, o "6pio do povo". S6 temos certeza do concreto
observavel; portanto, sé ele existe.

E verdade, dizem eles, que se encontra uma necessidade religiosa em muitas almas; é uma
doenca da qual devemos cura-las. Assim, autorizamos as almas que nao podem prescindir da
religiao a praticar seu culto em algumas igrejas recuadas nos confins de nossas cidades, as mais
inacessiveis a massa da populacao (liberdade de culto), mas proibimos que transmitam sua doenca
ao seu entorno (liberdade de propaganda antirreligiosa).

Os Modernistas dizem, como os marxistas, que Deus nao é um objeto de ciéncia, que nado é
racional, que é apenas uma necessidade sentimental de nossa alma, uma espécie de sonho interior
do qual nao somos senhores — uma "doenca divina", se preferirem, mas doenca de qualquer
forma.



Recusar o conhecimento racional de Deus é tornar as almas incapazes de atingi-Lo e é
também uma excelente propedéutica para o ateismo marxista.

(1) Guilherme de Ockham (1297-1348), franciscano, aluno e depois professor em Oxford entre
1312 e 1324; suas ideias inovadoras levaram-no a ser citado perante a cUria pontificia de Avignon
em 1324. Contudo, a sutileza e a ambiguidade de seus principios permitiram-lhe evitar uma
condenacao direta, sendo apenas confinado no convento franciscano de Avignon. Em 1328, tomou
partido na luta do Império contra o Papado e, tendo fugido, juntou-se ao Imperador, para quem se
tornou o doutrinador da onipoténcia do Estado. Em 1340, a Sorbonne proibiu o ensino do
ockhamismo e, em 1346, Clemente VI denunciou "as doutrinas sofisticas de origem estrangeira
que extraviam os tedlogos". Apesar disso, a influéncia do ockhamismo ndo parou de crescer, e foi
assim que, entre 1500 e 1510, Lutero teve mestres ockhamistas no seio da Ordem dos
Agostinianos.

(2) Os mais conhecidos entre eles, BLONDEL, LEROY e LABERTHONNIERE, estabeleceram, ha cerca
de um século, os principios e as afirmacdes que nossos tedlogos modernos ndao fazem senao
retomar — geralmente com menos franqueza e clareza —, dai o interesse em remontar as fontes.

(3) Quando o livro de Maurice BLONDEL, "L'Action" (A Acao), foi publicado, foi denunciado ao Santo
Oficio e o autor sé escapou do index gracas as poderosas intervencdes do cardeal Perraud e do Sr.
Ollé-Laprune. Pediram-lhe que corrigisse seu livro e retirasse os exemplares de venda, o que foi
feito. Mas Maurice BLONDEL fez circular clandestinamente cépias manuscritas, particularmente nos
seminarios.

O Sr. ARCHIMBAULT testemunha o seguinte: "Que a opinido catdlica autorizada, e até mesmo o
ensino eclesiastico, familiarize-se cada vez mais com o ponto de vista blondeliano, sabem-no
aqueles que tém contato com nossos grandes seminarios. Vi, especialmente em Bernoville, os
exemplares mimeografados de 'L'Action' que jovens clérigos, na impossibilidade de obter o préprio
livro, passavam de mao em mao; e sei de fonte sequra que, servidas ao mesmo tempo por sua
evidéncia intrinseca e pela inesgotavel caridade intelectual do mestre, as ideias blondelianas
infiltravam-se, apesar de todos o0s mal-entendidos, nessas almas conquistadas". (M.
ARCHAMBAULT, nos Cahiers de la Nouvelle Journée, n? 2: o testemunho de uma geracao).

Posteriormente, o Sr. BLONDEL anunciou sua intencao de rever sua obra e emenda-la em funcao
da doutrina catdlica, mas declarava que "no fundo, nunca havia mudado" (na Revue du Clergé
francais de 12 de setembro de 1919) e pedia que se reconhecesse "a orientacao inicial e constante
de seu esforco". Por fim, basta ler na Enciclica Pascendi o capitulo intitulado "O Filésofo
Modernista", onde é desenvolvida a teoria da Imanéncia vital, para ver que essa exposicao é
extraida, no essencial, do livro de Maurice BLONDEL sobre "L'Action".

(4) Seria bom reler as obras do Padre JULIEN FONTAINE, que escreveu, no inicio do século, varios
volumes sobre "As infiltracbes protestantes e o clero francés" e "As infiltracbes protestantes e a
exegese do Novo Testamento". Sao, infelizmente, livros quase impossiveis de encontrar hoje, dos
guais extraimos em parte a substancia para redigir este estudo.
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