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CRISTIANISMO E
REVOLUCAO: PRIMEIRAS
ABORDAGENS

Essas duas palavras, que resumem a razao de ser de nossa Sociedade, podem parecer precisas a
primeira vista, mas, se tomarmos um pouco de distancia, elas se mostram, na realidade, bastante
vagas.

Convém, portanto, antes de examinar suas relacdes, precisar em que sentido as empregaremos ao
longo deste texto e, de modo geral, no conjunto dos estudos publicados por este Boletim.

O Cristianismo serd nao apenas a religido crista com seus dogmas, suas instituicdes, seus
membros, todos os batizados, mas também a sociedade civil surgida dessa religiao, tal como se
formou nos primeiros tempos, a Cristandade, e tal como se tornou ao longo dos séculos a medida
que era contaminada por numerosas correntes estrangeiras.

Da mesma forma, a Revolucao nao deve ser entendida no sentido restrito que adquiriu desde
1789, de uma revolucao politica circunscrita no espaco e no tempo. A prépria palavra nao tem esse
sentido restrito, mas o uso tendeu a impor essa restricao; de modo que nasceu o habito de uma
segunda expressao, a Subversao, que, embora possuindo etimologicamente o mesmo sentido,
designa melhor a Revolucdao em sua esséncia profunda; fomos tentados a usar preferencialmente
esta segunda férmula, pois tal é de fato o nosso objetivo, mas, devido ao seu emprego frequente
nas Ultimas décadas, a palavra subversdo adquiriu, também ela, uma conotacao particular, a do
comunismo e do filocomunismo, e, portanto, designa apenas uma parte da questao, e nao a mais
importante, certamente.

Conservamos, assim, a palavra Revolucdo, dando-lhe um sentido um pouco ampliado, embora
totalmente conforme a etimologia; por conseguinte, a Revolucao serd também tudo o que for de
natureza a alterar o Cristianismo e, por via de consequéncia, a desestabilizar a sociedade civil dele
oriunda, e isso seja qual for a época considerada; o que é muito légico se lembrarmos que a
Revolucdo é, desde a origem, filha de Satands, filha de um pai que se destaca em tirar proveito de

todas as oportunidades e nao apenas das revolucdes politicas.

Certamente, veremos que ha grandes diferencas entre determinado elemento revolucionario do
século I, a Gnose, e determinado outro elemento do século XIV, o neoplatonismo medieval, ou
entre as heresias dos séculos Xl e Xlll e o modernismo dos séculos XIX e XX, ou ainda entre os
circulos hermetistas dos séculos XIV e XV e a Maconaria do século XVIII; mas também
constataremos que profunda unidade de doutrina e de frutos redne essas diversas manifestacdes



para transforma-las em fases, em estdgios, da Revolucao tomada em seu sentido mais amplo, ao
mesmo tempo que o mais exato, de derrubada do Cristianismo: derrubada que atinge o espiritual e
o temporal ao mesmo tempo, pois a Revolucao nao separa os dois dominios, sabendo bem que,
controlando um, ela controla o outro e, arruinando um, ela arruina o outro.

O estudo da Revolucao em acao no seio do Cristianismo tem, portanto, poucos limites quanto ao
seu dominio, o temporal como o espiritual, nem gquanto a sua abrangéncia cronoldgica, j& que
comeca no "Non serviam": isto é, nao esgotaremos a matéria nesta breve exposicdo que pretende
apenas apresentar o problema em seus diversos aspectos, medir o0 seu escopo, deixando para
numerosos trabalhos posteriores de diversos autores a tarefa de pintar a prépria tela.

Bispos Macons, quarenta na Franca talvez, uma multiddo em Roma, até nas escadarias do trono
pontificio... eis o que é capaz de estarrecer a massa de fiéis. E, no entanto, para quem
acompanhou o curso da evolucao nos ultimos séculos, para quem conhece um pouco a Revolucado
em sua esséncia, nao ha ai nada mais que o fruto de uma légica impiedosa, um fruto que, alids,
comecou a amadurecer ha bastante tempo, j& que os primeiros prelados iniciados conhecidos
datam de aproximadamente dois séculos, e que, mais préximos de nds, um relatério episcopal
redigido em 1938 ja fixava o nimero em uma boa vintena sé para a Franca...

Evidentemente, se considerarmos a Revolucdo apenas sob o angulo dos sobressaltos politicos, da
violéncia material, compreende-se mal esse fen6meno diabdlico; mas essa nao é, de forma
alguma, a caracteristica intrinseca da Revolucao, mesmo que a violéncia Ihe seja frequentemente
muito util.

A Revolucao é fundamentalmente a recusa de Deus, do verdadeiro Deus, mais precisamente a
recusa do plano de Deus para o mundo, da ordem que Ele estabeleceu em sua criacao e do destino
que Ele Ihe atribuiu.

Foi isso que Satands recusou primeiro, e € para arrastar o homem em sua recusa que ele ndo teme
colocar o mundo a ferro e fogo quando necessario; mas ele dispde de muitos outros métodos, mais
pacificos e mais sutis, e a acao revolucionaria, acao satanica, é um tecido complexo feito de um
emaranhado de taticas diversas, Gog e Magog, diz a Biblia, seducdo e violéncia, traduziremos
livremente.

Este é o primeiro ponto a ser distinguido. Certamente, ndao é uma descoberta, mas, embora
conhecida, essa nocao é muitas vezes negligenciada na pratica; sabe-se disso em teoria, e quando
se tenta compreender, nao se leva mais em conta de forma alguma; é-se entao tentado a ver na
Revolucdo apenas uma forca negativa, destrutiva, o que é falso no plano dos meios: é um erro
grave, cheio de consequéncias para o equilibrio do julgamento, pois impede quem é vitima de ver
claramente na multiddo de avatares revolucionarios.

Sim, a Revolucao é negativa em sua esséncia, por se opor ao verdadeiro Deus, mas ndo o &, ou ao
menos o é de uma maneira extremamente sutil, em seus meios, e seu ateismo é frequentemente
muito bem camuflado: a titulo de exemplo, lembremos apenas que as "Constituicoes de Anderson",
carta da Maconaria moderna formalizada por dois pastores protestantes, especificam bem que o
Irmao... nao deve ser um ateu... estlpido!



Mesmo que, aqui e ali, ela utilize transitoriamente o ateismo para desobstruir o terreno religioso, o
pensamento revolucionario, em sua esséncia, nao tende a suprimir Deus pura e simplesmente; ele
sabe muito bem que s6 se suprime algo de forma eficaz substituindo-o, e sua vontade é a de
substituir o verdadeiro Deus por um arremedo de Deus: para que Deus nao esteja mais em lugar
algum, que melhor artificio do que colocd-lo em toda parte, que melhor solucdao do que o

panteismo?

Esse erro frequente sobre a natureza da Revolucdao encontra algumas explicacdes, e, portanto,
algumas desculpas, em certos movimentos surgidos ha cerca de um século; o caso do Grande
Oriente e da politica macbnica da Terceira Republica, o caso também do Comunismo, enfatizaram
demais um aspecto particular e de forma alguma essencial: o do materialismo vulgar.

A evolucao recente, sobretudo nas ultimas trés décadas, mostra o retorno em forca da verdadeira
tendéncia revoluciondria, aquela que se exerce ha milénios: a tendéncia religiosa, ou
pseudorreligiosa, se preferir.

Essa pseudorreligiao, esse panteismo, nao é, alids, novo na terra: é, ao contrario, a situacdo em
que cairam todos os homens apés a Queda e a regressao que a seguiu, e é ainda a posicdo de toda
a parcela da humanidade que nao é cristd, mesmo que por vezes certas aparéncias sejam
diferentes.

E inevitavelmente a posicdo em que recai aquele que, por alguma razdo, deixa de ser cristdo sem,
contudo, se tornar estupidamente ateu. E, portanto, logicamente, a posicdo de lideres religiosos
que efetivamente deixaram de ser cristdaos, de bispos ou de outros que o cristianismo abandonou
como o casulo cai da crisalida que virou borboleta.

O escandalo, pois ele subsiste, claro, e ndo diminuido, mas ainda mais imenso, reside no processo
que conduziu esses bispos, esses tebdlogos, esses intelectuais, esses pastores, a tal transformacao,
a tal mutacao insidiosa: foi esse o trabalho dos séculos, e a nés mesmos levard muito tempo para
percorré-lo por completo.

Desde os primeiros séculos, a pessoa de Cristo e o plano da Redencao geraram problemas e se
revelaram tao estranhos ao modo geral de pensamento que toda uma corrente se desenvolveu
para deformar o Cristianismo nascente e reduzi-lo aos esquemas anteriores.

E a origem da proliferacdo das correntes gndsticas (1) que puseram a Igreja em perigo durante
varios séculos; a vinda de Santo Irineu a Lugdunum (Lyon) junto a Sao Potino teve provavelmente
como causa a intrusao dos Gnésticos no vale do Rédano, em meados do século Il e, alids, sua obra
mais conhecida nao é o "Contra Haereses"?

Por sua vez, Santo Agostinho, antes de sua conversao, nos mostra qual poderia ser o atrativo
dessas doutrinas sobre um intelectual romano de valor.

O Arianismo e as invasdes barbaras que o levaram ao Ocidente desviaram a atencao por alguns
séculos, mas as correntes gndsticas continuaram seu percurso de forma subterranea, notadamente
na Europa Central, para ressurgir com forca total nos séculos Xll e Xlll na Itdlia e na Franca: eles



chegaram entao a contaminar regides inteiras como o Languedoc e deixaram muito poucas
incélumes.

Outra corrente de influéncias, diferente mas convergente, é a da contribuicao drabe e da
contribuicao judaica, que foram determinantes. A contribuicdo arabe exerceu-se em duas etapas:
as Cruzadas primeiro, o primeiro contato importante dos cristaos com uma sociedade paga
elaborada, o Isla: o caso dos Templarios € um bom exemplo dos riscos corridos e testemunha uma
situacdo infinitamente mais ampla; os Arabes da Espanha em seguida, notadamente com Averrdis,
no século Xll, que difundiram no Ocidente um panteismo materialista. A contribuicao judaica, vinda
também da Espanha e dos diversos guetos da Europa (Provenca, Praga, Renania, etc.) foi a de um
panteismo mais mistico (o que nao significa de modo algum melhor) oriundo da Cabala.

O conjunto dessas contribuicbes, por vezes contraditérias em aparéncia, mas cumulativas na
realidade, constituiu a primeira fonte de um ocultismo que nao pararia de se desenvolver durante
a |ldade Média, o Renascimento e a Idade Classica, sob nomes diversos: Alquimia, Teosofia,
[luminismo, etc.

Na época medieval, esse panteismo latente encontrou também uma nova face, mais nobre, mais
religiosa, com o neoplatonismo cujo aperto nao mais se afrouxaria, culminando finalmente na
Reforma e no idealismo cartesiano.

Trata-se ai de todo um corpo de doutrinas que, sob aparéncias refinadas, ares de religiao, por
vezes até de piedade mistica, tende a arruinar o equilibrio cristao; elas deixaram, em todo caso, os
espiritos muito desarmados e muito permedveis quando a onda neopaga do Renascimento
avassalou a Europa no século XV.

Por outro lado, a crise do Sacerdécio e do Império e o Grande Cisma que dela foi a consequéncia
contribuiram fortemente para o abalo da Fé. Certamente, a primeira vista, vemos ai apenas
questdes de estruturas e de organizacao, mas, de fato, todo o Cristianismo viu-se posto em
guestao nessa ocasiao, até em seus fundamentos doutrinarios.

Para espiritos habituados, como convém, a nao dissociar o corpo da cabeca, a Igreja do Cristo, a
perda do respeito pelo Episcopado e pela Papado devia inevitavelmente levar a mais do que uma
simples crise juridica: é a Igreja enquanto mediadora entre o Céu e a Terra que se encontrava
atingida, e os desdobramentos de uma catdstrofe semelhante sao muito dificeis de medir com
exatidao.

Para aqueles que foram atingidos por tamanha perda de confianca, duas atitudes se ofereciam a
escolha: ou bem, nao mais crendo no poder das mediacdes humanas, eles se ligavam diretamente
a Deus, e essa é a porta aberta para o individualismo com todas as suas armadilhas que se
revelarao pouco a pouco - é também, notemos de passagem, certo desprezo pela piedade litlrgica
e seu carater objetivo e comunitario - ou bem, de forma ainda mais radical, desviando-se da
instituicdo "abalada", eles cessavam ao mesmo tempo de aderir a Tradicao transmitida e de crer
em seu divino fundador.

Ali também, que fendas profundas pelas quais o neopaganismo da Renascenca irrompera!



A partir do século XV, multiplas influéncias se conjugaram; as causas previamente evocadas, e 0s
escandalos da Roma renascentista provam suficientemente que nao desapareceram, somam-se
agora dois outros elementos importantes: o retorno do paganismo antigo e o desenvolvimento das
ciéncias modernas, a astronomia em particular.

Para os espiritos cultos da época, a organizacdao do pensamento cristdo encontrava-se posta em
questao, primeiro em sua periferia, em suas relacbes com o mundo material, depois em seu
préprio centro, em sua nocao de Deus.

O fato foi especialmente sensivel na Itdlia, nessa Itdlia do Quattrocento onde pululavam as
Academias neopagas na corte dos principes, focos anticristaos de intelectualismo e mundanidade.

Passaremos aqui sobre os estragos causados ao corpo cristdo, as suas instituicbes e a sua
doutrina, pela Reforma; a questao é suficientemente conhecida para que todos a pensem
espontaneamente e para que possamos nao abordda-la no ambito deste breve artigo.

Mais negligenciado é habitualmente o papel desempenhado pela exploracao do mundo, a
conquista das indias, como se dizia na época. A semelhanca do que havia acontecido nas
Cruzadas, mas em escala mais vasta, a intrusao de civilizacdes estrangeiras, pagds, panteistas,
muitas vezes transmitidas a Europa com um aparato de luxo, contribuiu para desintegrar o espirito
dos cristaos, ja muito abalados por tudo o que vimos anteriormente.

Essa influéncia perniciosa exerceu-se tanto mais facilmente quanto uma multiddo de autores de
talento se tornaram os incansdveis difusores de relatos mais intrigantes uns gque os outros e cuja
conclusao idéntica é a superioridade de nacbes pagds refinadas sobre Estados europeus
dilacerados pelas guerras de religiao.

No limiar do século XVIIl, o mal estd feito em profundidade: grande parte da elite francesa e
europeia, elite social e intelectual, jd ndo é cristd, mesmo que ainda conserve alguma aparéncia.
Isso se tornard evidente em circulos cada vez mais amplos, a partir da Regéncia e durante todo o
século XVIII.

E entdo que se estabelece a Maconaria moderna, ndo mais destinada apenas a redes de
doutrinadores e sabios, mas a massa das elites sociais. Generaliza-se também a propaganda
abertamente anticrista: os livros proliferam, impulsionados por centenas de sociedades de leitura,
difundidos também por miriades de mascates através das provincias e até nas zonas rurais: o povo
comeca a ser atingido, ndao mais apenas em suas praticas, mas também em sua inteligéncia.

O mal é agora profundo o suficiente para que a Revolucao possa considerar passar ao estagio
politico: a Maconaria encarrega-se de derrubar o Trono e o Altar, pois os dois sao solidarios, pelo
menos por natureza; a Revolucao sabe disso, enquanto muitas monarquias europeias o
esqueceram e passaram este Ultimo meio século a minar a Igreja (2).

Nesta virada do século XVIIl para o XIX, a mdscara é levantada; a Revolucdo que, por varios
séculos, se arrastava contra o Cristianismo, agora se ergue clamando sua revolta: os jogos sao
claros, ninguém mais pode ser enganado, a nao ser voluntariamente.



Antes de ir mais longe e, tendo sobrevoado a Revolucao rastejante, nos deter um pouco na
Revolucao erguida, precisamos aludir a uma dificuldade muito geral. Acabamos de dizer algumas
linhas acima: "O povo comeca a ser atingido". Ora, essa expressao levanta um problema bastante
delicado.

De fato, quando ideias novas, comportamentos novos surgem em uma populacado, é evidente que
nem todos 0os membros sao atingidos ao mesmo tempo.

Isso era particularmente verdadeiro nos séculos passados, quando ndo atuava, ou pouco,
diferentemente da época moderna, a rapidez de difusdao devido aos meios de comunicacdo em
massa. Nesses tempos em que nao existiam jornais (ou quase), nem radio, nem televisao, e onde a
maioria dos homens permanecia ligada a terra, as préprias condicdes de vida os protegiam melhor
contra a subversao das ideias e dos costumes.

E por isso que as transformacdes diziam respeito sobretudo as camadas mais cultas da populacéo
e com tempo livre significativo: o clero em primeiro lugar, depois a aristocracia e, em seguida, a
burguesia, em sua forma mercantil ou judicial. E logicamente nessas categorias que se recrutaram,
pouco a pouco, os partidarios das ideias novas, que estabeleceram novos consensos sociais e
morais, que se distanciaram da Igreja, tanto de sua doutrina quanto de suas praticas.

Essa defasagem acarreta uma grande diversidade entre as diferentes camadas da populacao e, por
isso, os comportamentos oficiais, exteriores, podem se revelar muito diferentes das motivacdes
profundas: é preciso, de fato, por vezes séculos para que as conviccoes de uma peguenissima
minoria (a vanguarda, como geralmente é designada) se estendam a maioria e, subindo entdo a
superficie, consigam fazer explodir as normas antigas; o observador superficial fica entao surpreso
com uma situacdo que l|he parece imprevisivel apenas porque levou varios séculos para
amadurecer.

Se quiser ser perspicaz, o observador deve, ao contrdrio, concentrar sua atencdao em duas
direcdes: por um lado, o estudo das minorias de ponta que podem indicar a situacao futura com
varios séculos de antecedéncia; por outro lado, um exame minucioso da pratica da maioria para
distinguir o que se baseia em uma conviccao profunda, e que, portanto, durara, do que, em
oposicao, resulta mais de um simples habito, e, portanto, nao poderd durar e desmoronard um dia,
quando o trabalho de minar das minorias ativas der seus frutos.

Esse trabalho em vdérios niveis, em varios registros, ndo é dos mais comodos: cada pesquisa é
forcosamente parcial e corre o risco de parecer parcial, as diversas direcbes tomadas podem até
parecer contraditérias. E bem aqui o momento de lembrar que o principio de ndo contradicdo
implica que se fale da mesma coisa considerada nas mesmas condicdes, o que raramente é o caso
em matéria histérica.

Apods este paréntese, voltemos a Revolucdo que se ergue a céu aberto e cuja acao vai, por isso,
acarretar novos efeitos em varias areas.

A caracteristica da tormenta revolucionaria foi, em primeiro lugar, acelerar consideravelmente os
processos em curso e coagular em uma massa homogénea (a0 menos grosseiramente) todo um
povo cujos membros se situavam, na realidade, em niveis muito diferentes quanto ao espirito



revoluciondrio. Por isso, a revolucdo interior foi projetada para a frente em um grande ndmero de
espiritos pouco atingidos até entdo: o abalo social, o vazio religioso, provocaram assim em alguns
lustros uma evolucdo que normalmente teria exigido pelo menos mais um século.

Mas o problema mais importante reside no fato de que as relagdes entre o temporal e o espiritual
ndo se apresentarao mais da mesma forma. E as crises do século XIX derivam em grande parte
dessa nova situacao, de modo que, além dos elementos propriamente religiosos e doutrinarios, é
preciso estudar as questdes temporais, e isso de uma triplice maneira: em si mesmas, claro, depois
nas relacdes entre o espiritual e o temporal, finalmente nas consequéncias, os desdobramentos
dessas relacdes no espiritual em si.

No final do século XVIII, a Revolucdo triunfa e impde um novo estado do temporal: ela se opde a
Igreja, impde-se a ela; pouco a pouco, ao longo do século XIX, ela a subjugara no plano social,
depois politico, e mesmo no plano doutrinario.

Essa € uma grande novidade em relacao aos séculos precedentes, onde o temporal e o espiritual
estavam em acordo, ao menos tedrico e global.

Doravante, diante da Igreja, senhora do espiritual e qguia do temporal, ergue-se uma
Contrarrevolucao triunfante que possui o poder temporal e o utiliza para orientar o espiritual para
pensamentos e praticas diretamente contrarias ao catolicismo.

Tal é a realidade profunda, ora confessada, ora celebrada, mas muitas vezes incompreendida por
muitos cristdos. E, de fato, a questao ndao é simples: pois entre essas duas forcas que se
enfrentam, nao hd praticamente descontinuidade, elas estao misturadas corpo a corpo, com tudo o
que isso implica de dificuldades no plano da acao como no plano da lucidez; e ai, sem dulvida,
reside a principal vantagem da Revolucao e a fonte de muitos de seus progressos.

Mal a Igreja havia curado suas maiores feridas, com a Revolucao preparando a segunda onda de
seus ataques, a de meados do século, o problema da conciliacdao entre elas foi levantado e
resolvido por catélicos no sentido favoravel a Revolucao: esta foi a tarefa do catolicismo liberal,
que estudaremos mais tarde em seus textos, mas que podemos relembrar brevemente aqui.

Neste primeiro terco do século XIX, a Revolucao se abrandou, ndo mais guilhotinando. Transformou
o estado social e econébmico no sentido prefigurado pelos Ultimos anos pré-revolucionarios, e o
conjunto dos catdlicos, embora ndo todos, acomodou-se muito bem ao liberalismo econémico.

Paralelamente, a Igreja reconstruiu em parte suas estruturas, mas concluir esse trabalho no que
concerne as congregacoes religiosas e, sobretudo, ao ensino exigia acordo com o novo poder
temporal, paz e até mesmo certa cooperacao.

O que fazer? As solucdes possiveis eram multiplas, o que nao significa que fossem boas, e, de fato,
o conjunto dos catélicos adotou uma gama de posicdes graduadas, cada um acrescentando a
nuance que lhe convinha e que |he permitia crer que permanecia livre em relacao a manobra em
curso.



A posicao catdlica, oficial, romana, expressa nas diversas Enciclicas dos Papas, é bem conhecida: a
Revolucdo é satanica, é condenada, nao se deve colaborar com ela. Mas Roma abstém-se
cuidadosamente da politica e mal oferece conselhos préaticos, nem para se livrar da Revolucao,
nem para coabitar com ela.

Em oposicao, surgem as opinides daqueles que se confrontam com os problemas da coabitacao. A
maioria inclina-se para uma nao hostilidade de fato e, como, pelo menos no inicio, nao era possivel
ir além, os espiritos e os escritos habituam-se a distinguir sutiimente entre a tese e a hipétese,
entre a condenacao tedrica da Revolucao e a colaboracdo pratica com ela.

Atencao. Estamos aqui no ponto crucial do drama que motiva nossa abordagem, ou seja, no
momento em que a luta secular da Contra-lgreja contra o catolicismo podera ocorrer nao apenas
do exterior, mas também do interior da Igreja. O temporal ndo mais defendendo o espiritual, mas,
ao contrdrio, tendo caido nas maos de seus inimigos, estes puderam contornar as muralhas e
agora estdo infiltrados no interior, podendo manobrar a vontade.

Com razao se pode dizer que o catolicismo liberal foi o pior inimigo que a Igreja ja encontrou em
seu caminho.

De fato, muito rapidamente, a conciliacao de fato tornou-se para alguns uma conciliacao de direito,
levada por vezes até o batismo da Revolucao. Lamennais, e sua condenacao por Roma, encontram
aqui seu lugar, mas é um lugar um tanto visivel demais, pois corre o risco de mascarar aos olhos
do publico um certo catolicismo liberal menos extremo, mais latente, e, no entanto, tdo perigoso
quanto, pois infinitamente difundido, menos afirmado em teoria, mas constantemente subjacente
as atitudes tedricas e praticas daqueles que exercem influéncia sobre os assuntos publicos. (3)

O fruto longinquo desse liberalismo catélico foi preparar o Ralliement e a Democracia Crista, e o
fruto imediato foi uma desmobilizacao diante da Revolucao, o que frustrava os esforcos dos
verdadeiros catdlicos contra ela.

Pois, além dos liberais e da massa amorfa, havia também catélicos lUcidos e corajosos que, na falta
de um programa global de derrubada da Revolucao, esforcavam-se para lutar de forma pontual,
denunciando o dominio das seitas ou estabelecendo as primeiras bases de uma doutrina de
reconstrucgao social.

Estudaremos também a obra dos contrarrevolucionarios, mas é preciso estar ciente de que, se
essa acao nao pbde, de fato, assumir um carater global de contestacao da Revolucdo, nao apenas
em tal ou qual de suas manifestacdes, mas sobretudo em sua prépria existéncia, isso se deveu
essencialmente a influéncia deletéria do catolicismo liberal: este anestesiava literalmente todo um
povo cuja imensa maioria era, naquela época, ainda globalmente catélica; era tudo o que a
Revolucao pedia naquele momento, e quem nao percebe gue isso era, de fato, o mais importante
[?], pois o resto, o tempo se encarregaria...

Enquanto isso, a coberto da tolerancia liberal, a Revolucdo continuava metodicamente seu avanco
em todos os dominios: revolucdes politicas de meados do século XIX, que culminaram com a perda
da cidade de Roma, radicalizacao da Maconaria que, tornando-se abertamente ateia e anticrista,
apoderou-se do poder na Franca e implementou as leis escolares de 1880, principal ferramenta da



descristianizacao que constatamos ha quarenta anos.

No plano intelectual, a minagem dos fundamentos histéricos e doutrinarios do cristianismo deveria
levar a crise modernista entre 1890 e 1910. Enquanto isso, a partir do final do século, a Seita,
preparando o futuro, dava nova vida a sua tendéncia espiritualista.

Diante de progressos tdo importantes ao longo de um século, a conclusao da maioria dos catélicos
foi que a Revolucao nao podia mais ser derrubada, e, portanto, que nao devia mais sé-lo, e que,
para evitar o pior, convinha aderir as suas estruturas e métodos.

Mas onde se encontra o pior? Ou seja, evitava-se detalhar excessivamente, reservando-se assim o
direito de mudar a definicao a cada recuo sucessivo. De tal modo que, em poucos anos, assistia-se
a um alinhamento dos catdélicos com as posicdes revoluciondrias:

Primeiramente, em matéria social: a Escola Social Cristda foi integralmente
contrarrevoluciondria em sua origem; sua critica do estado social liberal remontava das
constatacdes de fato as causas revolucionarias, e sua analise mostrava pertinentemente que sé se
poderia curar a sociedade tomando o caminho oposto da Revolucao. Apesar de belos
devotamentos e grandes talentos, a acolhida dos catélicos foi bastante moderada, a ponto de se
ver, ao contrario, surgir ao longo do tempo uma corrente dominante que esperava a salvacao
social, ndao mais da Contrarrevolucdo, mas de um recurso cada vez maior as técnicas
revolucionarias.

Visto neste pano de fundo da questdo social, o ralliement politico perde um pouco de seu carater
estarrecedor e torna-se quase compreensivel: ele surge como a consequéncia e a conclusao.

Muito se especulou sobre o pensamento de Ledo Xlll; ele queria o ralliement a Revolucao, ou
gueria outra coisa? Suas grandes enciclicas, na medida em que sao, evidentemente, um reflexo fiel
de seu pensamento, mostram de forma inequivoca que ele era realmente oposto a Revolucdo e
parece, portanto, certo que ele desejava outra coisa (4).

Mas diante de uma massa catdlica ja suficientemente "revolucionada" por ter perdido um
verdadeiro impeto contrarrevolucionario, o Papa julgou héabil lancar os fiéis na competicao politica,

no terreno préprio dos revoluciondrios, a maior das armadilhas, se é que houve, tdo
frequentemente renovada desde entdo e até por catdlicos que se creem opostos a Revolucao.

A pouca honestidade natural que restava aos liberais derreteu-se rapidamente em contato com as
manobras politiqueiras, e, se necessario fosse, a histéria das diferentes aliancas e partidos
formados no inicio deste século bastaria para abrir os olhos.

Pouco a pouco, ou melhor, muito rapidamente, a forca da massa catdlica perdeu-se nas areias
eleitorais, e a Revolucao pdde congratular-se por seu adversario ter perdido, gracas a isso, sua
Gltima chance de recuperacao e vitéria: do ponto de vista humano, evidentemente, pois do ponto
de vista divino e com meios divinos, € outra coisa, mas os prazos divinos sao também outra coisa...



Ndo sé o pior nao foi evitado, mas agora e dessa forma ele estava assegurado; os acontecimentos
da Separacao deveriam rapidamente o demonstrar.

Nem mesmo o bastido da prépria fé deixou de sentir o atague, e esses anos de 1890-1910 viram
desenrolar-se a crise modernista, experiéncia fascinante entre todas.

Ela revelou o impacto dos ataques revolucionarios contra a religiao entre os intelectuais catélicos,
tanto no que diz respeito aos temas escolhidos quanto a porcentagem das pessoas envolvidas -
um terco do clero, diz-se, e notadamente o jovem clero. Ela mostrou também a resisténcia do
corpo catdlico e, ao mesmo tempo em que uma certa hesitacao de alguns bispos, a determinacao
de Roma.

Paradoxalmente, ela confirmou também que a separacao entre o temporal e o espiritual era vivida,
de fato, pela maioria dos catdlicos, visto que estes aceitavam a revolucdao nos planos social e
econdmico, enquanto ainda eram atingidos por ela no plano religioso.

Para a Revolucao, a conclusao era clara: a subversao religiosa restava por fazer, e ela se faria pelo
clero.

A crise neomodernista contemporanea levou os catdlicos lUcidos a se debrucarem sobre a crise do
inicio do século e a reabrir um dossié um pouco cedo demais fechado: Sao Pio X havia falado, os
modernistas haviam desaparecido, ndo se fala mais nisso. Na realidade, nada disso: j& dissemos
acima, a maioria dos modernistas nao se moveu um milimetro, contentando-se em abafar suas
acdes por alguns anos, sem esquecer de liquidar seus adversarios assim que o Papa da Pascendi
morreu.

Mas nosso verdadeiro problema nao se situa aqui. Muito mais importante que as peripécias é o
sentido da crise modernista em relacao ao corpo catélico; vista sob esse angulo, ndo se trata
certamente de um simples resfriado, mas sim do ponto de chegada de uma evolucdo de varios
séculos, de uma incubacdo de varios séculos de idealismo e subjetivismo, e de dois séculos de
ataques pesados contra os fundamentos da fé catdlica.

Nesse fim do século XIX, é o carater objetivo da fé catdlica que é minado, ao mesmo tempo negado
pelo materialismo e pelo cientificismo, relativizado pela histéria das religides e pela intrusao das
espiritualidades orientais, e enfraquecido na consciéncia dos fiéis por décadas de sentimentalismo
e individualismo.

A grande massa dos fiéis, embora minada, ainda ndao é diretamente atingida, mas a elite
intelectual, clerical e leiga, é atingida em suas certezas: ela se esforca para salvar a sua maneira o
que pode ser salvo, o que explica o grande numero de graus que se observa entre os modernistas,
desde aqueles que praticamente varreram tudo até aqueles que pensam poder salvar o essencial
sacrificando as formas.

Nessas condicoes, compreende-se muito bem que a decisdo pontificia, se bem que tenha
tranquilizado os fiéis, na verdade ndao mudou nada na situacao real, da qual apenas freou
temporariamente a expressao.



Apés a guerra de 1914-18, e gracas a ela, a Revolucdo deu um grande passo, notadamente na
Europa, onde eliminou ou abalou as monarquias catélicas. Politicamente, os catdlicos estao
finalmente integrados ao sistema revolucionario que nao mais contestam e do qual constituem
uma engrenagem.

Isso ficard bem claro para os infelizes que ndo aceitam a renegacao, e a condenacdo da Action
Francaise em 1926 serd mais um passo, que se pode qualificar de decisivo a falta de ser o ultimo,
no avanco revolucionario dentro da Igreja.

Um excelente sinal, e que ndo engana, dos progressos do mal, é que mesmo os surtos de
vitalidade que animam o corpo cristao nao tardam a ser gangrenados e a servir, finalmente, o
inimigo: dois bons exemplos disso sao a Acdao Catélica e o Renascimento Liturgico.

E, portanto, muito compreensivel que bispos, clérigos, intelectuais tenham continuado seu
caminho ao encontro da Revolucao, até mesmo em sua doutrina, sua "teologia", por assim dizer.
Nesse tempo em que 0 ecumenismo comeca vigorosamente, por volta de 1930, nao é muito de se
estranhar que esses modernizantes tenham aderido a doutrinas e até mesmo a organizacdes que
sao, por natureza, consagradas ao ecumenismo e ao esoterismo.

Compreende-se muito bem, ao contrario, que esses '"catdlicos", ao fim de uma préaxis
revolucionaria longa e generalizada - a deles e a de seu meio -, pudessem ter se sentido aliviados
por encontrar, finalmente, um quadro intelectual e humano onde seu pensamento e sua acao se
encontravam, finalmente, em harmonia.

O crime, o ilogismo, ndo se situa tanto aqui quanto nos primeiros passos dados rumo a Revolucao,
um século ou mais antes; o resto nao passa de uma consequéncia.

Nesse entre-guerras, a guinada final foi, portanto, dada, ao nivel de uma minoria, é certo, mas
tratava-se de uma minoria consciente e ativa; o relatério episcopal supracitado estimava o nimero
de Exceléncias iniciadas em cerca de vinte, quantos mais padres, sem duvida, e quantos leigos
militantes!

Quanto aos germes em potencial nessa minoria, sé restava fazé-los desenvolver-se na massa do
corpo cristdo, onde encontrariam um terreno ja preparado e tantas cumplicidades inconscientes.
Além disso, diversas circunstancias deveriam favorecer a manobra: primeiro, a eliminacao,
aproveitando a guerra de 39-45, dos quadros catdlicos tradicionais, fossem eles liquidados
fisicamente ou aniquilados em sua influéncia social; em seguida, a utilizacdo das estruturas
eclesiais - Acao Catdlica, Escotismo, Missdes de Franca, Centro de Pastoral Litlrgica, etc. - como
vetores dos novos modos de pensamento, tudo isso resultando na reciclagem permanente e
generalizada da maior parte da elite crista, clero e militantes.

Aplicam-se novamente aqui as observacdes feitas acima a respeito da sociedade em geral.

Em um corpo eclesial em plena deriva, os niveis pessoais podem ser muito diversos; nao obstante,
0s mais significativos, e portanto os mais interessantes para o estudo, sao aqueles que chegaram
antes dos outros ao fim da evolugcao comum.



Pois se a crise modernista foi um ponto de chegada, ela constituiu também um ponto de partida
para uma nova etapa, a da extensao da subversao a todos os fiéis.

No limiar do século XX, é certo que a Revolucao se impos, tanto mais facilmente porque a
hierarquia catdlica aceitou a ela se ralimar. Ndo sé impo6s a todos suas formas e estruturas
politicas, mas conseguiu relegar a fé catélica para o dominio das opinides privadas, seja em
matéria de concepcao, de explicacao do mundo, ou em matéria de normas para a acao moral e
social.

E a esse nivel que se situa a verdadeira vitéria da Revolucdo, e é bem evidente que essas
transformacdes nao esperaram o inicio do século XX para comecar, nem mesmo para atingir um
nivel inquietante. Surgida ha cerca de trés séculos entre alguns intelectuais e pessoas da
sociedade - os céticos e os libertinos -, tornada oficial hd dois séculos pela Revolucao, a atitude
revoluciondria comecou sua penetracao na massa catélica hd um século, e a crise modernista é o
sinal irrefutavel disso.

Desde 1914-18, ela se desenvolveu em grande velocidade entre os batizados, culminando na
"Guerra de Araque"... e no pds-guerra que conhecemos, e deixando o campo livre para a onda de
materialismo desenfreado que "se alastra ha cerca de trinta anos".

Segundo uma regra quase sistemadtica, enquanto esse movimento se desenvolvia, outro se
preparava, colocando seus primeiros pedes e entrelacando suas realizacdes com as do precedente.

Enquanto sua fase materialista triunfava, e no préprio triunfo encontrava as causas de sua ruina, a
Revolucao preparava e implementava sua fase espiritualista.

Ali também os germes sao antigos, ao nivel das minorias; a extensao ao publico comecou ha cerca
de um século com um inicio de "exoterizacao" no entre-guerras. Esse movimento acelerou-se antes
de 1939 com a propaganda pelo hinduismo e as tentativas de aproximacao da Maconaria com a
Igreja.

E sobretudo h& cerca de vinte anos que a fase decisiva se iniciou, com essa vasta propaganda pelo
retorno a natureza e a formiddvel expansao das artes marciais e do yoga (5), do Zen hoje e seus
numerosos mosteiros na Europa e na prépria Franca, do pensamento e dos métodos orientais em
geral, tanto hindus quanto chineses e japoneses.

A massas longa e habilmente descristianizadas em sua inteligéncia e em sua vida pratica, e que a
"civilizacdo moderna", ou seja, materialista e revoluciondria, conduziu a um beco sem saida, a
Revolucdo tem a astlcia de propor uma solucao alternativa espiritualista que j& conquistou uma
parte das elites.

Essa manobra consegue tanto mais facilmente porque esse neoespiritualismo se oferece sob
diversos aspectos capazes de satisfazer os diferentes gostos, desde o hippie barbudo e sujo,
adepto da droga e do flower power, até o jovem universitario de nuca raspada, fervoroso do
"Grece" e dos rituais solsticiais, passando pelos moonistas e guenonianos de todos os tipos.



Evidentemente, para o sucesso de tal empreendimento, era indispensdvel que a verdadeira
religiao desaparecesse; foi a isso que nossas hierarquias se dedicaram desde o Concilio Vaticano II:
sob o pretexto de reformas, o Concilio teve como missao legalizar a Revolucdao e preparar o
desaparecimento de tudo o que "cheirava" demais a catolicismo para facilitar o ecumenismo com
os "irmaos separados".

Atingido esse estagio, viu-se em seguida atacar os dogmas que ainda eram mais ou menos
respeitados por heréticos e cismaticos; é toda a doutrina cristd que se encontra minada por cima, é
ela que deve desaparecer para dar lugar ao "ecumenismo planetario", a religiao mundial ateia!
Pois tal é o objetivo: a Revolucao nao tem nada contra a religido, ela tem tudo contra Deus, est3,
portanto, pronta para aceitar uma religiao sem Deus; ha séculos ela se esforca para promové-la e
estd quase la.

Cristianismo e Revolucao... Ao fim dessas primeiras abordagens, quem nao percebe que
é antes "Cristianismo OU Revolucao" que se deve escrever? A oposicao é total, nao
acidental, mas substancial e irreformavel.

Os revolucionarios, alids, o sabem muito bem, enquanto muitos cristdaos - a grande maioria hoje,
infelizmente! - o ignoram e se encontram até desprovidos dos meios de compreendé-lo quando
Ihes é explicado.

Tal é, no entanto, o dever, e portanto a primeira urgéncia: depurar as inteligéncias para permitir
aos contrarrevolucionarios pensar realmente, ndao sendo submetidos a paix0es, mesmo que
qualificadas de nobres.

Compreender a Revolucao requer conhecimentos, claro, mas sobretudo um espirito livre: capaz de
remover as aparéncias, de descolar os rétulos, de aprofundar o real apesar dos apegos
sentimentais, capaz também de controlar suas pulsdes ativistas, pois no ponto em que chegamos
as ilusdes nao cabem mais e, na maioria das vezes, a acao nao passa de uma armadilha a servico
do Adversario.

O sucesso ou a derrota da Revolucao, o triunfo ou o fracasso do projeto satanico, tudo isso esta
nas maos de Deus. J4, na luta entre os Anjos, Satands perdeu uma primeira vez. Depois, entre a
cruz do Gélgota e o sepulcro da Ressurreicao, ele perdeu uma segunda vez.

E agora, temos a promessa divina, varias vezes renovada, de que, quando ele se levantar
novamente contra Cristo, ele, o Anticristo, perdera pela terceira e Ultima vez: serd no instante
derradeiro em que a Revolucao, tendo coberto a Terra e esmagado a Igreja, acreditard ter sua
vitéria definitiva contra Deus.

Resta o mistério do triunfo provisério da Revolucdao, mistério do fracasso aparente da Igreja. Na
noite que se estende, como na noite de Sexta-feira Santa, quando o Mestre esta morto e os
discipulos dispersos, o Mal é vencedor e se adorna com os despojos do Bem.

S6 nos pertencem a lucidez e a Esperanca.

P. R.



(1) Outro artigo deste mesmo Boletim trata do fundo do pensamento gndstico - Ver pagina 23.

(2) Um autor muito bem informado definiu esse tempo como o da "Europa dos principes
iluminados", o que é légico, pois é também o das "Luzes".

(3) Um fenbmeno semelhante se repetiu no momento da crise moderna no inicio do século XX.
Alguns lideres foram condenados, mas milhares de clérigos modernizantes permaneceram
tranquilamente em seu lugar na expectativa de dias melhores em que pudessem retomar sua
acdo: como nao ver que esses constituiam o verdadeiro perigo, mais ainda do que publicistas
muito chamativos como um Loisy?

(4) Para ser exato neste ponto, conviria examinar aqui o caso do cardeal Rampolla, secretario de
Estado e Macom. As dimensdes deste estudo nao o permitem, mas o fato de levantar o problema
basta para indicar quais influéncias multiplas devem ter atuado.

(5) Alguns exemplos, entre outros - A Federacao Francesa de Jud6 é a entidade esportiva que
possui 0 maior nUmero de licenciados e, entre eles, muitos jovens - Em uma cidade como Lyon, ha
mais centros de Yoga do que locais de culto catdlico, e esses centros sao frequentemente
instalados em estruturas oficiais, como Casas de Juventude, Centros Sociais, onde estdo ao alcance
do grande publico - Finalmente, o nUmero de casas religiosas, geralmente de contemplativos, onde
o Yoga e 0 Zen sao praticados como ascese regular, é incontavel.



O GENERAL FRANCO E A
REVOLUCAO de 1976

Como a Hidra de Lerna, a Revolucao possui cem cabecas e cem faces, muitas vezes muito
diferentes, ou mesmo opostas, a ponto de ser por vezes muito dificil reconhecé-las como
pertencentes a um mesmo corpo.

O problema, jd complexo no plano das doutrinas, torna-se quase inextricdvel quando se aborda o
dominio da acdao, nomeadamente politica; a este nivel, de fato, atua toda uma série de restricoes
gue levam facilmente a esquecer ou, pelo menos, a colocar entre parénteses os principios iniciais.

Por este motivo, a conducao da acdo contrarrevolucionaria afigura-se muito delicada, e o exemplo
da Espanha e de Portugal, onde a experiéncia terminou como se sabe, é rico em licoes.

E, contudo, um dominio ainda pouco explorado, e mesmo praticamente intocado. Valorizamos
ainda mais poder apresentar-vos este artigo escrito por um dos nhossos correspondentes
estrangeiros, que revela alguns aspectos desconhecidos da situacao espanhola nos ultimos
guarenta anos.

As revolucdes nao acontecem num dia. Este axioma permanece verdadeiro, quer se trate da
Revolucdo Francesa (1789), da Russa (1917) ou da Portuguesa (1974). E certamente assim é com
0 que podemos chamar a "revolucao" espanhola de 1976. Nao se pode atribuir o rapido triunfo da
democracia, do parlamentarismo e do liberalismo na Espanha apdés a morte do General Francisco
Franco (novembro de 1975) apenas a Adolfo Suarez ou apenas ao Rei Juan Carlos. As suas causas
sao mais profundas e a sua histéria remonta a tempos mais antigos.

E ao préprio General Franco que se deve imputar, em grande parte, a culpa pela situacdo atual da
Espanha. Apesar da alta reputacao de que gozava em todos os paises entre os catodlicos
tradicionais, um exame mais rigoroso da recente histéria da Espanha fard surgir uma certa
perplexidade em relacao a este "herdi" catdlico. A tentacao de encontrar uma explicacao
atenuadora para as falhas mais recentes e mais evidentes ("Ele morreu traido", diz-se, e assim o
fardo das responsabilidades pelos Ultimos anos é convenientemente jogado para outros ombros)
cai por terra, uma vez que, com isso, se omite a explicacao das importantissimas decisdes dos
anos 40 e 50 que moldaram a politica espanhola até hoje.

Propomo-nos aqui elaborar uma lista de eventos recentes da histéria espanhola, com os quais os
tradicionalistas estao, sem duvida, pouco familiarizados, mas dos quais se deve ter em conta para
rever a sua avaliacao do periodo franquista. Esta lista estd longe de ser completa; muitas coisas
nao figuram nela - por exemplo, a importancia do Opus Dei na politica espanhola, a perseguicao



aos movimentos tradicionalistas, etc. - porque as informacdes de fonte segura ainda sao escassas.
No entanto, os fatos aqui reunidos permanecem muito instrutivos.

1 - O primeiro plano para o levantamento militar de 1936, um més antes que a insurreicao
ocorresse (plano aprovado pelos generais Mola, Franco, etc., em 5 de junho de 1936), continha os
seguintes pontos: "Assim que o movimento nacional triunfar, serd constituido um diretdrio do qual
fardo parte um presidente e quatro outros representantes do exército. Estes ultimos serao
encarregados dos ministérios da guerra, da marinha, do governo e das comunicacoes. (...) Os
decretos-leis em questdo serdo revistos como convém por uma assembleia parlamentar
constituinte eleita por uma forma de sufrdgio a ser especificada. (...) A defesa da ditadura
republicana... sera efetuada pelo diretério sem a intervencdo dos tribunais de justica. (...)
Separacdo da Igreja e do Estado; liberdade de cultos e respeito a todas as religides. (...) O diretério
compromete-se, durante a sua funcao, a ndo modificar o regime republicano..." (Citado por Antonio
UZARZA IRRIBAREN, Memorias de la conspiracién, Pamplona, Editorial Gdmez, 1954, p. 95-96). Sob
a pressao da Comunhao Tradicionalista (carlista), a qual deveria assegurar o sucesso da
insurreicao no Norte, este programa foi modificado posteriormente.

2 - O primeiro "manifesto" de Franco a todos os espanhdis, datado de 18 de julho de 1936, em
Tenerife, Ilhas Candrias, terminava com estas palavras: "Saberemos como salvar o que é
compativel com a paz interior da Espanha e com a grandeza que lhe desejamos, realizando, em
nossa nacao, pela primeira vez e nesta ordem, a trilogia: fraternidade, liberdade e igualdade" (F.
DIAZ PLAJA, La guerra de Espafa en sus documentos, Madrid, 1966, p. 129; Albores de la gesta
espafiola, Santa Cruz de Tenerife, 1937, p. 113).

3 - Em 12 de outubro de 1936, Franco foi nomeado Chefe do Governo espanhol (titulo que foi
posteriormente alterado nos documentos oficiais para "Chefe de Estado espanhol"), apesar da
oposicao de alguns membros da junta militar, em grande parte gracas as manobras habeis de seu
irmao, Nicolads Franco (Hugh THOMAS, La guerra civil espafiola, Paris, Espafia Contemporanea,
1962, p. 235). A anglofilia de Nicolas Franco era de ampla notoriedade.

4 - Em 5 de junho de 1937, uma delegacao de macons espanhdis, representando "oficiosamente" o
governo republicano de Valéncia, encontrava uma delegacdao homéloga de macons franceses em
Paris, na sede da Grande Loja. Entre as personalidades presentes, notavam-se Léon Blum, Camille
Chautemps e Yvon Delbos (Edouard Daladier, ndo se sabe bem porqué, ndo estava presente. O
objetivo da reunidao era a "Peticion y exposicion de los hermanos espafioles" (Peticao e relatério
dos Irmaos espanhdis). Apds a intervencdo de Barcia, representante dos republicanos espanhdis,
solicitando insistentemente a ajuda das democracias e exigindo que a Franca e a Gra-Bretanha
recusassem reconhecer a Franco o estatuto de beligerante, o francés Delbos interveio: "Para a
Franca, o problema espanhol é muito complicado", disse ele, comecando, "quanto a Inglaterra, ela
esta disposta a reconhecer Franco (...). A politica da Alemanha, durante esta guerra perigosa...
consistiu em impedir qualquer aproximacao da Inglaterra e da Franca com Franco". Depois, o
"irmao" Delbos comecou a elogiar Franco, em particular o seu bom senso e a sua moderacao.
Acrescentou: "... A tentativa de (Indalecio) Prieto (um lider comunista espanhol) falhou. Esta guerra
é perigosa para a paz na Europa. A Franca e a Inglaterra orientam todas as suas energias
diretamente nesse sentido (...).



A guerra da Espanha deve ser encerrada, e pensamos que, para alcancar este objetivo, ndo pode
existir nenhum obstéculo nem nenhum preconceito intransponivel". (José BERTRAN Y MUSITI,
Experiencias de los S.I.F.N.E. durante la guerra, citado por José-Oriol CUFFI CANADELL, em
Cristiandad, Barcelona, n2 177-178, ano VIIl, 1-15 de agosto de 1951).

5 - J& em janeiro de 1938, o Cardeal Pedro Segura, de Sevilha, publicou uma pastoral em defesa da
liberdade das associac0es catélicas contra os ataques dos funcionarios governamentais
falangistas, os quais desejavam centralizar o seu dominio sobre os assuntos eclesiasticos. Perto do
fim da guerra civil, Segura considerava essas tendéncias totalitarias e agnésticas, particularmente
em matéria de censura e vigilancia da imprensa religiosa, como "muito graves" dentro do novo
governo (Ramén GARRIGA ALEMANY, El Cardenal Segura y el Nacional-Catolicismo, Barcelona,
Editorial Planeta, 1977, p. 260-262).

6 - Desde 1946, o governo espanhol, desejoso de parecer religiosamente moderado aos olhos dos
poderes do pds-guerra, concedeu cada vez mais liberdades aos protestantes e aos judeus. Dai o
proselitismo protestante. Um certo nimero de bispos espanhdis pronunciou-se contra essa
tolerancia: Modero Casaus, de Barcelona; Pildain, de Tenerife; e Segura. "Os ataques de Segura
contra a tolerdncia de que desfrutavam os protestantes na Espanha franquista", diz um biégrafo do
cardeal, "foram constantes" (CARRIGA, p. 293). De facto, a pastoral de Segura, em 1947, contra a
tolerancia do evangelismo protestante foi proibida pelo governo espanhol, que considerava as suas
criticas embaracosas (lbid., p. 294).

7 - A intervencao brutal do presidente americano Harry Truman, exigindo a liberdade religiosa
completa na Espanha, s6 obteve uma resposta evasiva do ministro espanhol das Relagdes
Exteriores, Alberto Martin Artajo. O Cardeal Segura, por outro lado, replicou vigorosamente. Atacou
tanto Washington quanto Madrid. Em particular, Madrid havia omitido ocupar-se do crescente
proselitismo dos protestantes que se propagava as escondidas na Espanha: segundo uma
declaracdao publica do embaixador americano, o governo espanhol havia "prometido" garantir a
liberdade religiosa na Espanha. Ao saber disso, Segura declarou: "Esta afirmacdo é muito grave;
ela explica perfeitamente a grande liberdade em que se deixa, em nosso pais, o proselitismo
protestante; o qual, uma vez rompida a barreira da tolerdncia, avancara para a plena liberdade
religiosa." (Ibid., p. 302).

8 - No inicio de 1954, D. Zacarias de Vizcarra, bispo responsavel pela Acao Catdlica espanhola,
publicou um artigo em ECCLESIA, a publicacao oficial do episcopado espanhol, no qual notava a
perversao dos ideais da "cruzada" nacional. Seu artigo era em parte baseado em documentos
macodnicos apreendidos. "E bem conhecido", afirmava D. de Vizcarra, "que antes do fim do primeiro
ano de guerra, a maconaria internacional havia previsto a derrota comunista e que estava a
implementar os meios para roubar da Cruzada Nacional os frutos da sua vitdria. (...)
Consequentemente, a maconaria internacional recrutou astutamente colaboradores nas fileiras
anti-marxistas... para alcangcar os seus objetivos e, muito habilmente, manobrou sob o pretexto da
unido e da concoérdia entre todos os espanhdis, propria para evitar novos desastres (...)

Os seus trés principais meios eram: (A) trabalhar primeiro com vista a um armisticio entre as duas
Espanhas combatentes, de modo que se pudesse chegar a uma paz negociada; (B) atenuar
progressivamente a influéncia catdlica na zona nacionalista; (C) utilizar como tatica exaltar em



toda a ocasido os valores intelectuais de esquerda, silenciando os valores catdlicos. Estes
objetivos, cuidadosamente propagados na zona nacionalista, despertaram um eco imediato,
mesmo nos meios acima de qualquer suspeita" (D. de VIZCARRA, "Peligro para el bien comun",
ECCLESIA, 20 de fevereiro de 1954, n? 658, p. 204). Como exemplo deste processo, ele citava a
ampla recepcao dada a autores tao anticatélicos como José Ortega y Gasset e Miguel Unamuno
(ibid.).

9 - A censura contra as obras de Unamuno e Ortega y Gasset foi levantada em 1955. Os
"intelectuais" de esquerda, escritores e professores, comecaram a ocupar as cadeiras
universitarias na Espanha (GARRIGA, p. 300). Nesse mesmo ano, o bispo de Tenerife, D. Pildain,
publicou uma pastoral na qual enumerava um certo nimero de erros contidos nas obras de
Unamuno; mais tarde, no mesmo ano, o General Franco presidiu a uma cerimdénia de homenagem
em honra de Unamuno, na universidade de Salamanca, da qual ele havia sido reitor antes da
guerra civil.

10 - Sob a direcao do ministro dos Negécios Estrangeiros, Fernando Castiella, o governo de Franco
aprovou, em 24 de fevereiro de 1967, um estatuto que concedia liberdade religiosa completa para
todos os cultos, em conformidade com as diretivas do Vaticano Il. E certo que algumas pressdes
foram exercidas sobre o governo pelo Vaticano para esta medida. Mas deve-se lembrar que a
reforma de 1967 apenas se seguia a um projeto idéntico (1964-1965) para o qual a influéncia do
Vaticano foi minima (GARRIGA, p. 336-338).

11 - Em 15 de dezembro de 1938, Franco restituiu todos os direitos e todos os bens ao rei Afonso
XIIl de Bourbon, no exilio (ele havia sido deposto apés a sua abdicacdo de 1931) (Boletin oficial del
Estado, 20 de dezembro de 1938, n2 173, p. 1085).

12 - Em 14 de maio de 1946, Franco declarou perante a assembleia das Cortes espanholas que a
monarquia liberal (cujo Ultimo representante tinha sido Afonso XlIl de Bourbon) tinha "arruinado e
desarmado a Espanha" (cf. Cortes Espafolas, 14 de maio de 1946, p. 52). No entanto, foi um
membro dessa monarquia (D. Juan Carlos) que ele escolheu para o suceder.

13 - Apds a derrota do Eixo, o novo ministério Franco (julho de 1945) "foi apresentado como uma
transicao entre o sistema autoritario e a democracia que seria completamente restabelecida
quando Juan de Bourbon regressasse ao trono do qual o seu pai (Afonso Xlll) havia tido de descer
em 1931" (GARRIGA, p. 290). Para este novo ministério, Franco escolheu um certo numero de
democratas cristdos, nomeadamente Alberto Martin Artajo, préximo colaborador do Cardeal Angel
Herrera Oria.

14 - Em 4 de dezembro de 1950, baseando-se nas garantias fornecidas pelo governo espanhol de
que respeitaria as liberdades civis e no apoio dos Estados Unidos, as Nacdes Unidas levantaram as
sangoes que haviam imposto a Espanha em 1946 (lbid. p. 292).

15 - As interferéncias da financa americana e internacional nos assuntos espanhdis, que jamais
cessaram - mesmo nos momentos mais dificeis - manifestaram-se abertamente no inicio dos anos
cinguenta. O Instituto Nacional de Industria, criado para estimular a industrializacao da Espanha e
visto como um d6rgao "autébnomo" do Estado espanhol, foi fundado diretamente por companhias



internacionais como Kuhn, Loeb and Company, S. G. Warburg and Company Ltd, Banque de
Bruxelles S. A., Goldman Sachs International Corporation, Morgan and Company International S. A,,
Lazard Brothers and Company Ltd, e N. M. Rothschild and Sons Ltd. A Telefénica e as ferrovias do
Estado (RENFE) também foram beneficiadas pelas vantagens internacionais (cf. La Gaceta
ilustrada, Madrid, 15 de outubro de 1972).

16 - Importa notar que a Texaco e outros interesses financeiros americanos ajudaram Franco
durante a guerra civil. Joseph Kennedy, embaixador em Londres e pai do presidente John Kennedy,
apoiou calorosamente Franco perante o presidente Franklin Roosevelt. O governo americano,
encorajado pelos interesses capitalistas, iniciou com Franco, em margo de 1947, as negociagoes
que resultaram no reconhecimento do governo espanhol pelos Estados Unidos, em 27 de dezembro
de 1950 (GARRIGA, p. 292).

17 - Um acordo militar e econdmico foi assinado em 26 de setembro de 1953, entre o governo
franquista e os Estados Unidos. Martin Artajo, o General Mufioz Grandes, o Almirante Ruiz Carrero
Blanco e outros préximos colaboradores de Franco, participaram nestas negociacdes. Este acordo
provocou um vigoroso protesto por parte do Cardeal Pedro Segura. A Espanha ia submeter-se a
financa americana e a "cultura" americana: "... a fidelidade a fé catdlica", declarou o corajoso
cardeal, "tem muito mais valor do que um rio de ouro norte-americano. E contrdrio & nobreza de
coracao exigir que um pobre transgrida a lei de Deus por uma cédea de pdo" (lbid., p. 302).

18 - Cinco anos antes da morte de Franco em 1975, uma nova lei geral sobre a educacao foi
promulgada. Esta lei comprometia gravemente o controlo da Igreja sobre as suas escolas e
colégios. Reproduzia praticamente o "modelo" da UNESCO tal como ja funcionava em outros paises
(cf. Julian GIL DE SAGREDO, Educacién y subversién, Madrid, Fuerza Nueva, 1973).

19 - A Espanha havia reconhecido o regime comunista na China antes da morte de Franco. Da
mesma forma, havia autorizado as esquadras de pesca russas a fazer escala nas Canarias.

Concluimos esta enumeracao adotando a avaliacao dos redatores de LECTURE ET TRADITION
(dezembro de 1975, p. 1): "Franco ndo é para nds o modelo de chefe de Estado, pois desviou-se do
caminho contrarrevolucionario para jogar o perigoso jogo de equilibrio entre um estatismo jacobino
e um liberalismo latente, jogo que é a causa da situacao tragica em que a Espanha de hoje se
debate".

A. C. (Coor.)



A GNOSE, UM TUMOR NO
SEIO DA IGREJA

DADOS HISTORICOS

A descoberta no Egito, perto de Nag Hammadi, de uma biblioteca gnéstica em lingua copta,
renovou nosso conhecimento sobre a Gnose. Anteriormente, era comum definir a Gnose como uma
penetracao do pensamento grego no Cristianismo primitivo ou como o resultado de um sincretismo
oriental, com as religides da india, da Pérsia e do Egito esforcando-se para penetrar a jovem Igreja
e fazer germinar nela suas préprias crencas.

Desde a descoberta desses manuscritos, devemos revisar esses temas e reconduzir a Gnose a uma
origem mais préxima do Cristianismo; ela nasceu em meio judaico-cristdo, alimentou-se de um
pensamento especificamente judeu, extraido de toda uma bagagem literdria do Antigo
Testamento, mesmo que tenha buscado seu vocabuldrio no grego e férmulas de aparéncia
filos6fica no Egito e no Ira. E preciso, de fato, distinguir cuidadosamente um pano de fundo cultural
ou religioso sobre o qual um novo ensinamento se desenvolverd e o que constitui o carater
especifico deste Ultimo: ndo sdo as semelhancas de vocabulario, as férmulas retomadas aqui ou ali
que o constituem, mas sim a nova ordenacao do conjunto.

Ora, o ensinamento gndstico é original. Ele ndo é encontrado em nenhum outro lugar, nem nas
religides pagas conhecidas naquela época, nem na filosofia grega, nem na astrologia.

A Gnose nao é uma lIgreja: ela nao provocou o surgimento de um clero, com uma hierarquia, nem
de rituais litdrgicos. (1)

A Gnose ndo é uma filosofia: ela ndo pretende demonstrar, com a ajuda da razado, verdades
universais, acessiveis a todos os homens de reflexao. Ela ndo oferece do Universo uma visao
racional. Ela recusa um ensinamento comum difundido por uma escola.

A Gnose é essencialmente uma vegetacao religiosa parasitaria, alimentando-se do Cristianismo
para extrair dele um certo nimero de elementos os quais ela ird desviar de seu sentido natural
para lhes dar uma nova significacao totalmente oposta ao ensinamento da Igreja.

A Gnose é uma seita de iniciados, pretendendo ter recebido uma revelacao mais perfeita que a de
Jesus, reservada a espiritos de elite que serao desviados do ensinamento ordinario da Igreja e

constituirao como uma chaga roedora dentro da comunidade crista.

12 A Revelacao de Jesus Cristo



Os milagres de Jesus na Palestina foram o ponto de partida de um imenso espanto: nao se podia
nega-los; até mesmo os Fariseus e os Saduceus assistiam a eles como que tomados de estupor;
dizia-se: "De onde, entao, lhe vem seu poder? Quem é ele para que as ondas e os ventos |he
obedecam? Jamais vimos tal prodigio!" O primeiro gnéstico, mestre de todos eles, Simao Mago,
pretendia ser capaz de provocar milagres por meio de uma encenacao engenhosa, mas diante dos
verdadeiros milagres de Sao Pedro na Samaria, ele ficou propriamente sufocado: assim, pediu a
Sao Pedro que |he vendesse seu poder, que lhe revelasse seus "truques" de magico. Apds o

espanto, veio a indignacdo; dizia-se: "E por Belzebu que ele expulsa os demdnios!"

Seu ensinamento também provocava um estupor bem justificado: "De onde, entdo, lhe vém sua
ciéncia e sua sabedoria? Nao era ele o filho de um carpinteiro?" Pode-se fazer uma distincdo nesse
ensinamento: de um lado, as pardbolas, verdades morais simples, acessiveis aos espiritos mais
rudes, mas também verdades profundas acessiveis as mais altas inteligéncias; e, de outro lado,
seu ensinamento propriamente divino: os grandes mistérios sobre Deus, superando infinitamente
as capacidades de toda inteligéncia. Quando os Apdstolos forem espalhar esse ensinamento pelo
mundo, ele tomara um impulso extraordinario. Alcancard em um século todo o império romano e
todas as classes da sociedade. Eis novamente a fonte de um profundo espanto: "Como simples
pescadores galileus puderam assim ser ouvidos e seguidos por comunidades numerosas e por
mentes de todos os niveis? Ali também deve haver uma causa secreta, oculta, que é preciso
descobrir!"

Os Gnosticos ndo compreenderam isto: as verdades mais simples, apreendidas pelos espiritos mais
simples no nivel do senso comum, sao também as verdades mais profundas que sé podem ser
apreendidas no nivel mais elevado por meio de uma elaboracdo intelectual dificil, uma reflexao
sustentada, uma sabedoria adquirida por uma longa experiéncia. Eles irdo, portanto, buscar a
causa dessa expansao em um ensinamento secreto, reservado por Jesus a alguns discipulos
privilegiados: Tiago, Joao, Matias ou Tomé. Eles irdo distinguir o ensinamento exotérico, difundido
pelos Apodstolos as pessoas comuns, € um ensinamento esotérico, reservado por Jesus e alguns
Apostolos a iniciados superiores.

Eis a origem da Gnose.

Precisemos ainda isto: o ensinamento de Jesus e dos Apdstolos também esteve na origem de uma
grande decepcao: o Cristianismo nao pretende dar de imediato, por uma simples afirmacao
gratuita, a certeza imediata e definitiva da salvacao eterna: é preciso, para alcanca-la, uma vida de
virtude, de renuncia, de ascese; ela pode sempre ser posta em xeque pelo pecado. Essa salvacao
final é conquistada pelo esforco constante de todo o ser em direcdo a perfeicdo. Isso é
singularmente exigente, dificil, arduo.

Os Gnésticos irdo, portanto, buscar um meio de salvacdao imediato, definitivo, que evite essa
obrigacao de um esforco constante sobre si. Eles o apresentarao como um segredo cuja posse
deve liberta-los de toda inquietacao e assegurar-lhes um repouso na certeza.

Finalmente, Cristo ndo deu uma resposta plenamente satisfatéria sobre a existéncia do mal no
mundo. Digo satisfatéria para o Gnéstico, que ira, portanto, buscar a origem do mal nao no
homem, mas no mundo divino, ndao sendo o homem pecador e, portanto, culpado, mas vitima de



um mal que lhe foi imposto do alto. Serd preciso esperar os grandes doutores cristdos e
precisamente Sao Tomdas de Aquino para encontrar essa resposta adequada a dificuldade
levantada.

A partir dessas consideracdes sobre o ensinamento de Jesus, deduzir-se-do todas as afirmacodes
dos Gnésticos. Mas antes de desenvolvé-las, serd bom examinar seus procedimentos:

22 Os procedimentos gndsticos:

O exame dos fatos mostra que a Gnose seguiu em seu desenvolvimento a expansao do
Cristianismo, acompanhando os passos dos discipulos e levantando as objecdes de que falamos,
seja diretamente, seja indiretamente, sussurrando-as aos primeiros convertidos entusiasmados.

Apdés o assassinato de Santo Estévdo, Sao Pedro se refugia na Samaria e se encontra
imediatamente diante de Simao Mago, pai da Gnose. A Igreja se desenvolve em Antioquia, na Siria;
imediatamente, vé-se aparecer Nicolau, um dos diaconos, que deu seu nome aos Gndésticos
Nicolaitas, depois Menandro, Satornilo. O Evangelho é pregado no Egito, em Alexandria. Ouve-se
entdo o ensinamento de Basilides, cujas férmulas sao tao préximas do Budismo, depois de
Valentim, o maior dos Gndsticos. Em Roma, ouve-se o de Marcido; em Lyon, o de Marcos, etc.

Os Gnosticos se infiltram no meio das comunidades cristas. Eles dao um ensinamento individual,
discretamente. Tertuliano nos diz que eles comecavam "por enunciar a fé comum em férmulas
equivocas!... para induzir os fiéis ao erro". Santo Irineu nos conta: "que eles atraem as pessoas
falando-lhes como nés mesmos falamos. Eles se queixam de que os tratamos como
excomungados, enquanto, de parte a parte, as doutrinas sao as mesmas. E depois abalam pouco a
pouco a fé por meio de suas perguntas. Daqueles que nao resistem, eles fazem seus discipulos.
Eles os levam a parte para lhes desvendar o mistério inenarravel de seu Pléroma."

Eis, ndo é verdade, um interessante texto tirado do "Contra as Heresias" de Santo Irineu. Dir-se-ia
escrito hoje. Assistimos ainda hoje a tais manobras!

Os Gndsticos praticam "o anonimato" como um sistema de ensinamento. Eles nao assinam seus
escritos. Conhecemos seus nomes apenas por meio dos heréticos, e estes tiveram muita
dificuldade para descobri-los. Eles tiveram tanta dificuldade para conseguir seus manuscritos
secretos. Santo Epifanio nos conta como ele mesmo frequentou por um tempo os Gndésticos do
Egito, atraido para seu covil por alguma mulher: "Se escapei de suas garras, diz ele, isso nao se
deveu apenas a minha virtude pessoal, mas a ajuda divina que respondeu entdao as minhas
oracdes."

Gracas a sua passagem entre eles, temos muitas informacdes sobre as diferentes seitas e os
manuais utilizados. Santo Epifanio cataloga com uma precisao notavel os mestres, suas escolas,
seus manuscritos.

Os Gndsticos nao assinam seus escritos, mas fabricam escritos "aos quais, diz Santo Atandasio,
atribuem antiguidade e ddao os nomes dos Santos" (isto é, dos Apdstolos). Sao "pseudepigrafos" e
nao "apdcrifos". Conhecemos os verdadeiros autores desses livros, mas os autores designados
neste texto sao mentirosos: sao eles "O Livro Secreto de Joao" - "A Sofia de Jesus" - "O Apocalipse



de Tiago" - "O Discurso de Zaratustra" - "O Apocalipse de Adao" - "O Discurso de Hermes" - "O
Evangelho de Tomé" - "As Palavras Secretas de Jesus", etc.

Em geral, Jesus, apdés a ressurreicdo, chamou a parte alguns discipulos, Tiago, Jodo, Tomé, e,
sentado sob uma éarvore, revela-lhes um ensinamento que deverao guardar para si mesmos e para
aqueles que julgarem dignos de compreendé-lo.

A leitura do "Evangelho de Tomé" &, em particular, muito sugestiva. Este Evangelho era uma obra
base dos Gndsticos e particularmente dos Maniqueistas.

Uma primeira leitura superficial do texto deixa na mente a impressao geral de que se trata de uma
obra perfeitamente ortodoxa, sendo trés quartos das palavras de Jesus substancialmente idénticas
as dos Evangelhos candnicos; mas uma releitura mais atenta faz aparecer certas insisténcias que
denotam uma intencao subjacente: sao, por exemplo, repeticdes frequentes: "Que aquele que tem
ouvidos para ouvir, ouca." - "Assim, vocés acessardao a contemplacdao do que nenhum olho viu." -
"Conhecam a si mesmos e o que estd oculto lhes sera revelado." (Subentendido: saibam que vocés
tém em si mesmos a divindade) - férmulas panteistas: "Quando vocés fizerem com que os dois
sejam um, vocés se tornardo filhos do Homem" (isto &, seu retorno a unidade primordial fara
aparecer sua esséncia divina). - "Racha a madeira, eu estou |4; levanta a pedra e me encontraras
nela!" - "O reino estd dentro de vocés" - "Toda mulher que se tornar masculina entrard no reino
dos céus!"...

Assim, a partir de férmulas ortodoxas, por insisténcias seletivas, por adicdes de férmulas de
aparéncia obscura ou misteriosa, ja se delineiam as principais teses gndésticas que parecem entdo
ter emanado da prépria boca de Cristo. Restaria apenas desenvolver essas formulas, afirmando-se
fiéis discipulos de Jesus.

Finalmente, um procedimento notavel, utilizado com grande sucesso pelos Gnésticos, foi o de
"resgatar" para reforcar seu prestigio os Grandes Iniciados do paganismo: Orfeu, Pitagoras,
Hermes, Zaratustra, até mesmo Homero.

Nao se trata de um sincretismo religioso, ou seja, os Gndsticos nao se divertem em amalgamar
doutrinas religiosas variadas ou contraditérias para delas tirar uma doutrina de "denominador
comum". Nao se trata de uma super-Igreja "mistura de tudo".

Pelo contrario, trata-se muito precisamente de atribuir a essas personalidades célebres da
antiguidade, cujo ensinamento havia sido oral, a prépria linguagem da doutrina gndstica. E o apelo
a uma autoridade incontestada no passado e a redacdo de textos ficticios, atribuidos a posteriori a
esses ancestrais distantes.

Assim, vemos Orfeu representando o Cristo nas antigas catacumbas romanas, numa época em que
era dificil separar os verdadeiros Cristdos dos Gndsticos. Os hereiologistas os repreendiam por
representarem o Cristo sob faces pagas: Hermes, Orfeu, Homero, Pitdgoras. Santo Irineu conta que
uma mulher, Marcelina, havia levado para Roma um oratério com as figuras de Jesus, Homero e
Pitdgoras. Os sectarios tinham medalhas ou estatuetas representando Platdo, Pitagoras. O
imperador Alexandre Severo era igualmente gnéstico. Ele venerava em seu larario Jesus Cristo,
Abrado, Orfeu e Apol6nio de Tiana.



Na primeira catacumba, a de Sao Sebastiao, encontra-se em um hipogeu dos Inocentes inscricdes
cristds onde se veem o0s sobrenomes de Hermes, Hermésio, Hermésiano. Carcopino descreve um
tumulo de Ravena do século lll: a pequena defunta, Juliana, é interpelada no masculino: "Salve,
Eugamio"; ela é representada sentada e Hermes |he toca os olhos, para desperta-la, com uma
varinha de maégico. Trata-se muito certamente de um tumulo cristdo gnéstico. O Cristo é por vezes
representado sob a forma de um Deus pagao, armado de uma varinha com a qual ele nao

ressuscita o morto, mas o chama ao "Despertar": "Abre os olhos! Vé! Tu és divino!"

Carcopino descreve uma basilica pitagérica de Roma, bastante semelhante a um hipogeu de um
cemitério cristao. Ele relata uma cerimoénia litirgica que parece calcada na Ceia crista.

Homero era interpretado por eles assim: Ulisses, retido na ilha de Calipso, designava a alma,
centelha divina, prisioneira do corpo material e ainda hesitante em se libertar de seu carcereiro.

Os textos de Hermes Trismegisto (= trés vezes grande) foram encontrados na biblioteca gndstica
copta. Da mesma forma, os "Versos Dourados", atribuidos a Pitdgoras, sao bem posteriores ao
inicio do Cristianismo; eles datam ao menos do final do século | e contém férmulas propriamente
gndsticas: "Saberds que a natureza é UMA e semelhante em tudo" (panteismo) - "Aquele que
transmitiu a nossa alma a TETRAKTYS, fonte da natureza infinita" (o nome divino é a natureza da
nossa alma) - "Aqueles que sabem despertar o que ha de sagrado em sua alma, a natureza mostra
todas as coisas" - "Quando abandonares teu corpo, seras imortal, um deus imortal e nao mais um
mortal"... Etc.

Assim, esta primeira parte de nosso estudo tera permitido situar bem a Gnose em relacao ao
mundo pagao e ao Cristianismo, dentro do qual ela se desenvolveu como uma seita parasitaria
para subverter todo o seu ensinamento. Reconhecem-se j& os procedimentos de nossos
modernistas na arte de seduzir e desviar as almas da Verdade; reconhece-se ainda a Lenda
nascente dos "Grandes Iniciados" que transmitem de geracao em geracao uma doutrina secreta.

O ENSINAMENTO DA GNOSE

Para bem compreender as "Revelacdes" dos Gndsticos, é necessario despoja-las de todo o fatras
mitolégico de que sdo ornadas ou, antes, emaranhadas, e também de um vocabulario obscuro que
tinha a pretensdo de as tornar veneraveis. Ndo falaremos nem de Eons, nem de Arcontes, nem de
Pléroma, etc.

Monsenhor LAGIER, em sua obra sobre "O Oriente cristao", apresenta 7 proposi¢cdes nas quais se
pode resumir todo o ensinamento de nossos heréticos. Veremos que, a partir dessas afirmacoes
estranhas, é possivel extrair todos os grandes erros do mundo moderno.

19 "O Deus de quem nos fala o Antigo Testamento é talvez uma divindade inferior, ndo é o
verdadeiro Deus. Muito acima Dele se encontra o Ser supremo, Unico principio de tudo o que
existe".

Os Gnésticos praticaram um antibiblismo sistematico. Eles inverteram todas as afirmacdes do
Génesis. Sua cosmologia é uma maquina de guerra erguida contra Yahvé, o Deus criador. O mundo



em sua esséncia é divino. O ser supremo é um Abismo original de onde emergiram todas as
poténcias espirituais. Esta é j& uma primeira forma de Panteismo. Yahvé Sabaoth, o Deus criador
do Génesis, € uma emanacao do ser supremo; ele se revoltou contra este ao aprisionar, em uma
matéria degradada e ma, os seres puros, espirituais emanados do Grande Abismo. Foi um
demiurgo (= arquiteto) desajeitado. Ele é a fonte de todos os males. Eis uma explicacao da origem
do Mal e a designacao do Grande Culpado, o Deus que os Cristaos adoram.

22 "A matéria, em si, se opde a Deus".

Compreendamos bem que esta matéria ndo é uma emanacao da alma suprema, mas uma criacao
do Demiurgo, obra desajeitada que se opora a perfeicao do poder divino, impedindo sua expansao.
Houve, portanto, nesse ato criador um erro, uma degradacao dos seres espirituais, uma "queda
original", nao a do pecado de Adao, mas a do Pecado de Yahvé.

32 "Deus se desdobra e se revela gradualmente por poténcias celestes, por seres divinos em sua
origem".

Esta é a doutrina da emanacdo (emanar = espalhar-se para fora de si). O mundo é uma divindade
gue se espalha para fora de si mesma, por uma extensao de seu ser; o mundo é um Deus-Ser
supremo em perpétuo crescimento. Do abismo original, este Deus engendra uma multiddo de
seres que sdo0 apenas parcelas de si mesmo. O mundo estd em perpétuo devir. E divino por
natureza, pois é gerado e nao criado. Infelizmente! Yahvé formou a matéria, ele degradou este
mundo, ele impediu assim a expansdo, a evolucao para essa plenitude divina que os Gndésticos
chamam de "Pléroma".

Além disso, Deus se revela dentro do mundo por seus enviados, seres divinos, gerados por ele,
que, em intervalos regulares, irao lembrar aos homens decaidos e prisioneiros da matéria que eles
também s&o divinos. E necesséria, portanto, uma revelacdo continua: vemos surgir ai os primeiros
lineamentos da Lenda dos Grandes Iniciados. A Gnose é, de fato, uma "revelacdo" de uma
realidade oculta.

492 "A matéria é misturada com centelhas divinas (2); essas centelhas saem de sua prisao material
gracas ao Cristo que age nos ritos sagrados da magia".

A alma humana é, portanto, divina (centelha ou esplendor de um Deus que se estende a todos os
seres). O corpo é uma ganga terrestre, uma prisao da qual é preciso se livrar para fazer aparecer
essa divindade que reside em ndés. Cristo é o maior dos Iniciados enviados do alto. Ele ensinara aos
homens que eles sdo divinos: "Olhem para dentro de si mesmos e verao sua prépria divindade", tal
é a férmula repetida no evangelho de Tomé. Para isso, é preciso se livrar dessa prisdo material que
Ihes esconde sua verdadeira natureza. Acordem! Compreendam, finalmente! Conhecam, pois, seu
carater divino! Ndo ha necessidade de conquistar pela forca de sua ascese uma semelhanca com
Deus. Vocés ja sdao divinos, mas ndao o sabem. Esse conhecimento os libertara. "A Salvacao pela
Gnose" (= conhecimento).

Encontramos aqui quase as férmulas modernistas da imanéncia vital: Deus permanece no homem
(manere in = habitar em), o homem sé precisa voltar seu olhar para dentro de si mesmo para
encontra-Lo I3.



52 "A acdo de Cristo foi real, mas sua humanidade carnal nunca foi sendo aparéncia enganosa: a
paixao e a ressurreicao sao apenas simbolos sem realidade".

Evidentemente, um enviado divino nao pode ter sofrido a degradacao de um corpo material. Foi
preciso que ele tomasse forma material para se fazer conhecer e poder agir eficazmente junto a
homens que também sdo prisioneiros de seu corpo fisico. Mas Cristo ndo tinha que resgatar por
uma paixao os pecados dos homens, ja que estes nao existem. H& apenas um Unico pecado, o
"pecado do mundo", o pecado desse Yahvé que deteriorou pela sua criacdo a expansao da
divindade. Cristo nao veio libertar os homens de suas faltas: Ele nao lhes ensinou uma "via", um
caminho a percorrer para alcancar uma perfeicdo possivel a vir. Ele lhes "revelou", isto &,
"desvelou" o que eles nao sabiam, que eles eram Deus, ja, desde sempre. O homem é vitima da
Criacdo de Yahvé, nao é culpado dela.

62 "O divino que estd acorrentado na matéria, ou seja, a alma humana, ndao é responsavel pela
carne que o oprime. O espirito permanece puro: ele ndao é soliddrio das paixbes, nas faltas
cometidas."

Eis, finalmente, onde era preciso chegar! O Gnéstico recusa aos homens a responsabilidade por
seus atos. J4 que a matéria é ma, nosso corpo de carne sé pode produzir atos maus. Mas este
corpo € nossa prisao. Nossa alma, "centelha divina", ndo pode ter a menor relacdo com qualquer
mal. Como explicar tudo isso? Decompondo o homem em trés partes: um corpo material, o "soma",
uma animacao propriamente fisiolégica, a "psique", e uma alma espiritual de esséncia divina, o
"pneuma". Essa estrutura terndaria do homem é uma invencao genial: a sede das paixodes, a
"psique", € uma poténcia ma ligada a matéria que ela sustenta na existéncia; é preciso se livrar
dela o mais rapido possivel. O "pneuma", por sua vez, permanece impassivel, espectador
indiferente das vas agitacdes do corpo.

Essa divisdo ternaria do homem se reencontra no ocultismo moderno que utiliza outro vocabulério
para designar as mesmas realidades: eles concebem um mundo espiritual, um mundo astral, um
mundo material. O homem é composto de um corpo, de um duplo e de uma alma! Velho processo
para tirar do homem sua verdadeira responsabilidade e negar-lhe o dominio de seus atos.

Encontra-se nesta exposicao todo o protestantismo. Nao afirmou Lutero que o homem era incapaz
de um ato bom, que as obras sao inUteis e que se é salvo apenas pela fé?

Encontra-se ainda ai os primeiros elementos da psicanalise moderna cuja funcao essencial é a de
pesquisar a sede do subconsciente na "psique", motora das paixdes, e de "liberar" o homem
desvelando-lhe que ele ndo é culpado, mas sempre vitima inocente de pulsdes instintivas as quais
deve dar livre curso, ja que elas nao alteram sua natureza: libertacdo sexual, etc.

7° "As leis escritas e as leis naturais foram concebidas por deuses inferiores e nem sempre sao
homologadas pelo verdadeiro Deus, cuja esséncia transcende todo pensamento e cuja natureza é
indizivel."

Os Gnésticos sao por definicao antinomistas, ou seja, recusam toda lei. Um ser de esséncia divina
nao precisa de lei, sendo esta um meio para atingir um fim. Ora, o ser divino é para si mesmo seu
proprio fim. Além disso, uma lei é recebida de uma autoridade que o submete a ela. Um ser divino



é totalmente senhor de si e ndo precisa de submissao. Esta lei natural de que falam os Gnédsticos é
uma construcao arbitraria de um espirito mal-intencionado querendo submeter os outros seres aos
seus caprichos, é uma sujeicao indigna de uma "centelha divina". Yahvé quis aprisionar nossa
natureza divina em um corpo material e nos impor seus caprichos. Eis um grande motivo de
indignagdo para nossos sectarios. O verdadeiro Deus é a plenitude da Divindade, o "Pléroma": sua
esséncia é conter todos os seres, engloba-los em um imenso "Tudo". Nao se pode defini-lo, pois ele

transcende todos os limites: é o "Grande Tudo", o "Abismo Inomindvel"; a salvacao para a alma
divina é perder-se nele.

Encontra-se nesta Ultima proposicdo a revolta daguele que pronunciou o "non serviam" e que disse
a Ad&o e Eva: "Eritis sicut Dei", se comerem da Arvore do Conhecimento (= Gnose).

82 O culto da serpente.

Existia entre as seitas gndsticas a dos Ofitas ou Naassenos (ophis em grego e naas em hebraico
significam serpente): estes sao os Grandes Gnésticos, aqueles que penetraram mais
profundamente no Mistério das Revelacdes: "Veneraremos a serpente, dizem eles, porque Deus a
fez causa da Gnose para a humanidade: ela ensinou ao homem e a mulher o completo
conhecimento dos mistérios do alto". Eles se redtnem em torno de uma mesa, dispdem os paes,
depois chamam com incantacdes a serpente que vem se aninhar entre as oferendas. S6 entao,
eles partilham os paes... "E ai, pretendem eles, o sacrificio perfeito, a Verdadeira Eucaristia..."

Assim, o circulo se fecha. Todas essas elaboracdes pretensamente sdbias destinam-se, na
realidade, a desviar os Cristaos da adoracao do verdadeiro Deus e a leva-los a adoracao da
Serpente, supremo objetivo da Seita: esta celebracao satanica assemelha-se, a tal ponto que se
pode confundir, a ceia rosacruz praticada na Sexta-feira Santa nos rituais macénicos do 189 grau.

(3)

AS RESSURGENCIAS DA GNOSE

O maior Gnéstico do mundo moderno é Hegel, o mestre do Marxismo.
Oucamos estas férmulas: elas sdo copiadas, quase palavra por palavra, dos primeiros gnésticos!

12 "A esséncia divina é a mesma coisa que a natureza em toda a sua amplitude" (eis o pléroma do
Panteismo).

29 "Deus, na origem, nao era senao uma solidao sem vida" (eis o Abismo original).

32 "Ndo se pode conceber que haja queda a partir da esséncia divina; a verdade é simplesmente
gue essa esséncia divina se aliena a si mesma a principio". O mundo divino cindiu-se, gerou o
mundo a partir do "nada superessencial" ou da "sombra incriada anterior". Este ato € um "pecado
original césmico" e um "sacrificio divino": Deus dividiu-se de si mesmo.

4° O homem sozinho é espirito... Ele € um momento de Deus... 0 momento crucial...



52 Este mundo gerado da Divindade é um "parto doloroso", uma "doenca", uma "prova" de Deus.
Nao ha pecado original do homem. "O mal estd em Deus".

62 A dialética hegeliana é "a histéria vista sob o angulo da serpente". A revolta de Addo é o inicio
de uma "legitima recuperacao" de sua esséncia divina... a reconquista de sua divindade original.

Assistimos, sobretudo desde o século XVIII, a um retorno em forca dos temas gndsticos no
pensamento ocidental. Essa tendéncia se reencontra antes da Revolucdo na proliferacao dos altos
graus macobnicos, em meados do século XIX no panteismo dos poetas romanticos, no final do
século XIX, na invasdao dos pensamentos orientais na Europa, na teosofia, por exemplo, no século
XX no pseudo-Tradicionalismo de René Guénon e de seus discipulos, hoje mesmo em diversos
movimentos como "Nova Acrépole", "Graca", e outros.

E.C.

Notas

(1) E necessério precisar aqui que, por um fenémeno secundério e derivado, surgiram mais tarde
Igrejas gnodsticas com hierarquia e liturgia: os Maniqueistas, os Mandéanos; mas é preciso
sublinhar entao que essas Igrejas nao puderam desenvolver uma religido de carater universal por
deficiéncia de natureza: um ensinamento que se quer secreto, reservado a iniciados, nao pode
levar a tal resultado. O Maniqueismo acabou por se dissolver em seitas esotéricas, e os Mandéanos
sao hoje apenas uma minuscula comunidade, testemunhas de um passado do qual perderam o
verdadeiro significado.

(2) Lembremos a féormula de Cristo: "Levanta a pedra, eu estou |4, racha a madeira, eu estou la
igualmente". (Evangelho de Tomé). Isso remete a tal férmula de cantico moderno: "Ele estd em
cada pedra... no centro da terra, no fundo dos oceanos, ele faz germinar as sementes, dirige os
riachos... etc." Da mesma forma, férmulas modernas de canticos intitulados: "Desperta, 6 tu que
dormes", tém um sabor particularmente gnéstico. Sao as expressdes habituais dos manuais da
seita.

(3) Consultar o artigo do mesmo autor, publicado no Boletim n® 2, p. 23.



O Padre JANDEL, FUTURO
MESTRE GERAL da ORDEM
dos FRADES PREGADORES,
EXPULSOU O DIABO de uma
"LOJA MACONICA LIONESA"?

PREFACIO

O titulo deste artigo tera, sem duvida, surpreendido alguns leitores. De fato, nés também tivemos
uma certa relutancia diante deste texto, mas a seriedade de seu autor nos fez aceitd-lo e, em
retrospecto, estamos muito felizes em publica-lo aqui neste boletim: de fato, tal qual ele est3,
contribuird para manter um certo equilibrio entre os diversos aspectos da Subversao e introduz um
elemento concreto, vivenciado, naquilo que é forcosamente uma descricdao abstrata de uma
realidade complexa (nota 1).

Por que se espantar e, no fundo, o que temer?

A dificuldade nao reside tanto na exatiddo das circunstancias quanto na natureza do fato em si. As
circunstancias sao relatadas através de varios documentos que apresentamos pelo que valem,
nem mais nem menos. Por outro lado, o fato levanta um problema a partida, e mesmo dois:
primeiro, cré-se na existéncia do Diabo e, em sequida, cré-se na possibilidade de sua
manifestacao, em uma possibilidade real, ndo tedrica, mas efetivamente realizada? Uma outra
guestao anexa, mas finalmente secundaria, é saber se o Diabo governa por vezes os homens

diretamente, por uma intervencao fisica.

Neste século que se pretende racionalista, tornou-se de bom tom rir dessas coisas, a tal ponto que
mal era possivel responder a essas perguntas afirmativamente se se quisesse participar de um
debate intelectual de algum nivel; e o préprio clero, que rapidamente aprendeu a licao, mal se
aventurava mais em terrenos tao delicados.

Apds o caso "Léo Taxil", os préprios circulos antissubversivos tornaram-se de uma prudéncia que
muitas vezes beirava o siléncio, e o dano causado por essa sinistra maquinacao foi tao importante
gue se compreende facilmente nossos antecessores de cem ou até cinquenta anos atras (nota 2).



Hoje em dia, parece, pelo contrdrio, que sé se pode lucrar ao abordar uma questao tao necessaria
agora mais do que nunca, pois isso se tornou possivel. Por qué?

A Revolucao, que precisou usar o racionalismo para derrubar o cristianismo, pensa que esse
resultado foi obtido e hoje precisa, ao contrario, deixar transparecer sua verdadeira face
"espiritualista" para se instalar definitivamente, para responder ao vazio deixado pela religiao
defunta e preparar, em suma, o reinado do Anticristo.

Dessa forma, ela de certa forma deu um tiro no préprio pé e nao pode mais rir qguando se fala do
Diabo.

E bastante comico ver como os historiadores modernos trataram a ldade Média "obscurantista" em
luta contra a bruxaria: esses pobres coitados de bruxos eram, ao que parece, apenas uns
desafortunados, vitimas das condicdes econb6micas, segundo os racionalistas, de sua libido
reprimida, segundo os freudianos.

Ora, atualmente, as livrarias ja nao tém prateleiras suficientes para suportar todos os livros que
tratam de ocultismo e bruxaria: cada semana nos traz novos e, se alguns sao disparatados, muitos
descrevem experiéncias completamente reais.

Assim, uma obra recente narra a iniciacao, longa e penosa, de um universitario americano por um
feiticeiro indigena com a ajuda de plantas e cogumelos alucinégenos, e ali se reencontram as
situacOes e as técnicas dos feiticeiros europeus medievais, fazendo o autor, alids, ele mesmo
alusao a isso.

Assim é também o caso das investigacdes que se encontram até mesmo em revistas de grande
circulacdao e onde a bruxaria atual na Franca é tratada como um tema normal, importante e
fascinante.

A questdo ndo é, portanto, mais tabu e ndo é ruim que acrescentemos nossa peqguena nota ao
concerto, mesmo e sobretudo se ela ndo estiver no mesmo tom.

Resta responder as perguntas que fizemos no inicio: sim, cremos na existéncia do Demoénio, sim,
cremos na possibilidade e na realidade de suas manifestacdes. Teologicamente, isso é certo, e
testemunhos demais o confirmam ao longo dos séculos para que seja razoavelmente possivel
duvidar (nota 3).

Quanto as suas intervencoes em loja, basta refletir um pouco para admitir a sua eventualidade, ao
mesmo tempo que se fixam os seus limites: para isso, o adagio segundo o qual "o diabo é o
macaco de Deus" pode nos iluminar utilmente.

Deus age ordinariamente no mundo por causas segundas, o Demoénio, por sua vez, também - Deus
age em sequida inspirando sua Igreja e as almas individuais, o Deménio faz o0 mesmo pela Contra-
Igreja e seus fiéis (sendo este, alias, o seu modo de acdo mais frequente) - Deus age finalmente,
por vezes, manifestando-se diretamente a almas privilegiadas, seja por Ele mesmo (Cristo), seja
pela Santissima Virgem, ou pelos Anjos, ou pelos Santos: por que o Demoénio nao o faria também a
sua maneira?



Todos aqueles que estudaram um pouco a Maconaria sabem que nela reinam "espiritualidades"
diversas e, por exemplo, a distincdo entre satanistas e luciferianos é bastante conhecida.

Se, habitualmente, os rituais inicidticos sao um canal suficiente para fazer passar a influéncia do
mau Espirito, € muito concebivel que, em certos cenéaculos, este se dé ao trabalho de vir sob uma
forma fisica, o que é capaz de impressionar muito mais fortemente certos temperamentos.

Mas, sem gue se trate de estabelecer um paralelo estrito, deve-se admitir que tais situacdes nao
sao mais frequentes do que o sdo, por sua vez, as aparicdes em meio catélico. Em um caso como
no outro, a caracteristica da via extraordinaria é nao ser ordinaria e sua importancia, embora real,
nao deve obscurecer a atencao a ponto de fazer esquecer a via normal: em tal matéria, esse risco
nao deve ser negligenciado, esta seria talvez a suprema habilidade diabdlica!

Vocés estao avisados. Agora, facam o sinal da cruz, e boa leitura!

S. A. B.

No clima atual de racionalismo e modernismo, esta questao pode fazer alguns sorrir, outros cairao
na gargalhada. E, no entanto, se se quiser estudar objetivamente os fatos, convir-se-4 que ela
deveria ser levantada, qualquer que seja a resposta que cada um lhe der, com conhecimento de
causa.

A "Semaine religieuse de GRENOBLE", de 10 de junho de 1880, publicava um relato extraordinério
que ela fazia preceder de uma palavra de introducao.

44 "O estranho relato que reproduzimos é auténtico, pois antes de publica-lo
quisemos conhecer e possuir todas as provas. O Padre JANDEL em pessoa o
contou a varias testemunhas cujas declaracées estao em nossas maos."

Quem eram essas testemunhas? Provavelmente aquelas que citaremos mais adiante de outra
fonte. A "Semaine religieuse" nao as menciona.

Este relato, retomado por numerosos periédicos, foi inserido ou utilizado em coletaneas de
histérias edificantes ou com fins apologéticos, sem nenhuma referéncia critica e com algumas
variantes de detalhe.

Pode-se perguntar de antemao por que, tendo o evento ocorrido em Lyon, foi em Grenoble que ele
foi extraoficialmente acreditado. A resposta é simples: em 1880, o bispo de Grenoble era Dom
FAVA, anteriormente bispo da Martinica. Ele era um cavaleiro da ldade Média com uma fé ardente,
um homem de acao cujas realizacbes sao impressionantes, um valente lutador contra os governos

perseguidores e a Maconaria.

Ele fundou com esse propdsito a revista "La Franc-Magonnerie démasquée" em 1884, inspirou-a e a
dirigiu por nove anos. Foi na sequéncia de uma diligéncia feita em Roma por Dom FAVA gue Ledo



Xl publicou sua enciclica "HUMANUS GENUS" contra as sociedades secretas (20 de abril de 1884).
No calor da luta, o valente bispo talvez nem sempre teve tempo de controlar rigorosamente as
informacdes que Ihe chegavam. Ele se deixou enganar no inicio pela impostura de Léo Taxil. Longe
de ser o Unico!

Dom FAVA certamente ficou feliz em acolher o relato de que falamos. Ele trazia dgua para o seu
moinho.

Em Lyon, era o oposto. O cardeal de BONALD (falecido em 1870) deixou a meméria de um homem
reservado, bastante timido, de extrema prudéncia e circunspeccao, pouco propenso a perturbar a
opinidao publica pela publicacao de fatos, mesmo auténticos, suscetiveis de criar agitacao de dupla
corrente, ndo sé entre os fiéis sempre dvidos de maravilhoso, mas também entre os adversarios da
Igreja, virulentos e vingativos. Sabe-se, por paréntese, que naquela época Lyon contava com 12
lojas macobnicas, que os banquetes gordos de Sexta-feira Santa comecavam a ser honrados e que a
imprensa hostil a Igreja se desenvolvia amplamente? Perto do fim do Segundo Império, houve até
um jornal que se intitulava "I'Excommunié".

Aqui estd o texto publicado pela "Semaine religieuse de Grenoble":

44 "O P. JANDEL, pregando em Lyon, foi um dia impelido por um movimento interior
a ensinar aos fiéis a virtude do sinal da Cruz; ele ndo resistiu a essa inspiracdo e
pregou. Ao sair da catedral, foi abordado por um homem que lhe disse:

e Senhor, o senhor acredita no que acabou de ensinar?

e Se eu ndo acreditasse, nao o ensinaria, respondeu ele, a virtude do
sinal da Cruz é reconhecida pela Igreja, eu a considero CERTA.

e Verdadeiramente, retoma o interlocutor surpreso, o senhor acredita...
Bem, eu sou macom e nao acredito; mas, porque estou profundamente
surpreso com o que o senhor ensinou, venho propor-lhe pér a prova o
sinal da Cruz. Todas as noites, nos reunimos em tal rua, em tal numero,
o demébnio vem ele mesmo presidir a sessao. Venha esta noite comigo,
ficaremos a porta da sala; o senhor fara o sinal da Cruz sobre a
assembleia e eu verei se o que o senhor disse é verdade.

e Tenho fé na virtude do sinal da Cruz, acrescenta o P. JANDEL, mas ndo
posso, sem ter pensado detidamente, aceitar sua proposta. Dé-me trés
dias para refletir.

e Quando quiser provar sua fé, estou as suas ordens, retoma ainda o
macom, e ele dé seu endereco ao dominicano.

O P. JANDEL dirigiu-se imediatamente a Dom de BONALD e perguntou-lhe se
podia aceitar o desafio, em nome da Cruz. O Arcebispo reuniu alguns tedlogos e
discutiu longamente com eles os prés e o0s contras dessa abordagem.
Finalmente, todos acabaram por concordar que o P. JANDEL deveria aceitar.




e V4, meu filho, disse-lhe Dom de BONALD, abencoando-o, e que Deus
esteja com vocé.

Quarenta e oito horas restavam ao P. JANDEL: ele as passou a orar, a mortificar-
se, a recomendar-se as oracées de seus amigos e, no final da tarde do dia
designado, foi bater a porta do macom. Este o esperava. Nada podia revelar o
religioso; ele estava vestido com roupa leiga; apenas havia escondido sob essa
roupa uma grande cruz.

Partem e chegam logo a uma grande sala mobilada com muito luxo e param a
porta... Pouco a pouco, a sala se enche; todos os assentos iam ser ocupados,
quando o demdnio aparece sob forma humana. Imediatamente, tirando do peito
o crucifixo que tinha escondido, o P. JANDEL o eleva com as duas maos, fazendo
sobre a assisténcia o sinal da Cruz. Um raio néo teria tido um resultado mais
inesperado, mais subito, mais estrondoso. As velas se apagam, 0s assentos se
viram uns sobre os outros, todos os assistentes fogem. O macom arrasta o
Padre JANDEL e, quando se encontram longe, sem poder dar-se conta da
maneira como escaparam as trevas e a confusdo, o adepto de Satands se
precipita aos joelhos do sacerdote:

e Eu creio, disse-lhe ele, eu creio: reze por mim, converta-me, ouca-me."

Faltam a este texto trés esclarecimentos:

1° A data do evento - Tendo o Padre JANDEL pregado na Primacial de Lyon a estacdao do Advento
de 1846, é quase certamente durante essa estacao que o evento ocorreu.

2° O local onde teria ocorrido - "NG6s nos reuniamos em tal rua, em tal nimero..." Gostariamos de
conhecer esta rua e este niumero para identificar a loja macoénica, se for de fato uma loja e ndo um
apartamento privado. Uma tradicao oral, infelizmente incontrolada, diz que foi na Montée du
Gourguillon, no edificio que mais tarde abrigou a Camara dos Notarios do Rédano, e depois varios
grupos escoteiros.

3° O Conselho reunido no Arcebispado, composto por vigarios gerais e tedlogos, durante o qual se
discutiu se o Padre JANDEL deveria ser autorizado a aceitar o desafio, nao deixou nenhum rastro.
Sabemos apenas que o Padre GAUTRELET, jesuita, assistiu. "No entanto", precisou o padre PETIT,
hoje falecido, que hd uns quinze anos era arquivista do Arcebispado e que realizou pesquisas muito
aprofundadas, "devo dizer que o siléncio dos documentos oficiais sobre o caso JANDEL ndo me
surpreende em nada. O Cardeal de BONALD sempre foi de uma prudéncia e de uma circunspec¢cao
extremas e certamente ndao deixou um processo-verbal de uma reuniao desse tipo. Ele pode ter
deixado o Padre JANDEL agir por sua propria conta e risco, ele certamente nao lhe deu uma
autorizacdo positiva e formal para ir a ceriménia macdnica, o que poderia té-lo comprometido na
opinido publica".



Em 1890, é publicada em Paris, pela editora Poussielgue, a "Vida do Reverendissimo Padre
Alexandre-Vincent JANDEL, septuagésimo terceiro Mestre Geral dos Frades Pregadores", pelo P. F.
Hyacinthe-Marie CORMIER da mesma ordem. E um volumoso in-octavo de 579 paginas, com "Nihil
obstat" dos P. P. BION e RAYNAL e "Imprimatur" para a terceira edicao (1896), do P. GALLAIS,
provincial. Esta terceira edicao "revista e aumentada" é precedida de um Breve de SS. Ledo XllI,
onde o Soberano Pontifice elogia "o homem sem controvérsia eminente, de uma prudéncia e
piedade notaveis que governou por tanto tempo a familia dominicana e tdao bem a mereceu". O
carater sério do P. JANDEL estava assim consagrado.

Utilizaremos a terceira edicdo, a mais completa. Na pagina 133, o volume reproduz palavra por
palavra o relato publicado em 1860 na "Semaine religieuse de Grenoble". Pode-se crer que o Padre
CORMIER nao afirmou o fato levianamente, sabendo-se, por um lado, o pouco gosto que os
discipulos de Sao Tomds de Aquino sentem por "diableries" e fantasmagorias de toda natureza e,
por outro, as qualidades de julgamento e ponderacao que fizeram deste religioso o Assistente
Geral de sua Ordem.

Uma nota complementar fornece os nomes das testemunhas, provavelmente aquelas de que se
falava no inicio.

Sao elas:

e M. Sauvé, proprietario e por muito tempo Diretor do Hétel de la Minerve em Roma;

o P. Lescuyer, Vigario geral da Terceira Ordem docente;

o P. Eymard, fundador dos Padres do Santissimo Sacramento, hoje beatificado;

o Padre Dalongo, Jesuita, e o Irmao Floride, Procurador geral dos Irmaos das Escolas
Cristas, ouviram o relato da prépria boca do Padre JANDEL;

o Padre Gautrelet, por sua vez, participou da reuniao do Arcebispado.

Certamente, houve, entre os dominicanos da época, incrédulos. Foi assim que o Padre Monsabré
escreveu, em 16 de julho de 1894, ao doutor Imbert-Goubevre que havia relatado o evento:

44 "Li, como o senhor, em varios jornais e Semanas religiosas, o relato da Aparicao
do Diabo expulso de uma loja macébnica pelo P. JANDEL. Nao se acredita nisso
em nossa casa. Nao duvide mais, mas tenha como certo que ndo se deve dar
nenhum crédito a essa fabula".

O jornal "La Vérité" de 12 de novembro de 1894 opinava no mesmo sentido.

Para compreender essas reacdes vivas, é preciso nao perder de vista que, em 1894, um impostor,
ainda nao desmascarado, Léo Taxil, lancava em grandes quantidades no mercado, para o uso das
almas boas e crédulas, galhofas estupefacientes, histérias fantasmagdricas onde Satanas e suas
coortes demoniacas assumiam um papel primordial no jogo da Maconaria. Por reacao, todos os
espiritos sensatos, dotados de um minimo de senso critico, rejeitavam esse sobrenatural de "
Grand-Guignol" e englobavam no mesmo desprezo as elucubracdes de Taxil e os fatos sérios



dignos de serem discutidos.

Hoje, a opinidao dos dominicanos é mais matizada. Nenhum historiador da Ordem formou uma
opiniao original sobre os detalhes do P. JANDEL com o Diabo. Eles sabem que o Padre JANDEL era
um religioso sério e prudente e que ele mesmo contou sua aventura. Portanto, a discussao
continua possivel, o essencial girando em torno do valor dos testemunhos. Este é também o nosso
ponto de vista.

Reservei para o final um testemunho capital que nao pode ser contestado. Ele apareceu, sob a
forma de carta ao "L'Univers" inserida pelo jornal, em 29 de julho seguinte.

Saint Dié, 29 de julho de 1895

44 "Faco questao de vos trazer, nesta ocasidao, o meu testemunho pessoal.

"Sendo vigdrio em Plombiéres, de 1864 a 1888, conheci muito o P. JANDEL, tdo
humilde, tdo venerdvel, tdo venerado por todos, e que era nosso comensal.
Nessa época, o0s jornais fizeram grande alarde do fato em questao.
Naturalmente, meu veneravel paroco, o Sr. Rolland, de tdo santa memdria,
falou-lhe sobre o assunto e o suplicou que nos fizesse o relato dessa aventura.

"O bom P. JANDEL, apdés muitas hesitacées inspiradas pela humildade, contou-
nos o seguinte: convidado por um de seus amigos de Lyon para assistir a um
importante Convento de Macons, ele aceita e veste roupas leigas e, conduzido
por este amigo, entra na sala de reunibées. Os Macons chegam e se colocam em
seus lugares; espera-se a entrada do presidente, em meio a um siléncio
absoluto e aterrador. De repente, a porta se abre, o Grao-Mestre faz sua
aparicao e avanca para seu assento. Ao vé-lo, o P. JANDEL é tomado pelo pavor,
tdo inconcebivel e assustador |he parece aquele ser; ele faz um grande sinal da
Cruz e, de repente, dir-se-ia que tudo desabava; a personagem horrivel
desaparece, as luzes se apagam e todos os Macons, cheios de terror, se
precipitam, num delirio medonho, para fora do templo.

"Sim, o R. P. JANDEL nos contou esta cena; eu estava 13, ouvi seu relato e afirmo
com a mais inteira certeza o que digo e ndo permito a ninguém contestar minha
afirmacdo. Entdo, seria preciso duvidar da veracidade do P. JANDEL e trata-lo
como mentiroso. Ora, ndo o creio, pois sei o que é.

"Que os detalhes dados pelo R. P. Cormier sobre a encenacao - o Macom que
quer provar a virtude do sinal da Cruz, a consulta ao Arcebispo de Lyon, a
grande Cruz escondida sob a roupa leiga do P. JANDEL, a conversao do Macom
etc. - sejam verdadeiros, isso pode ser, mas nao respondo por isso. O que eu
certifico da maneira mais absoluta é o fato bruto, tal como acabei de contar e tal
como nos foi brevemente contado pelo R. P. JANDEL. E concluo com o doutor




Imbert: "Sim, o célebre dominicano realmente expulsou o diabo da loja
macébnica de Lyon por um sinal da Cruz".

Assinado: M. de BAZELAIRE, Secretario geral do Bispado de Saint Dié.

Nosso dossié se encerra com esta carta. Desde esta data, que saibamos, nenhum novo
testemunho pré ou contra po6de ser apresentado. Nenhum estudo critico de alcance decisivo foi
publicado. Os espiritos nao prevenidos continuarao a se interrogar e a discutir. Mas ninguém mais
pode ridicularizar o fato e um certo numero, incluindo o autor destas linhas, manterd a intima
conviccao da veracidade do Padre JANDEL e do valor do testemunho do Padre de Bazelaire.

F. M. d'A.

(1) Alids, ndo se trata de um trabalho exaustivo: seu autor reuniu pecas validas por suas
referéncias e consideradas como tal por numerosas pessoas qualificadas, mas este dossié
permanece aberto a eventuais descobertas de documentos ou testemunhos.

(2) Uma das consequéncias lamentdveis deste caso foi que muitos fatos dignos de estudo foram
deixados na sombra por medo do ridiculo. No entanto, podem-se destacar trés excecdes notaveis:

e Dom Trochu, historiador do Cura d'Ars, dedicou em seu livro publicado em 1925 um
capitulo inteiro as relacdes do Santo e do Demdnio; ora, este livro foi objeto de uma tese
de doutorado defendida perante um juri universitario.

e Dom Cristiani reuniu em uma obra muito conhecida "Presenca de Satands no mundo
moderno" diversos testemunhos sobre a atividade contemporanea do Demoénio no Oeste
da Franca.

« Finalmente, em 1948, a revista "Les Etudes Carmélitaines" dedicou um nimero especial a
Satanas, que se tornou um classico e foi recentemente reeditado. Notemos, porém, que
esta obra, devida a uma pléiade de autores muito diferentes, inclui artigos muito variados
e alguns muito pouco catdlicos.

(3) E preciso lembrar aqui o quanto a Igreja sempre levou este problema muito a sério, ndo s6 com
palavras mas com atos: as funcdes de exorcista fazem parte do curso das ordens eclesiasticas, e
ainda hoje cada diocese possui um exorcista oficial, auxiliar especializado do bispo. Finalmente, ha
menos de um século, o Papa Ledo Xlll prescreveu no final das missas privadas a oracao a Sao
Miguel, onde se pede a este que nos proteja contra "os espiritos malignos que vagam pelo mundo
para a perdicao das almas".



O ITINERARIO AGOSTINIANO
e suas CONSEQUENCIAS
INTELECTUAIS

A visita de um amigo inspirou estas paginas. Independentemente da antiga amizade que nos une
na fé sobrenatural, ela tinha por objetivo uma certa repreensdo: a de deixar pairar, em nosso
artigo que inaugurava a "COLUNA FILOSOFICA"(1), uma espécie de responsabilidade do
agostinismo no advento do luteranismo e do cartesianismo. Trataremos disso mais tarde. Meu
amigo é agostiniano de coracao e espirito. Eu o sou de coracao, mas menos de espirito. Eis o que
alimenta nossas "disputationes".

Amo em Santo Tomas de Aquino esse equilibrio, essa dosagem exata do mistico e do positivo, do
metafisico e do concreto, do espiritual e do material, em todos os sentidos diversos dessas
palavras, e que procedem de um ser moldado de carne e espirito que nao se quer nem anjo
decaido, nem besta acabada, mas homem.

Também amo nele essa posicdo inexpugndavel, precisa até no uUltimo detalhe, que ele estabelece
entre tendéncias que, quando nao compreenderam nossa unidade de natureza, nossa unidade de
substancia, parecem dividir os espiritos: um empirismo tdo frio quanto um caddaver destinado a
dissecacao, culminando num naturalismo materialista, por um lado, e, por outro, um idealismo com
dupla tendéncia aberrante, racionalista e mistica.

Amo nele, enfim, essa capacidade de dar vida ao sonho eterno da Igreja, onde o discurso universal
de Deus teria dois profetas: a inteligéncia humana, filha de Deus, e o Verbo, Filho de Deus e Sua
imagem igual, colaborando para uma revelagao tanto natural quanto sobrenatural do saber.

Meu velho amigo, embora seja sensivel a esse equilibrio, a essa posicdo, a esse poder da
abordagem tomista, de certa forma, se assusta com ela. Para ele, parte-se de um ponto muito
baixo: a matéria. De tao baixo, cansa-se ao tentar subir até Deus, quando é ao homem, melhor, a
sua alma, a sua alma somente, que se pede para realizar essa ascensao em direcao ao seu divino
criador. E assim que meu amigo tem uma ternura particular por Agostinho.
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Agostinho é menos um filésofo do que uma alma no rastro de Deus. Agostinho pensa, claro, e
pensa intensamente, mas nao ha, nele, nada de sistematico: ele registra seu pensamento na
ordem em que emerge, muito mais do que numa ordem didatica. A ponto de que, se hda uma
metafisica em Agostinho, é a de sua prépria conversao.



E esse movimento de pensamento que meu amigo ama, onde a pesquisa filoséfica se confunde
com a busca pela vida feliz da alma: a beatitude. O que meu amigo ama em Agostinho é talvez,
sobretudo, reencontrar essa vontade de ser autossuficiente e essa incapacidade de viver sem
Deus, essa ambicao e esse fracasso, esse orgulho e essa miséria de cada um de nds, que sua
doutrina confessa.

Esta nao nos descreve um combate de Titas, mas o combate de um homem, de um jovem,
infatuado de si mesmo, que, arrastado por seus desequilibrios precoces do coracao e da razao,
busca sua estrela polar: ele sabe que ela existe, caso contrario nao a procuraria; e ele sabe que é
Deus — esse Deus de quem sua mae lhe havia falado, quando era crianca. Agostinho ndo é um
cético. Agostinho ndo compreende; pois ha nele um materialismo radical que sustenta sua razao.
Agostinho nao é sensivel ao espiritual!

Na verdade, o que é ele, sendao um jovem de palavra facil e charmosa; mas para além do dominio
da palavra, ele nada sabe. Aos dezesseis anos, deixou Tagaste, sua cidade natal, para ir a Cartago:
ali aprendeu a retérica; agora, de dia, a ensina ali; a noite...

Aos vinte anos, |é Cicero. Aprende que existe uma sabedoria imortal, bem supremo de todo
homem razodvel. Com a mesma flria que o arrasta em seus desequilibrios, ele quer alcancar,
adquirir, possuir essa sabedoria. Ele rompe com tudo, despreza as vas esperancas do mundo e
reencontra até as oracdes que sua mae lhe havia ensinado.

Ele quer conhecer esse Cristo de quem ela |he fala, essa Igreja onde ela reza. Essa Igreja o
decepciona: ali se propde a fé como condicdo da inteligéncia. Ele quer ler a Escritura. E esse o
Deus de sua mae, esse homem semelhante a nds que passeia no jardim do Eden e conversa com
Adao, como um velho faria com seu neto? Agostinho esta decepcionado.

Ele prefere voltar aos seus desequilibrios e iniciar-se nesse ideal de sabedoria, tal como é cantado
por Epicteto, Séneca, Dion Criséstomo, Marco Aurélio, tal como ecoa nas mentes dessa
intelligentsia cosmopolita de sua época, que quer se alinhar com os tempos romanos. Ali, esta-se
no concreto. Fala-se de um dinamismo de forma materialista. Tudo é matéria; tudo é corpo — tudo
€ "cosmico". A matéria tem uma Razao; o universo tem uma alma, adornada com atributos divinos.

Tal é a filosofia geral dos Estoicos — tao préxima da filosofia geral do primitivo, ainda que
empregue um vocabuldrio mais erudito. Ali se chama de espirito o dinamismo racional manifestado
em todas as coisas, particularmente no homem, e ali se chama Deus a esse "espirito". Esse
"espirito", esse "Deus", é entendido como uma substancia material mais sutil que a dos corpos: ela
nao tem existéncia subjetiva, mas adivinha-se sua presenca em toda parte e ela desempenha em
toda parte o papel de Providéncia, ou seja, de Natureza, no sentido poético e antropomérfico dessa
palavra. O que o decepciona é que ali nao se fala do Deus dos Cristaos.

E entdo que ele encontra os Maniqueus. Eles se dizem cristdos e invocam o testemunho da
Escritura. Professam uma doutrina dualista e, em sua esséncia, um materialismo radical. Dois
principios cdsmicos dividem o todo do real: um, o Pai da Luz e da Grandeza, o Deus bom, cujo Jesus
Cristo dos Evangelhos é apenas a emanacao aparente; o outro, o Principe das Trevas, Satanas, de
quem Eva, a tentadora e a matriz universal da humanidade, é a aliada. Entre essas duas poténcias,



uma guerra encarnicada que eclodiu no dia em que o Caos original gerou nosso mundo, esse
mundo que se abriu a luz e sonha em aceder a pureza da Luz.

Para impedir essa proliferacdao do mundo material, o Pai da Luz, o Deus bom, gerou o homem, puro
filho de luz, pura substancia luminosa; mas este foi vencido pelas forcas tenebrosas, revestidas de
matéria e, a partir desse dia, permanece assujeitado a propagacao material. Por essa propagacao,
por essa geracao sexual, perpetua-se a transmissao do Mal, gera-se essa humanidade emaranhada
na matéria, principio de todo pecado, e essa impoténcia para dela se libertar e recobrar sua origem
luminosa, divina.

Tal é o verdadeiro Saber, constitutivo da Salvacao. A difusdo desse Saber é a obra da Redencado,
iniciada por todos os "enviados" da Luz, dos quais Jesus Cristo é apenas o maior, e que sé atingira
toda a sua extensao salvifica com o advento do Paraclito.

Essa epopeia césmica inflama a imaginacao de Agostinho, ele que, ja antes, sé se deleitava com as
ficcoes de poetas, com o incéndio de Troia ou com a morte de Dido. Ele é seduzido por essa
doutrina cujo principio e fim é a Salvacao, procedendo do Conhecimento, operando por ele e nele,
com a ajuda da razao somente — expressao do Cristianismo perfeito, audivel apenas a elite,
inacessivel ao povo, apenas capaz de divinizar tudo o que ndao compreende — de divinizar o Jesus
Cristo das Escrituras.

Agrada-lhe ouvir que o homem, como o mundo, é o joguete de uma luta eterna entre duas forgas
césmicas infinitas. Agrada-lhe deixar-se convencer de que ndao somos nds que pecamos, mas
alguma natureza estrangeira que peca em nés. Quem nao encontraria ali desculpa para seus
proprios desequilibrios, para suas préprias impoténcias em vencé-los? Durante doze anos,
Agostinho faz parte da seita.

Em 384, ele parte de Cartago e vai a Roma, a fim de ali brilhar: tem trinta anos. Simmaco,
governador de Roma, o envia a Mildo, entdo capital administrativa do Império. Curioso, ele vai
ouvir Santo Ambrésio, cuja celebridade atravessara os mares. Ele o escuta como retérico, para
julgar sua eloquéncia... Contudo, os sermdes do Bispo de Mildao tém uma rigueza, uma tonalidade
que o perturbam.

Ele duvida da interpretacao gndstica e maniqueia da fé crista; mas é incapaz de ir além: a prépria
espiritualidade do catolicismo |he escapa.

O que é esse Deus, de qguem fala Santo Ambrdsio, de quem nossa alma é, por sua natureza
espiritual, a imagem, desse Deus, isto &, desse Altissimo e Muito Proximo, Muito Misterioso e Muito
Presente, que estd em toda parte sem estar em lugar nenhum, visto que nada tem em comum com
a forma corpdérea? O que é esse Deus? O que é essa alma? Agostinho sente tragicamente sua
impoténcia para ultrapassar o horizonte turvo de suas palpebras.

Contudo, é nesse instante que ele percebe o quanto toda filosofia, como a sabedoria — essa
sabedoria a qual ele aspira — se resume a essas duas questdes, e que elas estao
indissoluvelmente ligadas. Plotino |ho revelara com toda a rigorosidade. Ele se lembrara disso
quando escrever mais tarde: "Desejo conhecer duas coisas: Deus e a alma. Nada mais. Nao,

absolutamente nada mais!" Ele conhece Santo Ambrdsio; ele se emociona com a amizade que esse



grande prelado lhe dedica; mas é incapaz de se desvencilhar desse materialismo que lhe fecha as
palpebras.

Essa impoténcia, é a leitura de Plotino que a abalara. Plotino lhe ensina a distinguir a matéria do
espirito, a alma do corpo. Nem a alma, nem Deus sdo substancias corpdéreas, ainda que sejam
infinitamente sutis, nem mesmo "incorpéreas", como imaginam os gnésticos. Eles sao imateriais,
intemporais. Eles sao da natureza do espirito, do pensamento, essa luz do espirito, nao essa "luz
sensivel" que é apenas um refluxo dos nossos sentidos até a nossa alma, mas essa "luz inteligivel"
qgue é o fluxo da nossa alma, do nosso espirito, que é pensamento puro.

E Plotino quem Ihe ensina — e esta serd a marca indelével de todo agostinismo de ontem e de hoje
— que a alma, e a alma sozinha, € o homem, e que a alma, por sua origem e sua natureza, é
divina, porque espiritual. E ele ainda quem lhe ensina que é porque a alma se deixa ofuscar pelo
refluxo nela das imagens sensiveis que ela a esquece e se torna incapaz de se entregar a "luz

inteligivel", de apreendé-la em si mesma e de fazé-la subir até sua fonte, Deus.

E ele ainda quem |he ensina que é por um ato de vontade da alma que a alma pode realizar esse
"retorno sobre si mesma" gque a restitui a sua natureza, a sua finalidade: beber da "luz" que a
habita, e da qual ela participa — para nao dizer, como Plotino, da qual ela emana. Aqui, a razao
ndo atua, mas a vontade. Por ela, a inteligéncia se apaga, e a alma, desde entdo, se entrega ao
que lhe pertence por estado, por natureza, Deus, esséncia de toda "luz inteligivel", pois é
Inteligivel em si e por si, esséncia de toda verdade, pois é Verdade em si e por si.

Unido fugidia, certamente, mas primicias da uniao definitiva, quando nossa alma, liberta de sua
ganga terrosa que nao é outra senao o corpo que ela habita, serd uma esséncia livre e incorpérea
e que residira natural e pacificamente onde estd a "esséncia das esséncias", onde esta o ser, onde
esta o divino em sua plenitude, isto é, em Deus, sua patria. Tal é a célebre teoria da conversao ou
do retorno a Deus, peca fundamental da filosofia de Plotino, que os pensadores cristaos retomarao
e conduzirdo a sua verdadeira finalidade.

Compreendemos, por ai, o0 quanto o agostinismo serd marcado pelo selo plotiniano. Mas Plotino
nao é marcado pelo selo cristao? Contudo, ele, que soube admiravelmente integrar em Deus o
ponto de vista de Platdo (o Um), o ponto de vista de Aristételes (o Pensamento do pensamento), o
ponto de vista dos Estoicos (Deus, alma do mundo), e cuja obra é animada por uma misticidade
sem subterfugios que ele toma emprestado dos misticos cristaos, nao compreendeu o cristianismo:
falta-lhe um Deus criador; falta-lhe o Cristo. E 0 que Agostinho sente; pois se Plotino foi, para

Agostinho, uma etapa necessaria, até mesmo fundamental, nao sera senao uma etapa.

Etienne Gilson o salienta muito bem (2): ha, em Agostinho, um movimento continuo que comeca
com a leitura do Horténsio, se prolonga, apds a leitura de Plotino, pela descoberta do sentido
espiritual das Escrituras e atinge o ato de fé no Cristo e em sua Igreja.

Que itinerdrio! Mas um itinerdrio que nao se pode compreender se esquecermos a explosao nas
mentes que a Revelacao crista gerou, esse movimento intelectual que ela suscitou no pensamento
pagao, o qual buscou reduzi-la as suas compreensodes filoséficas ou religiosas. Agostinho foi
apanhado nesse estado e, em toda a sua obra, dele restarao vestigios.



Nada de inutil nesse itinerdrio que ele percorre depois de ter lido o Horténsio. Agostinho
reconhecerd nele mesmo a obra da Providéncia. Cada etapa |he arrancou em pedacos esse
materialismo que cobria seu pensamento como uma capa de chumbo; mas a trama desse itinerério
movimentado se desenha pela vontade de alcancar a verdade.

E Plotino quem Ihe demonstra que essa verdade que ele busca sé pode ser obtida depois de ter
restituido sua alma a natureza, seu pensamento a sua finalidade: a verdade, nao a verdade que os
homens imaginam ou concebem, mas essa verdade, nutricdo prépria da alma enquanto alma, que
é, por esséncia, una, imutdvel, eterna e necessaria, em uma palavra, Deus mesmo. E Santo
Ambrésio quem lhe mostra que essa verdade divina tem um nome, um rosto, em suma, que ela é
uma Pessoa, o Cristo, Filho de Deus.

Assim, compreende-se por que a filosofia de Agostinho é mais, propriamente falando, uma filosofia
da verdade do que uma filosofia do ser enquanto tal. Ele, que buscou a verdade, estara, pelo
préprio fato de a descobrir em sua fonte, menos preocupado com as provas da existéncia de Deus
do que com as da verdade divina, causa transcendente de toda verdade, umas conotando as
outras.

Agostinho, em sua esséncia, jamais deixou de crer no Cristo; mas nao sabia que crer no Cristo
requer crer com o Cristo, pelo Cristo e no Cristo. E isso que ele finalmente compreende. E é ent&o
esse grito de unidao que ressoara até o fim dos tempos em todo homem que descobre essa
exigéncia: ndo se compreenderia jamais nada, se nao se tivesse compreendido primeiro que é
preciso crer... Crede ut intelligas!

Mildao, 387. Ele tem trinta e trés anos. Esta na Igreja: recebeu o batismo da prépria mao de Santo
Ambroésio. Ele tem fé... A fé, luz da razao. Mas essa fé esta ali ainda informe, carregada de
ignorancias. Essas ignorancias, tdo pesadas quanto recusas, ele ainda precisa vencé-las.

A fé é apenas um meio; a fé ndo é um fim, caso contrario, como seria ela luz da razédo? E preciso
que a fé busque, pois se a fé ndao se preencher de Deus e da verdade de Deus, e da caridade de
Deus, o que é ela? E préprio da fé buscar; mas é a inteligéncia que encontra: fides quaerit,
intellectus invenit. A inteligéncia — a inteligéncia das coisas divinas, a inteligéncia da vida divina, a
inteligéncia da caridade divina, a inteligéncia de Deus — é a recompensa da fé: intellectus merces
est fidei.

Assim, essa Sabedoria a qual Cicero o havia despertado e que ele havia procurado nas fontes das
vaidades humanas, é Sdo Joao quem lha revela em toda a sua corporificacao: "No principio era o
Verbo, e o Verbo estava com Deus, e o Verbo era Deus... E 0 Verbo se fez carne e habitou entre
nds". Talvez seja neste instante que Agostinho compreenda o quanto, sem essa Sabedoria, sem
essa Verdade gque se fez carne, o homem jamais saberia nao apenas o que é Deus, mas o0 que é o
préprio homem, o homem em sua vontade de se bastar e sua impoténcia de viver sem Deus.

Agostinho devera compreender ainda mais, a saber, que essa fé que o anima, mesmo que a
tivesse em toda a plenitude, mesmo que o abrisse a compreensao de todos os mistérios e lhe
desse toda a ciéncia, se ele nao tiver a caridade, ele nao é nada.



E isso que Sdo Paulo lhe ensina: a caridade! N&o essa caridade que seria tornar nossas lagrimas
sinbnimas das dos outros, mas essa caridade que resplandece do fogo do Amor, porgue inflamada
pelo préprio Espirito Santo, essa caridade que nos torna alimento de Deus e alimento dos homens.

Entao somente — sim, somente — se adota o caminho da humildade, aquele gque leva a vida feliz,
a beleza santificante; pois ndo ha mais nenhuma recusa a graca. Como poderiamos amar a nds
mesmos melhor do que Deus nos ama? Imagina-lo — mesmo no seio da fé, como com demasiada

frequéncia nés mesmos o imaginamos — é préprio de um coracao corrompido.

A

Com meu velho amigo, nossas controvérsias ndao se referem a conversao de Santo Agostinho, a
essa jornada que comeca no nivel do chdao e termina em uma ascensao, as vezes vertiginosa —
como em Ostia — até esse Deus que reivindicou para si o grito fulgurante que nos pulveriza em
nossa insignificancia: Ego sum qui sum! Compartilhamos a mesma admiracdo por esse gigante do
Cristianismo que foi e permanece Santo Agostinho.

Nossas "disputas" decorrem de nosso diagndstico do homem contemporaneo. Para meu amigo, o
homem nao mudou. Tal como era ontem, tal é hoje, e tal serd amanha: o homem em sua vontade
de se bastar e sua impoténcia de viver sem Deus. Isso é verdade; mas é um lugar-comum. Seria
preciso ser evolucionista para nao o compreender.

Provocado, meu amigo passa a me descrever em todos os detalhes o paralelismo que ele percebe
entre o paganismo de ontem e o de hoje, e a me descrever até o totemismo clerical de certos
catélicos. Em suma, para ele, os homens voltaram a ser pagaos. Se eu lhe digo que Joao Paulo II,
para encontrar alguns espécimes, teve que se embrenhar nas serras do México, porque em todo o
resto do mundo o ensino laico e obrigatério extinguiu até a sua espécie, ele tem um gesto de
impaciéncia como faria um professor que acredita nas virtudes civilizadoras de seu ensino.

Pagdos... Nao, hoje, j4 nem existem! Dia e noite, a cada toque de gongo em nosso peito, milhdes e
milhdées de homens morrem vazios de crenca, vazios de Deus.

O pagao, por sua vez, acreditava em um Ser supremo e criador. Mesmo que ressoasse em sua
cabeca toda uma heranca de vinte milénios de crencas magicas ou miticas, essa prépria heranca,
por mais heteréclita que fosse, testemunhava-lhe o quanto esse Deus, tao puro, tao elevado, tdo
distante, nao podia ser do nosso mundo: Ele era o Inominavel, o Imdével, o Deus, bem além dos
deuses que assombravam seus medos. Bastava ao homem olhar o mundo e o que ele contém para
se convencer de sua existéncia necessdaria. O menor uso do principio de causalidade o fazia
compreender isso.

O que ele nao compreendia bem, na verdade, era essa oscilacao perpétua das coisas deste mundo
da vida a morte e da morte a vida. Dai, esse sentimento confuso e pesado de um Destino, de uma
Fatalidade, de uma Necessidade que, a mercé de forcas contrdrias, enlaca o mundo como um
torno, sujeitando-o por completo a sua lei inexoravel - e do qual alguns, um dia, chegarao a crer
que Deus é também o joguete.



Os Gnoésticos nao serdo sendao a continuacao dessa corrente blasfematdria, na verdade, bem
afastada da tradicao "paga": eles a adaptarao a Revelacao crista. Hegel apenas a recolocara em
circulacao e lhe dard a aparéncia de racionalidade pelo uso de um vocabulario emprestado da
filosofia moderna, nascida de Descartes. Mas essa € outra historia...

O pagao acreditava em um Deus supremo, Pai dos homens! Ele conhecia até a Culpa original,
aquela que um dia um homem, do qual ele perpetuava a raca, havia cometido, jurando bastar-se a
si mesmo. Ele conhecia até a imortalidade da alma, até a ressurreicao dos corpos. Por que, senao,
essa comida nos timulos? Sim, ele esperava confusamente ver um dia Aquele que desceria do céu
para lhe abrir novamente as portas. Basta ler a histéria da humanidade, escrita por todos os povos,
para se convencer disso.

Hoje, o homem ndo sabe erguer suas palpebras para contemplar o céu e a terra e lancar esse grito
de admiracdo, misturado com temor: hd um sé Deus que possa ser o Criador! O que o homem de
ontem, o que o homem de todos os tempos passados ja ndo sabia mais ndo era crer na existéncia
de Deus (credere Deo), mas crer em Deus (no sentido de adesao e fé - credere in Deum). Bastava
solicitar esse movimento, essa passagem do credere Deo ao credere in Deum! Hoje, como solicitar
crer em Deus, quando se é impotente para crer na existéncia de Deus?

Para meu amigo, como para Agostinho, nao ha, de fato, nenhuma ddvida de que alguns ignoram
esse Deus que nos habita, de alguma maneira, mas ignora-lo era ignorar como se o ignora, ou seja,
CoOmo nos recusamos a ouvi-lo, a nos entregar a Ele, a fim de viver com Ele, por Ele e n'Ele.

Para Agostinho, sua experiéncia o prova, como a Escritura o prova a ele: Dixit insipiens in corde
suo: non est Deus, non est verum Deus! Agostinho sabe, porqgue o viveu, que o homem pode
chegar a esse grau de cegueira onde nega Aguele que vive em nés e sem o qual nem o céu nem a
terra, nem o homem e seu pensamento, hem o pensamento e a verdade que o rege e o julga,
existiriam.

Mas para Agostinho - como para meu amigo - tais homens sao tao raros que é quase impossivel
encontra-los. E por isso que, quando ele busca a razdo desse desregramento, logo Ihe aparece que
aqueles que desconhecem a Deus sao coragcdes corrompidos.

Hoje, j& nao se trata apenas de coracbes corrompidos... € a prépria razao que estd corrompida!
Atualmente, de fato, o que é gquase impossivel encontrar em todo o nosso planeta sao homens - o
que digo? - adolescentes, que nao sejam agndsticos, e que nao o sejam "racionalmente", a ponto...
a ponto de o préprio crente ser incapaz de provar o carater racional de sua crenca. Como, entao,
viver nossa fé e combater aqueles que a corrompem?

Nao digamos que provar o carater racional de nossa crenca exija ser um "letrado", como se dizia
ontem, de ser um "intelectual", como se diz hoje. Atualmente, nao ha ninguém que nao conheca a
teoria de Einstein, a de Darwin, de Freud ou de Marx, e, portanto, que nao seja capaz, se assim o
desejar, de conhecer o carater racional da fé sobrenatural, de conhecer a filosofia de Sao Tomas de
Aquino, a qual é a filosofia da Igreja, a filosofia de toda a catolicidade, e a qual, por fim, é a Unica
filosofia capaz de esvaziar de suas vaidades ilusérias as doutrinas e teorias que enchem nossas
cabecas. Hoje, ndo ha ninguém que nao seja um "intelectual", que nao tenha um certificado de



inteligéncia e nao tenha preenchido, até a idade de dezesseis anos, milhares de paginas de escrita
- dezesseis anos! Dez anos de escolaridade!

Essa recusa de Deus e de crer em Deus, essa ignorancia culpavel da fé sobrenatural, nao sao o
efeito de um impulso, de uma distracdo provocada por nossas desordens da carne e do espirito, o
espirito desculpando a carne, e a carne desculpando o espirito!

Essa recusa, essa impoténcia é o fruto de um ensino deliberado inculcado em todas as mentes pelo
ensino laico e obrigatdrio, por seu "programa", imposto a todos os estabelecimentos "privados" ou
estatais de nosso planeta.

Ainda que confusamente, quem nao sabe, por seus esforcos (desse ensino), que as provas
racionais da existéncia de Deus sao insuficientes, a metafisica, uma cogitacao vazia, a ontologia,
uma ciéncia va, etc., e que de Deus nao ha outras provas senao a prova pratica, ou moral que
produz a fé moral, cuja certeza é subjetivamente suficiente, embora objetivamente insuficiente?

Isso, nés o lemos no primeiro capitulo da "Critica da Razao Pura", mas o encontramos também, sob
mil pretextos e mil faces, em todos 0s nossos manuais escolares, em todos 0s nossos livros e
jornais, e o ouvimos até no microfone dominical de nossos padres mitrados ou nao (3).

De tudo isso, fomos advertidos. La Salette, Lourdes, Fatima, o que pensamos que isso seja? Sim,
Aquela que deu a luz em sua virgindade o Filho do Homem-Filho de Deus, esforcava-se para
despertar as consciéncias para esse tragico advento. Ela sabia que iriam atacar nao sé a
inteligéncia catdlica, mas até a inteligéncia simples, espontanea - os "pobres de espirito" do
Evangelho - e que a menor aldeia, em nome da universalidade e da neutralidade do Saber, teria
sua escola de ateismo, de modo que a inteligéncia, dia apds dia, afundaria mais profundamente
nas trevas, trevas mais escuras que aquelas que os pagaos haviam vivido.

Desse despertar das consciéncias, nasceu o Concilio Vaticano |, o qual era doutrinal e teve como
tema essencial a condenacao dessa afirmacdo multicefdlica, sequndo a qual Deus, pela luz natural
da razao, nao pode ser conhecido com certeza, por meio dos seres criados, e alcancando as
perfeicdes invisiveis. O objeto das condenacdes reiteradas das "doutrinas modernistas" - das quais
ninguém mais parece saber hoje o que sdo - nao é outro sendo denunciar sua negacao da
demonstrabilidade da existéncia de Deus, principio e fim de todas as coisas.

Que evento extraordinario! A Igreja se ergue para salvar a inteligéncia humana do perigo que a
assola. Ela ndao condena apenas, uma a uma, as doutrinas que a matam, mas até a sociedade
moderna da qual ela é oriunda. Ora, para salvar o mundo, para salvar a inteligéncia, o que a Igreja
exige? Instruir e ensinar, em toda parte e em todos os graus do ensino, a metafisica e a teologia
tomistas, em suma, a doutrina de Santo Tomas. Que estranha fantasia querer voltar a Aristételes e
a Santo Tomas, quando ninguém ignora que a filosofia e a ciéncia nasceram com Descartes!

Quem se lembra do "juramento antimodernista", exigido de todo catélico docente e,
implicitamente, de todo escritor catélico: "Professo que Deus, principio e fim de todas as
coisas, pode ser conhecido e demonstrado, por meio dos seres que Ele fez, ou seja, das
obras visiveis da criacao, como a causa é conhecida e se demonstra por seus efeitos".



"Como a causa é conhecida e se demonstra por seus efeitos"... O mundo, a criacao... um Criador,
fonte tanto do ser quanto da inteligibilidade de todas as coisas! Seria preciso que tudo isso fosse
anterior ao meu pensamento; mas, meu pensamento é primeiro, indubitavelmente primeiro.

Isso é indubitavelmente demonstrado pelo Cogito de Descartes - Descartes, ex-aluno do colégio
jesuita de La Fléche, ex-capitdo de artilharia pensionado pelo cardeal Bérulle, editado em Amsterda
por nossos queridos irmaos macons, e finalmente consagrado "filésofo", por toda a clique
protestante inglesa, escocesa, holandesa, prussiana e alema.

Deslumbrados por tal pandplia, nao nos surpreendamos que os Jesuitas, desde o inicio do século
XVII, tenham ensinado, na Franca, em seus célebres colégios, o "Discurso do Método", apesar da
proibicao reiterada de Roma e de seu préprio Geral. Mas sua divisa nao é que é preciso estar no
compasso da Histéria, mesmo que seja preciso fabrica-lo?

"Como a causa é conhecida e se demonstra por seus efeitos"... Isso, de fato, tornou-se ininteligivel
em nossa época cartesiana. Lembremo-nos! Do racionalismo, Descartes estabelece as condicdes
metafisicas, melhor que Parménides e Platdao: meu pensamento é primeiro! Lembremo-nos!
Duvido, donde penso. Penso, logo existo. Eu sou e sei que sou! Mas o que sou? Uma coisa cuja
esséncia e existéncia ndo é propriamente conhecer, mas pensar, melhor, PENSAR-SE! A existéncia
do pensamento puro que sou, da "consciéncia" (eu sou e sei que sou), do "eu", do "mim" que sou,
é primeira, indubitavelmente primeira. Todo o resto - se é que ha resto, incluindo meu corpo,
incluindo o mundo, incluindo Deus - é segundo, suspenso a existéncia do pensamento que sou. A
finalidade do meu pensamento, seu objeto é o meu préprio pensamento...

Mas o racionalismo de Descartes ndao é apenas uma ressurgéncia do racionalismo de Parménides.
Parménides era filésofo; Descartes € matematico. Parménides dizia, conforme sua afirmacdo da
identidade do pensamento e do ser: ndo ha de real sendo o que penso, e tal como o penso.
Descartes diz ao mesmo tempo a mesma coisa e mais: nao ha de real sendo o que penso, e o0 que
penso matematicamente. Desde entao, do pensamento que sou, s6 hd um uUnico modo de pensar,
o0 modo de pensar matematico.

O principio de causalidade... O racionalismo o nega. Para ele, o principio de identidade é a lei Unica
do pensamento e do real: "Pensar e ser sGo uma s6é e mesma coisa... O pensamento e seu objeto
sdo idénticos", dizia Parménides, e repete Descartes. Mas, para Descartes, o mesmo acontece, e
mais ainda; pois, em matematica, o principio de causalidade ndo desempenha nenhum papel; é
inatil.

Assim, do cartesianismo, quer se tome a via filoséfica ou a via matematica, desemboca-se
necessariamente no racionalismo radical e em sua negacao do valor ontolégico do principio de
causalidade.

Ele ndo ignora que esse "intuicionismo" é especificamente condenado pelo Vaticano I, mas sua
desconfianca em relacdo a razédo é tal que ele tenta trapacear. Dai, seu desejo secreto de me
convencer de que a "intuicao do coracao" nao é outra coisa, em sua esséncia, senao a "iluminacao
interior" de Agostinho.



Ele sabe que nao tenho muita afeicao por essa teoria agostiniana, emprestada de Plotino e, mais
além, de Platao - refutada por Sao Tomads. Se Agostinho dizia que a alma se conhece e assim
conhece a Deus, pois Deus coincide de alguma maneira com ela, meu amigo diria antes - mas para
ele é a mesma coisa - que o coracdo se conhece e assim conhece a Deus, pois Deus coincide de
alguma maneira com ele.

Seja qual for a escolha das palavras, eu me recuso: é - como farao tantos agostinianos - ser
tentado a colocar Deus em pé de igualdade conosco. Se queremos respeitar esse abismo infinito -
gue a propria experiéncia mistica auténtica prova - entre o Incriado e o Criado, ndo podemos falar
assim. Somos deste mundo, e este mundo ndo é Deus!

Como chegamos a este ponto? E a isso que o filésofo e o historiador da filosofia devem responder.

Independentemente de nossos orgulhos, de nossos desregramentos do coragao e do espirito, ha
condicOes "filoséficas" que os sustentam. Toda filosofia parte de uma teoria do conhecimento,
definida ou nao, pois é verdade que é segundo como se pretende perceber ou conceber o mundo,
alcanca-lo e conhecé-lo, que nos situamos em relacao a ele, e que podemos ou nao conhecer a
Deus.

Uma vez que o pensamento atingiu racionalmente a certeza da existéncia necessaria de Deus,
como principio e fim de todas as coisas, de sua transcendéncia e de suas perfeicdes invisiveis,
partindo do mundo que Ele fez, a razao, ja que cré na existéncia de Deus, inclina-se naturalmente
a crer em Deus (no sentido de adesao e fé), isto &, a crer que Ele falou por seus profetas, que Ele
nos enviou seu Filho, Jesus Cristo, a fim de nos fazer participar de seu designio benevolente sobre
nds. Tal é a passagem natural do credere Deo ao credere in Deum: passagem da razao, dom de
Deus, a fé, outro dom de Deus, pela qual Deus fecunda a razao.

O filésofo, o historiador da filosofia (ndo se pode ser um sem o outro) é forcado a reconhecer que a
teoria do conhecimento, mais intuitiva que racional em seu modo, prépria de Platdo e de Plotino,
retomada por Santo Agostinho (0 que nenhum de seus predecessores fez), mesmo que ele se
esforce para "cristianiza-la", gera as condicOes do idealismo mistico ou racionalista (4), em suma,
do advento do luteranismo e do cartesianismo.

Mesmo que eu deva incorrer nas criticas de meu velho amigo, tal é e serd o tema de nossa
participacao na "Rubrica filoséfica" desses Cadernos.

(1) cf. Boletim n2 1, o artigo "Nas raizes filoséficas da crise contemporanea".

(2) Etienne Gilson em Introducédo ao estudo de Santo Agostinho - Livraria Filoséfica Vrin - 1949 (p.
299/323: Conclusao).

(3) E ali o fundamento sutil do modernismo e é também, infelizmente! a opinido, inconfessada e
implicita, de muitos espiritos que Ilhe sao opostos ou que acreditam sé-lo.



(4) Emile Baudin em Pesquisas das ciéncias religiosas destaca este fendbmeno do agostinianismo: "
Pode-se discernir, ao longo de toda a especulacao agostiniana, a presenca de dois agostinianismos
diferentes que geram dois intuicionismos diferentes, o da razdo pura e o do coracao".



