Gnose e Isla - I

O ISLA, VEICULO DA GNOSE

Num livro que teve sua hora de celebridade, intitulado "Carlos Magno e Maomé", Henri Pirenne,
historiador belga, mostrou que a expansao do Isla em torno da bacia mediterranea havia
provocado, no plano econdémico, um corte radical entre o mundo cristao da Europa e o oriente.

Anteriormente, os dois mundos estavam em relagdes constantes e numerosas, o comércio do
Mediterraneo era florescente, a navegacao ali era facil e sem riscos, pois a frota bizantina
assegurava a seguranca e a policia em todo esse Mar interior.

Depois Henri Pirenne desenvolve em sua obra as consequéncias dessa ruptura no Ocidente: o
desaparecimento dos grandes eixos comerciais, o recolhimento das populacées em torno dos
castelos fortificados, numa estreita autarquia, e a fragmentacao da autoridade politica, apesar das
tentativas de Carlos Magno de restabelecer um grande Império do Ocidente, que se desfard logo
depois de sua morte.

Se Henri Pirenne nao se tivesse restringido ao plano econ6mico, em sua pesquisa tdo nova e tao
sugestiva, teria descoberto outra causa bem mais fundamental nessa ruptura entre o Ocidente
cristdao e o mundo mugulmano.

Antes do Isla, todos os povos instalados em torno do Mediterraneo, federados por Roma,
participavam de uma mesma civilizacao greco-latina. Foram todos cristianizados na mesma época
e, embora essa civilizacao romano-crista pudesse tomar aspectos diversificados segundo os
caracteres particulares de populacdes de racas e origens muito variadas, nem por isso deixava de
ser fundamental que o essencial dos costumes e das crencas comuns era um cimento de unidade
notavel, apesar das disputas teoldgicas e das querelas de sucessao ao trono imperial.

Ora, com a chegada do Isl&, vao produzir-se no Oriente e na Africa dois fendbmenos simultaneos e
complementares. Primeiro, uma fragmentacao da autoridade politica: os chefes arabes
muculmanizados foram incapazes de criar um grande império unificado. Depois de destruir a
notavel administracao romana, constituiram principados feudais, um pouco como no Ocidente, em
perpétuas guerras intestinas. Os califas de Damasco, depois de Bagda, eram bem incapazes de
manter um poder politico estavel; eles mesmos se massacravam ou se envenenavam
mutuamente, e a histéria desses principes muculmanos ndo é senao uma longa sucessao de
horrores.

Em seguida, uma unidade cultural, devida ao fato de que o Isla se espalhou por todo o mundo
muculmano pela lingua arabe, imposta por vezes a forca, mas muitas vezes aceita com a nova
religido. Essa lingua arabe substituiu o latim, o grego, o aramaico, o egipcio, os dialetos berberes.
Foi o elo necessario entre populacdes dispersas em torno do Mediterraneo e separadas pelas
dissensdes e pelas guerras perpétuas entre os Califas e os senhores arabes constantemente



revoltados.

Mas tanto vale uma lingua, tanto vale a cultura que ela veicula. Ora, o papel do arabe foi cortar
esse mundo muculmano da cultura greco-latina e crista. As populacdes, outrora cristas,
florescentes e felizes, regrediram prodigiosamente para uma pseudocultura arabe, caracterizada
pelo analfabetismo, pelo embrutecimento dos espiritos, pelo desprezo por toda atividade
intelectual, pela inaptidao congénita ao progresso moral e espiritual. Dai uma civilizacao
esclerosada, congelada na massa das populacdes convertidas e o recurso constante a escravos
cristdos cada vez que um principe muculmano queria desenvolver a sua volta um pouco de luxo e
de arte. O Isld desempenhou sem cessar um papel destruidor, € bem sabido.

Mas a consequéncia fundamental desses dois fendmenos é ndo somente uma ruptura entre o
Ocidente cristao e o mundo muculmano, mas também a formacao de uma barreira intransponivel
entre os dois mundos. A diferenca de lingua provocou uma ignorancia, depois uma incompreensao,
enfim uma hostilidade declarada e definitiva. A guerra religiosa ininterrupta foi sua manifestacao
mais impressionante. O mundo cristao armou-se contra os Sarracenos, que, por sua vez,
massacravam com encarnicamento e crueldade os restos das antigas comunidades cristas que nao
haviam podido islamizar. E desde entao nunca foi possivel preencher o fosso entre esses dois
mundos antagonicos.

Na época das cruzadas, os senhores francos constituiram em terra do Isla principados cristaos que
puderam sobreviver durante um século num meio hostil. Se puderam instaurar provisoriamente
uma espécie de "modus vivendi" com as populacdes que subjugaram, se puderam proteger as
comunidades cristas ainda nao completamente massacradas, como 0os Arménios, toparam com um
obstaculo insuperavel, a impossibilidade absoluta de converter um muculmano ao cristianismo, e é
a razao principal pela qual nao puderam "resistir" no Oriente e acabaram por ser rejeitados ao mar,
"vomitados", por assim dizer, pelo Isla.

Tudo isso para chegar a nosso propésito fundamental. Até a colonizacao europeia do século XIX, o
mundo muculmano escapou totalmente a uma influéncia ocidental e crista. Nunca houve o menor
comeco de osmose no sentido do Ocidente para o Oriente. Mas curiosamente, e logicamente,
veremos, é o Oriente muculmano que penetrou em nossa Europa cristda. Os contatos retomados
durante as cruzadas sé provocaram um movimento em sentido contrdrio no plano da cultura. Os
cruzados partiram, ferozmente antimuculmanos, para combater os Sarracenos. Ao mesmo tempo,
toda uma literatura em lingua arabe foi traduzida para o latim e difundiu no Ocidente cristdo temas
literarios e religiosos vindos do oriente.

Ora, constatamos que essas traducdes continham o essencial da Gnose da Asia e que penetraram
entre nds por duas vias privilegiadas, a Sicilia e a Espanha. Muitas vezes essas traducdes foram
feitas por Judeus, que transpuseram assim as obras dos filésofos e dos poetas persas ou sirios e
difundiram seu contetdo na Europa. E 0 que vamos mostrar.

A FILOSOFIA

Nao ha filosofia arabe e, apesar de Henry Corbin, tampouco ha filosofia islamica ou muculmana. Os
escritores arabes que se fizeram comentadores dos filésofos gregos eram ou iranianos, como al-
Ghazali, al-Kindi, ou berberes, como lbn Tufail, Ibn Bajja, ou espanhdis, como lbn Rushd, a quem os



ocidentais chamaram Averrais.

Além disso, nao exprimem um pensamento pessoal, elaborado segundo concepcdes originais.
Contentam-se em traduzir e comentar os filé6sofos anteriores. Ora, vamos ver que sao prisioneiros
do pensamento neoplaténico e da gnose maniqueia, aquela que ja se espalhara através do
Budismo.

Os Sabeus haviam estabelecido, do século VIIl ao X, uma escola de tradutores em Hara, ao sul de
Edessa, na fronteira da Siria e da Mesopotamia. Pretendiam remontar a Hermes Trismegisto e a
Agatodaimon (o bom deménio). Ora, sabemos que nos manuscritos da Asia Central, Hermes é um
avatar de Mani, que de |a passou aos arabes, onde foi identificado a Idris e Henoc.

Seu mais célebre doutor, Thabit ibn Qurra (morto em 901), havia escrito e traduzido para o siriaco,
depois para o arabe, um livro das "Instituicoes de Hermes", parafrase da revelacao de Hermes
Trismegisto ja bem conhecida; havia também traduzido para o arabe obras de matematica e de
astronomia.

Os Sabeus haviam inundado o mundo muculmano de multidées de obras ditas "pseudepigrafes",
Pseudo-Platdo, Pseudo-Plutarco, Pseudo-Ptolomeu, Pseudo-Pitagoras, etc., que foram a fonte de
uma vasta literatura neoplaténica na Asia. Deve-se-lhes também o Pseudo-Dionisio, atribuido a S&o
Dionisio, o Areopagita.

Citemos dois pseudepigrafes que tiveram influéncia consideravel no Ocidente e que envenenaram
as Universidades cristas. Uma "Teologia dita de Aristételes", traduzida para o arabe a partir de
uma versao sirfaca do século VI. E uma paréafrase das trés ultimas Enéadas de Plotino, que procura
mostrar um acordo entre Aristételes e Platao e que esta na base do neoplatonismo no Isla.

O "Livro sobre o Bem Puro", traduzido para o latim no século Xll por Gerardo de Cremona, sob o
titulo "Liber de causis" ou "Liber Aristotelis de expositione bonitatis purae". E, na verdade, um
extrato da "Elementatio theologica" do neoplaténico Proclo. Fez crer a toda a Idade Média que
Aristételes era platbnico.

Os Sabeus retomaram o método dos gndsticos, que consistia em atribuir textos ficticios a autores
antigos e célebres para Ihes dar forte publicidade.

Cumpre notar igualmente duas obras herméticas que foram muito lidas em terra do Isla. O "Livro
do Segredo da Criacdo e técnica da Natureza", atribuido pelo autor anénimo a Apolénio de Tiana
(Claro! Andamos em circulo e reencontramos 0s mesmos nomes ao longo de nossas exposicoes
sobre a Gnose!). Contém a célebre "Tdbua de Esmeralda" (Tabula smaragdina), e o "Objetivo do
Sabio" (Ghayat al Hakim), que contém informacdes sobre a liturgia dos Sabeus e todo um ensino
sobre o tema da "Natureza Perfeita". A Natureza Perfeita é a entidade espiritual (rGha-niyar), o Anjo
do filésofo. Sohrawardi comenta essa visdao de Hermes: é em sua busca que parte o peregrino das
epopeias misticas persas de Attar.

Todos esses textos ensinam o panteismo e a Gnose. Escutemos Ab( Yazid Bastamt:



"Contemplei meu Senhor com o olho da Certeza depois que ele me desviou de tudo o que é outro
que ele e me iluminou da Luz. Fez-me entao conhecer as maravilhas de seu segredo, revelando-me
sua ipseidade (seu Si). Contemplei meu eu por sua prépria ipseidade.

Minha Luz empalideceu sob sua Luz, minha forca se esvaiu sob sua Forca, meu Poder sob seu
Poder. Assim eu via meu eu através de seu Si. A grandeza que eu me atribuia era, na realidade,
sua Grandeza, meu progresso era seu progresso... etc."

Poder-se-ia continuar por muito tempo sobre esse tema da identificacao com o mundo divino.

Sohrawardi viveu no século Xll. Nasceu em 1155 em Sohraward, cidade do noroeste do Ird, na
antiga Média. E discipulo de Hermes, de Platdo, de Zoroastro.

"Havia entre os antigos Persas, escreve ele, uma comunidade que era dirigida por Deus. Foi por ele
que foram conduzidos eminentes Sabios, totalmente diferentes dos Magusianos! E sua alta
doutrina da Luz, doutrina da qual dé testemunho, alids, a experiéncia de Platdo e de seus
predecessores, que ressuscitei em meu livro intitulado "Teosofia oriental" (Hikmat al Ishraq), e ndao
tive predecessor para um tal projeto."

Foi o "ressuscitador das doutrinas dos Sabios da Pérsia concernentes aos Principios da Luz e das
Trevas". Essa comunidade da Luz, perseguida pelos Magos, adoradores do Fogo, que haviam
levantado contra ela o rei sassanida, ndo é outra sendo a Igreja maniqueia.

Sohrawardi havia seguido primeiro a doutrina de Aristételes, mas teve uma visao de éxtase. Foi,
também ele, iluminado. Mostraram-lhe a multidao desses "seres de Luz que contemplaram Hermes
e Platao e essas irradiacOes celestes, fontes da Luz de Gléria e da Soberania de Luz de que
Zoroastro foi o anunciador..." Retomou a férmula modificada de Sécrates: "Desperta para ti
mesmo!" Ensinava uma iniciacao progressiva pelo Conhecimento, uma lluminacao pela qual a alma
se conhece a si mesma e conhece todas as coisas por sua luz interior. Tudo isso é perfeitamente
gnéstico.

k 3k Xk

No século VI, o imperador Justiniano havia fechado as escolas filoséficas de Atenas. O pensamento
grego havia emigrado para a Siria, para Edessa. Os fildsofos sirios o haviam transmitido aos
arabes, que publicaram comentdrios em Bagda: Al Farabi no século X, Avicena no século XI,
Averrdis no século XIl em Toledo, na Espanha.

Ora, o pensamento de Aristételes havia sido transtornado e falseado pela publicacdo de obras
neoplaténicas que Ihe atribuiram os Sabeus, de modo que a coesao de seu sistema metafisico
estava rompida e que a mistura mal fundida de teses inconcilidveis ia transtornar o ensino das
Universidades cristas.

Em 1085, os cavaleiros cristaos da Espanha, ajudados pelos cruzados francos com vistas a
"reconquista", apoderaram-se de Toledo e fizeram dela a capital do reino cristao, de modo que



nunca mais os Sarracenos puderam retoma-la.

Foi entao que o bispo francés Raimundo de Sauvetat (1126-1151 aproximadamente) estabeleceu
em Toledo um colégio de tradutores para difundir nas Universidades do Ocidente o pensamento e a
ciéncia dos arabes. O judeu Ibn Daoud traduzia do arabe para o "romance", a lingua espanhola
popular, os livros chegados de Bagda. Ignorava o latim; é Gundissalvi, bom latinista, mas que
ignora o arabe, guem assume o revezamento e transcreve o "romance" de Ibn Daoud em latim.

A partir do século XIll, a filosofia de Aristételes, revista e corrigida pelos arabes, "engolfa-se" nas
Universidades. Aristételes, como diz tdo bem o P. Gabriel Théry, chega a nds "nao vestido de peplo
e de toga, mas coberto de um albornoz e coroado com o fez arabe." Foi uma verdadeira conquista
espiritual do Isla, precisa ele.

Foi também uma verdadeira revolucao nas Universidades. A Idade Média vivia até entdo da
filosofia de Platao. Esta sé vé na natureza sinais cuja significacdo se encontra no mundo ideal, que
seria o Unico real, o mundo das ideias puras. Conduz, pois, a um simbolismo sistematico e
delirante. Tudo é simbolo, nada deste mundo baixo é real. E o "mito da caverna", bem conhecido.
Fica-se estupefato diante do sucesso de um pensamento tao absurdo e tdo contrario ao bom senso
natural.

Mas Aristételes, ao contrario, naturalista, considera que a natureza é bem real e contém em si sua
inteligibilidade. Descobria-se enfim a natureza que o século Xl se contentava em interpretar
simbolicamente. Aristételes usava a demonstracao, procedimento préprio da razao. A
superioridade dessa metafisica racional sobre os mitos platénicos era tdo grande que devia
necessariamente prevalecer. Aristételes tornou-se o "Filésofo" por exceléncia.

Ai de nés! Aristételes havia sido "revisto e corrigido" por Averrdis. Este lhe havia atribuido a ideia
de um intelecto agente Unico para todos os homens:

"H4, escreve Etienne Gilson em sua "Filosofia da Idade Média", um sé e Unico intelecto agente para
toda a espécie humana e é por sua acao em nds que pensamos... A imortalidade s6 pertence a
esse intelecto agente comum a toda a espécie humana, isto é, a imortalidade desaparece e o
individuo enquanto tal se esvai no momento da morte."

Esse intelecto agente Unico ndo é outra coisa, em linguagem escolastica, que a alma universal do
mundo ensinada por nossos gndésticos. Nao penso por mim mesmo, mas por uma alma divina
alojada em mim. Minhas ideias nao sao obra elaborada por minha faculdade intelectual, sao
recebidas de uma inteligéncia divina que age em mim. Sao, portanto, necessariamente
verdadeiras. O erro é impossivel. Nossa alma é um Espirito Santo. Nosso corpo nao é sendao uma
carapaca de matéria unida temporariamente a uma alma universal. No momento da morte, nossa
individualidade desaparece. E o retorno ao nada, o "Nirvana" dos budistas, seguido do mergulho no
Grande Todo. Ndo se pode ser mais gndstico!

Prossigamos nas consequéncias: se 0 homem nao pensa por si mesmo, ndo é senhor de seus atos.
E a alma universal ou intelecto agente que é o Unico responsavel. Ndo ha livre-arbitrio (1).
Apliquemos isso ao Isla. E Allah que intervém constantemente na vida humana, segundo seu bel-
prazer: "Atamos, diz o Profeta, ao pescoco de cada homem sua ave (seu destino)." — "Allah,



explica-nos Louis Gardet, é o Unico ser e o Unico agente. O criado ndo poderia ter real valor
ontolégico. O bem e o mal nao existem nas coisas, mas pelo mandamento do Senhor. E Allah guia
no bem quem lhe apraz e abandona no mal quem lhe apraz.

Como nao ha atividade espiritual prépria a cada um, é a comunidade, a "umma", que pensa, que
recebeu o Livro. Nao ha tampouco magistério dogmatico no Isla, pois todos pensam pelo mesmo
texto perpetuamente recitado. Além disso, nao ha conhecimento "natural" do mundo. Allah nao
deu aos homens uma natureza inteligivel das coisas que cada um deve "decifrar", que deve "ler"
nas criaturas (é o sentido da palavra "intellegere"). Nao ha realidade permanente, coerente e
significativa no mundo criado. Sé Deus pode ensinar. Toda ciéncia da natureza se reduz a uma fé e
€ aceita sem ato de compreensao natural.

Compreende-se entdao muito bem que as autoridades eclesidsticas se tenham inquietado com tal
invasao, tao contraria as verdades naturais e a fé crista. Averrdis, o panteista! Averréis, "o
Anticristo"! As condenacdes multiplicaram-se contra a filosofia de Aristételes. O bispo de Paris
publicou sentencas de condenacao, mesmo contra Sdo Tomds de Aquino no inicio de seu ensino.

Serd a gldéria de Sdo Tomas compreender que era preciso primeiro restabelecer o pensamento
verdadeiro de Aristételes e, para isso, reencontrar o texto inicial. Ignorava o grego. Obteve a
traducao direta do grego para o latim feita por Guilherme de Moerbeke. Submeteu o texto a uma
exegese rigorosa, literal. Que diferenca com a de Averréis! Este Ultimo apareceu entao, ndo como
o comentador eleito de Aristételes, mas como seu "depravador". Foi preciso um génio e um santo
para "exorcizar", no sentido préprio, Aristételes e "libertar" o Ocidente dessa invasao gndstica sob
etiqueta muculmana.

A LITERATURA

Os criticos literdrios que se debrucaram seriamente sobre o problema das origens da literatura
medieval notaram com precisao o aparecimento subito, no século XIl, de uma epopeia cortés e de
romances de cavalaria, cuja fonte ndao puderam encontrar nas cancdes de gesta e nas epopeias
carolingias do século precedente. Notaram a esse respeito novidades notdveis na escolha dos
temas e nos modos de expressao. Assinalaram a oposicao fundamental de inspiracao entre as
epopeias francas e os romances bretdes da Tavola Redonda.

Louis Clédat, em sua "Epopeia cortés", define assim os dois géneros:

"A epopeia cortés, ligeira, brilhante, comprazendo-se na pintura das festas de corte, dos torneios,
das expedicdes aventurosas, gostando de multiplicar as surpresas de um maravilhoso conto de
fadas, da ao amor um lugar preponderante: a epopeia nacional, grave, grandiosa, consagrada as
lutas nacionais, feudais ou religiosas, toma da religiao os recursos de seu maravilhoso austero,
profundamente desdenhoso das paixdes e das delicadezas do coragao."

Notam-se, nesses romances do ciclo bretao, pinturas vivas, bastante livres, situacdes arriscadas,
uma complacéncia para com o vicio. Em Tristdo, por exemplo, nenhuma censura a Isolda e a seu
cumplice; ao contrario, ambos sao louvados por sua beleza e seu espirito. Somente o rei Marc é



ridicularizado. Encontra-se nesses romances uma espécie de naturalismo todo pagao, uma finura e
uma polidez refinada no desprezo mais descarado das leis morais e do ensino da Igreja.

Nota-se igualmente que nao se encontra nesses romances vestigio do entusiasmo que suscitavam
entdo entre os cavaleiros francos as lutas contra os Sarracenos e que era a alma dos poemas
carolingios, e a coisa deveria fazer "agucar o ouvido". E na época em que a cavalaria do Ocidente
trava os mais enérgicos combates contra os Sarracenos que uma literatura nova se esforca por
desviar os espiritos da nobreza franca para a vida refinada e efeminada das cortes de amor. Trata-
se, portanto, de uma operacao de desarmamento dos espiritos, bem conduzida desde o Oriente
muculmano e que coincidia com a invasao da nova filosofia em nossas Universidades cristas.

Ora, o estudo minucioso das fontes mostra-nos que essa literatura cortés é toda tirada dos
escritores muculmanos dos séculos X e XI, gue penetrou no Ocidente pela Espanha, como a
filosofia na mesma época.

Notou-se, por exemplo, que o tipo do cavaleiro errante, endireitador de erros, é tirado do poema de
Antar, coletanea de lendas que remontam a Harun al-Rashid, reunidas em forma de romance por
Erous Moyyed, médico e poeta, dedicado ao vizir de Zangui em 1145. Antar, montado em seu
cavalo Abjer, estd sempre pronto a desembainhar sua espada Dhamy exclamando: "Eu sou aquele
gue ama Abla". Em recompensa por suas proezas, o rei Zoheir da-lhe o apelido de Aboulfauris, o
pai dos cavaleiros. Encontram-se temas corteses no livro dos Reis (Shah-nameh) de Firdusi,
publicado em 1010 e, portanto, anterior as primeiras epopeias cavaleirescas.

O amor cortés ou "o Eterno Feminino"

Na histéria dos Gnoésticos, veem-se aparecer desde o comeco mulheres deificadas: Simao, o Mago,
vivia com a famosa Helena de Tiro, que personificava, dizia ele, a Ennoia, emanacao direta de
Deus, e a fé em Helena e nele era a primeira condicao da salvacdo. Montano tinha as profetisas
Priscila e Maximila, porta-vozes do Espirito Santo. Os cataros admiravam sua deusa, Esclarmonde
de Foix. Petrarca vé aparecer no Templo de Clara, em Avinhao, sua amiga Laura, Boccaccio recebe
sua bem-amada Fiammetta (pequena chama) no Templo de Santa Clara em Napoles, Dante
encontra também sua Beatriz num "lugar onde se cantam os louvores da rainha da gléria". Essa
Beatriz é uma espécie de deusa que o conduz através do mundo da noite e dos eleitos. Uma certa
Guilhermina era considerada, na época de Dante, uma encarnacao do Espirito Santo. Frei Dolcino
juntara a si uma mulher chamada Margarida, que chamava sua irma espiritual... Poder-se-ia assim
prosseguir o culto da mulher divinizada em toda a tradicao gndstica através dos séculos.

Ora, esse mito gndstico nos voltou através do Isla, sob a forma do amor cortés cantado em lingua
d'oc pelos trovadores. Procurou-se muito tempo de onde poderia vir esse tema ao mesmo tempo
erético e religioso, desconhecido antes do século Xll em nossa literatura feudal. Dois eruditos
debrucaram-se sobre o problema, Eugéne Aroux, no século passado, e A.R. Nykl, mais
recentemente. Ambos reconheceram nessa nova moda literaria uma invasao de pensamento
muculmano.

Encontra-se por toda parte entre os poetas sufis uma mistura extraordinaria, um amalgama
singular entre o amor espiritual e a exaltacao erética. Os anais dessa poesia que invoca sob o
nome de uma mulher a prépria divindade, da qual essa mulher é o simbolo visivel, abrem-se no



Ocidente com Platdo, que explicou no "Banquete" que o amor fisico dos seres criados é o simbolo e
0 primeiro grau do amor de Deus.

Remonta-se, nessa busca do amor cortés, a Ibn Daoud, que escrevia em Bagdd em 910 um tratado
sobre o Amor, o "Kitab-az-Zahra". O amor humano, diz ele, € um mal que é preciso dominar. E uma
fatalidade fisica, uma forca natural, inelutdvel e cega, sem razdo e sem finalidade. E possivel
reduzir-lhe os maleficios. O ato carnal é repreensivel, o desejo dominado é obra meritdria:

"Mesmo que a castidade dos amantes, seu afastamento da imundicie e o cuidado de sua pureza
nao fossem protegidos pelos preceitos das leis religiosas e pelo preconceito dos costumes,
certamente seria ainda o dever de cada um permanecer casto, a fim de eternizar o desejo que o
possui com o desejo que inspira".

Relata-se igualmente um didlogo sobre o amor tirado dos "Prados de Ouro" de Mas'udi, escrito no
século VIII. O amor emana da beleza divina, do principio sutil da substancia. Aquele que ama é
iluminado por uma chama interior, todo o seu ser resplandece, suas qualidades o colocam acima
dos outros homens. O amor s6 é vivificante por sua derrota, sé se realiza na morte.

A partir do século XI, essa literatura amorosa passa a Espanha. Ibn Hazm (994-1065) publica em
Coérdoba o "Livro das religides e das seitas". Em 1022, aos vinte e oito anos, redige o "Colar da
Pomba", onde se descobre toda a linguagem dos "Fiéis do Amor" do Languedoc: o mensageiro, a
submissao a dama, o "Lauzangier", a fidelidade, a doenca e a morte do amante. Essa submissao do
amante a sua dama é uma homenagem platénica a Beleza, uma exaltacdo da dama divinizada. "O
amante deve submeter-se aos desejos de sua amada, como 0 escravo e o doméstico a seu
senhor".

Seu contemporaneo lbn Zaydun compde unicamente poemas a poetisa Wallada, filha de um califa,
gue era "a primeira mulher de seu tempo". No século XIl, Abu Bakr Mohammed ibn Guzman
celebra o amor cortés em lingua arabe popular, o "zajal", em que mistura muitas palavras e
expressdes em lingua d'oc, o que supde um publico meio arabe, meio cristao.

Enfim, essa literatura aparece na Franca, em Poitiers primeiro, trazida pelos cavaleiros do conde
Guilherme. Em 1120, ele havia conduzido 600 cavaleiros a Afonso, o Batalhador, que havia
percorrido num relampago toda a Espanha até Valéncia e Granada. O conde Guilherme havia
desposado uma aragonesa, a vilva de Sancho de Aragdo. Na tomada de Barbastro, os autores
arabes contam que os senhores francos se haviam conduzido de maneira escandalosa. No curso
dessas guerras continuas, as duas civilizacdes, a arabe e a crista, compenetraram-se, sobretudo
pelos prisioneiros e transfugas, pelos judeus também.

Para o platonismo dos sufis, como para os fiéis do amor, produz-se uma verdadeira transmutacao
do amor humano, que aparece como uma emergéncia divina.

Escutemos este texto significativo de Ahmed Ghazali (morto em 1126 no Ira):



"Quando o amor existe realmente, o amante torna-se o alimento do Amado: nao é o Amado que é
o alimento do Amante, pois 0 Amado nao pode ser contido na capacidade do amante... A mariposa
gue se tornou amante da chama tem por alimento, enquanto ainda estd a distancia, a luz dessa
aurora. E o sinal precursor da iluminacdo matutina que a chama e a acolhe. Mas ela deve continuar
a voar até alcanca-la. Quando chegou, ja nao cabe a ela progredir rumo a chama, é a chama que
progride nela. Nao é a chama que lhe é alimento, é ela que é o alimento da chama. E é ai um
grande mistério. Um instante fugaz, torna-se seu préprio amado (pois é a chama). E sua perfeicao
€ isso".

Praticar o amor é divinizar-se. Nao se trata de um amor puramente espiritual, mas bem carnal. Os
textos dos poetas sufis e dos trovadores sao formais. As descricdes sensuais e eréticas ali
abundam. O abraco amoroso provoca em todo o corpo uma exaltacao da sensibilidade geral que
dd ao amante a impressao de elevar-se acima de sua condicdao simplesmente humana e de
participar de um ato divino. E por isso também que procura encontrar a morte no préprio ato do
amor para eternizar essa intuicao divinizante.

E fato que, ao contrario do que afirmam os fiéis do amor, a unido carnal tem uma finalidade
natural, que é a procriacao, isto é, uma participacdo na acdo criadora de Deus. Em certo sentido
esse ato é divino, em todo caso é sagrado. A Igreja o santificou pelo sacramento do matrimdnio,
mas ele nao diviniza.

Ora, os "Fiéis do Amor", como os poetas sufis, querem retirar do amor sua finalidade. Dizem-no
puro e casto, isto &, estéril. Falam de um amor "de longe", dirilamos hoje um abraco reservado. Era
a forma de contracepcao da época. Uni-vos no ato carnal, mas nao deis a vida, procurai antes a
morte. Além disso, esse amor é sempre adultero e praticado fora do casamento. E a exata inversao
dele. Nao se pode opor-se mais eficazmente ao plano do Criador do que recusando transmitir a
vida gque se recebeu dos pais. S6 Lucifer, "homicida e mentiroso", pode interessar-se por tal
arremedo do verdadeiro amor tal como Deus o quis.

A Linguagem das Aves

Em seu desejo de divinizar-se, 0 homem procura meios de subir ao azul e de confundir-se com a
Luz para voltar a seu lugar de origem, o céu, de onde caiu por uma queda catastréfica. Eis um
tema gnéstico bem conhecido.

O homem gostaria de ser ave: seu voo no ar parece subtrai-lo ao peso, no azul e sob os fogos do
sol aparece nimbado de ouro e de luz. Acaba por confundir-se com o préprio céu. Eis um simbolo
da alma, encerrada em sua carapaca corporal, que, "emplumada" a maneira de icaro, procura
reencontrar o mundo divino de onde foi lancada.

Conhece-se o texto célebre de Chateaubriand, em René:

"Muitas vezes segui com o0s olhos as aves de passagem que voavam acima de minha cabeca.
Imaginava as margens ignoradas, os climas longinquos aonde vao. Teria querido estar em suas
asas. Um secreto instinto me atormentava. Sentia que eu mesmo nao era senao um viajante, mas
uma voz do céu parecia dizer-me: Homem, a estacdo de tua migracao ainda nao chegou, espera
gue o vento da morte se levante, entao desdobrards teu voo rumo a essas regides desconhecidas



gue teu coracao pede. Levantai-vos depressa, tempestades desejadas, que deveis levar René aos
espacos de outra vida."

Esse texto ilustra bem o de al-Ghazali, citado acima, que nos mostra a mariposa que, por seu voo,
alcanca a luz da manha para confundir-se com a chama que a acolhe e na qual se perde.

Ora, os poetas muculmanos jogaram nesse registro com muita virtuosidade. O poeta persa Farid
al-Din Attar escreveu um poema intitulado "O Coléquio das Aves" (Mantiq al-Tayr). Sob a conducdao
da poupa, as aves pdem-se a procura de Simurgh, que escolheram como Rei. Todas perecem no
curso da busca, exceto trinta delas. (Si quer dizer trinta e murgh, em persa, significa aves). Esses
sobreviventes acabam por reconhecer a divindade em si mesmos e sao absorvidos no Simurgh
divino por aniquilamento (fana) de sua individualidade material.

Esse poema tem grandes analogias com outra obra persa, "A Rosa de Bakawali". A rosa misteriosa
proposta a conquista do homem é o préprio Deus. Encontra-se nela a doutrina dos sufis:

"Deus existia sé no comeco dos séculos, diz-se ali. Estava concentrado em si mesmo. O sol de sua
substancia permanecia escondido atras do véu do mistério. Comprazia-se em seu amor. Mas sentiu
o0 desejo de manifestar-se para fora. Quis mostrar sua beleza, fazer conhecer o vinho de seu amor
e pér em evidéncia o tesouro sagrado de sua natureza. Para isso criou o universo. Foi assim que a
unidade de Deus foi refletir-se no espelho do nada".

O mundo nao é senao o espelho de Deus; é puro nada, é Deus refletindo-se sobre si mesmo. Nao
se pode ser mais panteista.

Pois bem! essa "Rosa de Bakawali" é a inspiradora do célebre "Romance da Rosa". Essa Rosa
divina estd posta no centro de um belo jardim que percorre Déduit, que "da terra dos Sarracenos
fez ali essas arvores trazer". Precisemos que as aves, cantoras de amor, ali gorjeavam a porfia,
procurando superar-se umas as outras: "Cantavam um canto tal como se fossem espirituais".
Compreender a linguagem das aves &, portanto, preparar-se para juntar-se ao reino da Luz, o
"Wonderland" que Michel Carrouges nos descreveu com tanta precisao minuciosa em sua "Mistica
do Super-homem".

CONCLUSAO

A religiao muculmana foi marcada desde seu aparecimento por uma importante série de
deficiéncias fundamentais. Enumeremo-las:

No Isla, ndo hé culto sacrificial, portanto nem sacerddécio, nem sacrificio, nem sacramento, digamos
nada de especificamente "sagrado".

No Isla, ndo ha doutrina, portanto nem magistério, portanto nem ensino. A recitacao cadenciada e
balancada do Corao, os comentarios sobre os "hadiths" do Profeta nao podem decentemente
chamar-se um ensino.

No Isla, ndo ha a distincao fundamental entre o dominio temporal e o dominio espiritual. Um dos
dois reduz-se ao outro e constatamos que o espiritual € dominado e esmagado pelo temporal. Em



consequéncia, ndo existe tampouco no Isla distincao entre o foro externo dos atos humanos e o
foro interno das consciéncias. A moralidade reduz-se a observancia das regras juridicas e, como o
livre-arbitrio é negado, o dominio da consciéncia pessoal é reduzido a nada. Eis um handicap
prodigioso para a educacao da retidao de intencao na vida moral.

De tal modo que o Isla sé pode ser chamado de "religiao" num sentido bem restrito e quase
usurpado. De fato, "faz as vezes" de religiao para milhdes de homens ha séculos. Compreende-se
que, com tal deficiéncia de quase tudo o que poderia constituir, em sentido préprio, uma "religido",
0s povos submetidos ao Isla tenham voltado a uma semibarbarie, a um embrutecimento geral dos
espiritos e a uma longa esclerose da civilizacao.

Nessas condicoes, o Isla nao podia espalhar-se pelas cristandades da Europa, que o rejeitavam
com horror.

Os escritores muculmanos tiveram de buscar seu alimento intelectual em outro lugar. Os filésofos
foram encontrar no pensamento grego com que nutrir suas meditacdes. Transmitiram ao Ocidente
a filosofia neoplatonica que Ihes era dada de pasto pelos Sabeus. Os poetas e 0os misticos foram
encontrar no Budismo com que alimentar seus sonhos. Transmitiram ao Ocidente o panteismo que
Ihes insuflaram os sufis.

E desde entao o Ocidente cristao absorveu em parte esses dois venenos. A filosofia realista de
Aristételes e de Sao Tomas nao pode impor-se definitivamente e, desde Descartes, vivemos na
mais completa confusao das doutrinas. A literatura permanece ainda hoje envenenada por uma
nocao do amor tao contraria a ordem natural, como demonstrou Denis de Rougemont em sua
notavel obra: "O Amor e o Ocidente".

Enfim, quando o Ocidente p6de retomar o dominio politico e militar sobre o mundo arabe, o Isla foi
capaz de assimilar os progressos técnicos, o poder material, o luxo e o conforto de suas classes
dirigentes, mas rejeitou com instinto infalivel o cristianismo que Ihe era apresentado
simultaneamente. A "religiao" muculmana permanecera sempre o obstdculo mais radical a
expansao da fé crista.

E. C.
NOTAS BIBLIOGRAFICAS

e Michel d'HERBIGNY: "O Isla nascente. Notas psicolégicas" (Orientalia christiana, n.2 51,
marcgo-abril de 1929) mostra bem a origem judeu-crista do Corao.

A obra do P. Gabriel Théry é resumida em:

e Hanna ZACHARIAS: "Eis o verdadeiro Maomé e o falso Cor&o" (Nouv.Ed.Lat. 1960)

e Joseph BERTUEL: "O Isla, suas verdadeiras origens. Ensaio de andlise e de sintese". 3 vol.
(Nouv.Ed.Lat. 1981 a 1984)

e Joseph BERTUEL: "O verdadeiro rosto do P. Théry. Sua obra liberta o Isla da impostura
arabe" (Itinéraires, maio de 1964)



e Frei Bruno BONNET-EYMARD: "O Corao, traducdao e comentario sistematico" 2 vol. (La
Contre Réforme Catholigue)

Sobre a filosofia no Isla:

e Henry CORBIN: "Histéria da filosofia islamica" 2 vol. (Gallimard 1964) escrito por um
gnostico.

Sobre o Amor cortés e os trovadores:
A obra de Eugene Aroux é introuvavel. Um resumo de seu ensino em:

e Olivier de MONTEGUT: "O drama albigense. Desfecho tragico da histéria secreta da Idade
Média" (Nouv.Ed.Lat. 1962)

e Denis de ROUGEMONT: "O Amor e o Ocidente" (Plon 1939), especialmente o livro Il "as
origens religiosas do mito, os misticos arabes".

e Pierre BELPERRON: "A Alegria de Amor. Contribuicao ao estudo dos trovadores e do Amor
cortés". (Plon 1948)

Para uma visao de conjunto do mundo muculmano, reler:

e Jérdbme e Jean THARAUD: "As mil e uma noites do Isla" 4 vol. (Plon 1935 a 1950).
Totalmente notdveis: Os cavaleiros de Allah - Os graos da Roma - O raio verde - A cadeia
de ouro.

Algumas monografias importantes:

e Henri PIRENNE: "Maomé e Carlos Magno" (Presses Univ. de France 1970)
e Ignacio OLAGUE: "Os &rabes nunca invadiram a Espanha" (Flammarion 1969)
e GARCIN DE TASSY: "A poesia filoséfica e religiosa entre os Persas" extratos, em separata.

Nota

1. E o que havia compreendido muito bem um bravo cavaleiro do tempo de S&o Luis, em
Paris, onde esses problemas eram levantados. A seu confessor, que lhe pedia que
expiasse suas faltas, respondeu: "Se a alma do bem-aventurado apdstolo Pedro esta
salva, eu também o estarei, pois, se nao temos senao uma Unica inteligéncia para
conhecer, nosso fim serd o mesmo."
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