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Um muculmano
desconhecido: René Guénon

Ha quase 15 anos, os temas do Esoterismo Cristdo tém sido evocados em grande ndmero de
artigos deste Boletim, de forma direta ou indireta. Eis a lista:

1 - A propésito da Contra-Igreja e das dificuldades colocadas por seu estudo (retomado no N.2 6). 2
- O candente problema da Tradicao - (retomado no N.¢ 18). 3 - A gnose, tumor no seio da Igreja. 5
- A gnose de ontem a hoje. 6 - A gnose hoje. 9 - A gnose tradicionalista do Prof. Borella. 10 - Um
muculmano desconhecido, René Guénon. 10 - O espiritualismo subversivo. 10 - Correspondéncia
com o Prof. Borella. 11 - René Guénon e o Sagrado Coracao. 12 - Gnose e gnosticismo na Franca
no século XX. 12 - Uma ressurgéncia da gnose no século XX: o borellismo. 13 - Itinerarios rumo a
um esoterismo cristao. 13 - A subversao da nocao de criacao na gnose borelliana. 14 - Um
"Itinerdrio" borelliano? 15 - As armadilhas do simbolismo: o caso de Jean Hani. 16 -
Desenvolvimentos atuais da ghose. 17 - A Heranca de Dom Lefebvre. 17 - Um sacerdote fala.
18/19 - Gnose e Humanismo. 20/21 - Gnose e Romantismo 24 - Gnose e classicismo

Os estudos redigidos pelo Sr. Etienne Couvert foram reunidos em duas obras publicadas pelas
Editions de Chiré: "Da Gnose ao Ecumenismo" - "A Gnose contra a Fé", que podem ser
encomendadas a: Diffusion de la Pensée Francaise - Chiré en Montreuil - 86190 Vouillé.

Depois do NUmero Especial sobre a Escola Moderna do Esoterismo Cristao (N.2 22/23, ainda
disponivel ao preco de 100 francos), pareceu-nos oportuno reproduzir abaixo o artigo dedicado a
René Guénon e a seu percurso doutrinal, verdadeiro modelo do género. Este estudo, publicado ha
onze anos no boletim N.2 10, escapou sem dulvida a grande nimero de nossos atuais assinantes,
que poderao assim tomar conhecimento dele com grande proveito e dele extrair um
esclarecimento indispensavel sobre os desenvolvimentos da penetracao gndéstica contemporanea.

AS ETAPAS DE SUA VIDA

René Guénon, nascido em Blois em 15 de novembro de 1886, foi batizado com os nomes de René,
Jean, Marie, Joseph. Seus pais eram originarios de Blois, onde o pai era arquiteto. De saude
delicada, René teve uma frequéncia escolar intermitente: foi, contudo, um aluno brilhante, tendo
obtido uma mencao honrosa em fisica no Concurso Geral, bem como um prémio de uma sociedade
cientifica de Blois; cursou em seguida a classe de Matematica em Blois e, em 1904, foi para Paris
preparar uma licenciatura em Matematica no "Collége Rollin".

E eis que, dois anos depois, isto é, em 1906, ele renuncia a prosseguir os estudos universitarios; a
partir de entdo orientar-se-a para o ensino particular e se tornara professor de escola livre. Por que
essa virada: razoes de saude, ou atracao por estudos extrauniversitarios?



E provavelmente esta segunda explicacéo a correta, pois é a partir dessa época que Guénon passa
a frequentar os meios intelectuais apaixonados pelo que se chama "o conhecimento", isto é, os
neoespiritualistas, os tedsofos, os ocultistas, os espiritas, os orientalistas etc.

Até sua partida de Blois, René Guénon havia evoluido sobretudo num meio "catdlico". Suas
biografias ndo relatam nenhuma hostilidade manifesta do jovem a esse meio e a essa influéncia
"bem-pensante". Registram, contudo, por volta dos 14-15 anos, uma altercacao com um de seus
professores: apdés uma longa discussao de vérias horas, o jovem René acamou com forte febre, e o
pai teve de muda-lo de escola. Mas, no conjunto, ndo se encontra revolta contra sua religido
materna até a chegada a Paris.

Essa auséncia de hostilidade, essa auséncia de combatividade, ele a conservara sempre, e ela
constituird mesmo um dos pontos essenciais de sua doutrina. Nao atacara o catolicismo
violentamente; conserva-lo-4 em bloco, mediante reservas e adaptacdes: contentar-se-a em
engoli-lo num sistema mais vasto, do qual o catolicismo serd apenas um caso particular. Sua
grande férmula tatica: sobrepor-se sem opor-se.

Em Paris, René Guénon morava num apartamento situado no n.2 51 da rue Saint-Louis-en-I'lle, num
belo edificio Luis XV de passado histérico, que havia sido ocupado pelo arcebispado de Paris por
volta de 1840 e para onde foi levado Mons. Affre, morto nas barricadas em 1848. Guénon
conservaria esse domicilio por bastante tempo, mesmo depois de sua partida da Franca.

Tendo abandonado os estudos universitarios, nos quais alids ndo parece ter-se saido muito bem,
assumira cargos de professor em diversas instituicdes livres, lecionando ora matematica e fisica,
ora filosofia. Sem nunca ter sido realmente pobre, tampouco levou "vida de luxo"; era de
temperamento estudioso e solitario, e essa vida modesta |he convinha bem.

Essa vida solitaria nao era, porém, isenta de iniciativas e contatos pessoais. Mas, sobretudo,
enquanto se beneficiava de seus primeiros contatos pessoais com os mestres contemporaneos da
ciéncia esotérica, alimentava-se de livros.

Em 1912, Guénon casa-se com uma moca de Blois, Berthe Loury, origindria de Chinon; o
casamento realizou-se perto de Chinon, na propriedade da nova esposa, com dispensa dos
proclamas concedida pelo arcebispo de Tours em 11 de julho de 1912. Cabe perguntar se o noivo
ainda era catdlico naquele momento, pois esse ano de 1912 é também o de sua iniciacao sufi
(esoterismo muculmano); o que parece certo é que jamais revelou a esposa sua pertenca ao Isla.

O jovem casal foi morar em Paris, na ile Saint-Louis, enquanto Guénon continuava no magistério.
Quando sobreveio a guerra de 1914, ele, que fora dispensado na junta de revisao de 1906, foi
mantido nessa situacao e nao foi mobilizado; permaneceu, portanto, no ensino livre, onde ocupou
sucessivamente diversos postos.

Em 1915-1916, é suplente no College de Saint-Germain-en-Laye; no ano seguinte, 1917, estd em
Blois como professor de Filosofia; depois, em 1918, é enviado a Sétif, na Argélia, e, no fim da
guerra, volta a Blois. E por fim a Paris, onde reencontra a lle Saint-Louis: é 14 que comecard a
redigir seus primeiros livros, pois até entdo sé havia escrito artigos.



Estamos em 1921. No plano mundial, na Russia, é a NEP (nova politica econdémica), que impedira a
debacle dos comunistas e atraira capitais americanos. Na China, é o momento dos primeiros
tumultos comunistas em Cantao, e, alias, a China esta em pleno Kuomintang, portanto em pleno
modernismo. O congresso comunista de Baku acaba de decidir a extensao da Revolucao proletaria
aos Impérios coloniais.

E em Paris, René Guénon, "muculmano desconhecido", lanca tranquilamente seu primeiro livro,
intitulado "Introducao geral ao estudo das doutrinas hindus", enquanto todo um publico, composto
em parte de ocultistas e em parte de tradicionalistas, reaciondrios, antimodernistas,
contemplativos, comeca a ser seduzido por sua atitude, seu balanco e sua vertigem. Entre 1921,
1922 e 1923, Guénon publica as trés obras que constituem a fase preliminar, preparatéria, de sua
manobra doutrinal.

Pode-se notar que 1921 é o auge da Sociedade das Nacdes em Genebra, é a época em gue a
Alemanha emprega sua diplomacia para adiar o pagamento das reparacdes de guerra. 1922 é o
ano do primeiro tratado germano-soviético de Rapallo, € também o ano do assassinato do ministro
alemao Walter Rathenau por nacionalistas alemaes. E 1923 foi 0 ano da ocupacao do Ruhr pelas
tropas francesas.

De 1924 a 1929, Guénon foi professor de Filosofia no "Cours Saint-Louis", onde também dava aulas
particulares de outras matérias. Era a instituicao em que sua sobrinha estudava.

Em 1928, perdeu a esposa, Berthe Loury, e, poucos meses depois, a tia, a Sra. Duru, que havia
partilhado por muito tempo a vida do casal; a sobrinha, de quem ja ndo podia ocupar-se, foi
confiada a outras pessoas. Por fim, no ano seguinte, deixou de lecionar e voltou-se para outro meio
de subsisténcia.

Pois nessa época, em meados de 1929, René Guénon fez um encontro importante para seu futuro:
no escritério da Librairie Chacornac, no quai Saint-Michel, em Paris, conheceu uma certa Sra. DINA,
americana e vilva de um engenheiro egipcio. A Sra. DINA morava em Bar-sur-Aube no inverno e
em Cruseilles, na Alta Saboia, durante o verao.

Em setembro de 1929, Guénon e a Sra. DINA partiram para visitar a Alsacia durante dois meses;
depois foram repousar em Cruseilles. Foi durante essa viagem que se decidiu o seguinte arranjo: a
Sra. DINA compraria dos editores parisienses os diversos livros de Guénon para reedita-los em
seguida numa nova casa, que editaria também os livros posteriores que Guénon pretendia
escrever.

Procuraram primeiro, em Grenoble, uma casa editora apta a realizar esse entendimento. Por fim, a
Sra. DINA cogitou criar uma livraria e uma colecao de tendéncia "tradicionalista". Em seguida,
ambos embarcaram para o Egito a fim de copiar textos do esoterismo sufi destinados a essa
livraria e a essa colecao.

Guénon dizia a seus amigos de Paris que partia por cerca de trés meses, mas, transcorridos esses
trés meses, a Sra. DINA voltou sozinha a Paris, enquanto Guénon continuava a trabalhar no Egito.
Essa separacao pos fim ao projeto de livraria e de editora. Por fim, depois de adiar de més em més
a viagem de volta a Franca, renunciou a ela de todo: nunca mais voltaria. Instalou-se no Cairo sob



o nome de SHEIK ABDEL WAHED YAHIA. Islamizou-se completamente e acabou por falar drabe sem
sotaque. Obteria a nacionalidade egipcia em 1947.

Continuou, todavia, a escrever em francés para editores parisienses e a enviar artigos a revista "Le
Voile d'Isis", que passou a chamar-se, a partir de 1933, "Les Etudes Traditionnelles".

Guénon conservou seu apartamento da lle Saint-Louis até 1935, e amigos |he remetiam entdo seus
livros em caixotes para o Cairo. No Egito, hospedou-se primeiro num hotel; depois alugou um
apartamento na casa de um confeiteiro, situada perto da Universidade islamica de Al-Azhar. Em
julho de 1934, casou-se com uma jovem muculmana egipcia e foi morar na casa do sogro; mas a
chegada de seus caixotes de livros vindos de Paris o obrigou a mudar-se e a instalar-se em outra
casa, ha companhia da esposa, do sogro e da cunhada, onde ficou até 1937, ano em que 0 sogro
morreu. Foi a ocasiao de um novo comeco e de uma instalacao definitiva fora do Cairo, num
subUrbio tranquilo a oeste da cidade.

Foi nessa casa dos arredores do Cairo que Guénon morreu, por sua vez, em 7 de janeiro de 1951,
aos sessenta e cinco anos.

A FORMACAO LIVRESCA

Nomearemos apenas seus quatro principais inspiradores: Mestre ECKHART (ldade Média), Saint-
Yves d'ALVEYDRE (Restauracao), Fabre d'OLIVET (Restauracao), Eliphas Lévi (Segundo Império).

- MESTRE ECKHART - Tedlogo e filésofo alemao da segunda metade do século Xlll. AIma fervorosa
e exaltada, erigiu suas ideias num verdadeiro sistema mistico. Um capitulo geral dos dominicanos
suspendeu-o das funcdes de prior da provincia da Alemanha. Seu sistema é um PANTEISMO
MISTICO repleto de intensa religiosidade natural.

Ha um Unico SER, que é DEUS. As demais criaturas nao sdo verdadeiramente "seres"; sao apenas
vas sombras.

Para existirem de verdade, é preciso que as criaturas finitas se despojem de suas formas
contingentes e "entrem" em Deus, tornando-se Deus.

Até aqui, tudo vai mais ou menos bem, salvo um inegdvel exagero quanto a vaidade da existéncia
dos seres criados; pois, afinal, se sua existéncia é precaria e transitéria e se pede para ser
confirmada ao término de uma prova, a existéncia dessas criaturas tem, ainda assim, um primeiro
grau de realidade: foram tiradas do nada, portanto jd nao sao do nada, ja ndo sao "vas sombras".

O gue vai comprometer tudo definitivamente é que o sistema de Mestre ECKHART &, ao mesmo
tempo, panteista. E preciso entdo que essas vas sombras que sdo as criaturas finitas, para se
divinizarem, se percam no GRANDE TODO que é Deus. Vé-se logo o parentesco desse sistema com
a metafisica das religides da india.

René Guénon ficou extremamente impressionado com o sistema de Mestre ECKHART porqgue era
expresso com o auxilio de uma terminologia plenamente crista. Ora, sua formacao familiar fora
crista. Continuava a frequentar alguns eclesiasticos. Em nenhum momento de sua carreira (e muito



menos em seu inicio) manifestou a ideia de romper com a religido materna.

Simplesmente procurara engloba-la numa sintese mais vasta, no seio da qual ela poderia
conservar sua homogeneidade.

- O orientalista cujos livros exerceram influéncia sobre René Guénon é FABRE D'OLIVET
(1767-1825). Trata-se de um autor dramatico, um romancista e, sobretudo, um linguista. O
dicionario biografico observa que Fabre d'OLIVET mistura certa extravagancia mistica a seus
desenvolvimentos sobre os hierdglifos, as linguas orientais e as alegorias biblicas.

Uma de suas principais obras intitula-se "Do Estado Social do Homem", e nela fala em submeter a
sociedade humana a uma soberania teocratica. E precisamente uma das ideias que veremos
reaparecer em René Guénon. Notaremos, com efeito, uma tendéncia guenoniana a HEGEMONIA
SACERDOTAL; Guénon sempre dard a supremacia a AUTORIDADE ESPIRITUAL sobre o poder
temporal. Essa nogao, de que teve a primeira ideia em Fabre d'OLIVET, ele a reencontrara no
bramanismo.

- SAINT-YVES D'ALVEYDRE - é o terceiro inspirador. Suas obras eram muito lidas no tempo da
juventude de R. Guénon, que se impregnou da substancia contida em: "A Missdo da india", "O
Arquedmetro", "A Missdo dos JUDEUS", "A Missao dos Operdrios", "A Missao dos Reis", "A Missao
dos Franceses", nas quais, com extraordinaria riqueza e flexibilidade de expressao, Saint-Yves
d'Alveydre propde e até projeta uma remodelacao geral das religides na superficie da Terra.

Retoma a ideia antiquissima, e muito magoénica, de uma superreligido esotérica (isto é, reservada a
uma elite) e completada, para a massa do povo, por um sincretismo mais ou menos uniformizado
segundo as possibilidades locais.

Essa superreligiao seria naturalmente a continuacao da vasta e imemorial Tradicao Universal, que
se transmite de era em era de maneira esotérica, como o micélio de um cogumelo. Temos ai os
principais elementos do que viria a ser a doutrina guenoniana e, sobretudo, sua distincao entre
Esoterismo e Exoterismo. S6 que Saint-Yves os expde com o aparato arqueoldgico de seu tempo e
apds contatos com o Oriente que foram sobretudo livrescos.

- O quarto inspirador livresco de Guénon foi ELIPHAS LEVI, cujo verdadeiro nome era Alphonse
Louis CONSTANT, conhecido como abade CONSTANT embora nao tenha recebido o sacerdécio.
Eliphas LEVI influenciou R. Guénon por duas de suas obras: "A Chave dos Grandes Mistérios" e
"Dogma e Ritual da Alta Magia", publicada em 1861; essas obras ainda estavam em voga em 1906,
gquando Guénon reunia seus materiais.

Suas obras desenvolvem também, sob o nome de FILOSOFIA OCULTA, a nocao da "UNIDADE
ESSENCIAL DE TODAS AS RELIGIOES". Essa ideia ndo era nova, mas, havia algumas dezenas de
anos, cedera lugar, nos circulos intelectuais que gravitam em torno da Franco-Maconaria, as
NOCOES RACIONALISTAS, que excluem toda ideia de Religido. J&4 ndo se falava tanto da UNIDADE
DAS RELIGIOES porque ja n&o se tinha necessidade de religido.

ELIPHAS LEVI é um dos que inverteram a maré e voltaram a por a énfase no espiritualismo. Eis um
texto extraido de "Dogma e Ritual da Alta Magia":



"Através do véu de todas as alegorias hierdrquicas e misteriosas espalhadas nos antigos dogmas,
através das trevas e das provas bizarras de todas as antigas instituicdes, sob o selo de todas as
escrituras, nas ruinas de Ninive e de Tebas, sob as pedras corroidas dos antigos templos, e sobre a
face enegrecida das esfinges da Assiria ou do Egito, nas pinturas monstruosas ou maravilhosas que
traduzem as crencas da india e as péaginas sagradas dos Vedas, nos emblemas estranhos de
nossos velhos livros de alquimia, nas cerim6nias de recepcao praticadas por todas as sociedades
misteriosas... encontram-se os vestigios de uma doutrina em toda parte a mesma e em toda parte
cuidadosamente oculta. A FILOSOFIA OCULTA parece ter sido a ama de leite ou a madrinha de
todas as religides, a alavanca secreta de todas as forcas intelectuais, a chave de todas as
obscuridades divinas e a rainha absoluta de todas as eras em que era exclusivamente reservada a
educacao dos sacerdotes e dos reis."

Resumamos os pensadores que forneceram a René Guénon seus primeiros materiais:

- MESTRE ECKHART, que o influencia por seu panteismo mistico e por seu método de meditacao
para atingir o Deus Imanente.

- SAINT-YVES D'ALVEYDRE, que |he traz sua ideia de superreligido esotérica e de vinculacao ao
Oriente.

- FABRE D'OLIVET, com sua ideia de Soberania teocratica e de Supremacia sacerdotal.
- ELIPHAS LEVI, sua ideia de Filosofia oculta e de UNIDADE essencial das religides.

Um dos biégrafos de Guénon, Jean Robin, numa obra que figura entre nossas fontes, "René
Guénon, Testemunha da Tradicao", pée contudo em duvida a influéncia que tais leituras possam
ter tido sobre a formacao de Guénon. Sustenta, ao longo de todo o seu livro, a ideia da Missao
Providencial, missdo ndo humana, de Guénon. Em tal hipdtese, as leituras feitas por Guénon sé
teriam tido por efeito manté-lo a par do estado atual da questao, mas nao |he terem ensinado,
positivamente, o que quer que fosse.

O PERCURSO PELAS SEITAS EUROPEIAS

Embora muito inclinado ao trabalho solitario, e vimos quais eram suas quatro principais fontes de
inspiracao livresca, René Guénon ndo desdenhava os contatos pessoais. E a partir de 1907
estabeleceu numerosos contatos com organizacdes que o farao percorrer um périplo muito
instrutivo.

Um dia recebeu em seu apartamento parisiense da lle Saint-Louis a visita de dois senhores
enviados por "um grupo" bastante restrito chamado: A ESCOLA HERMETICA. Trata-se de um grupo
dirigido pelo Doutor Philippe Encausse, dito Papus, que o fundara em 1888. Em 1907, o Movimento
ja funcionava, portanto, havia cerca de vinte anos. Os dois senhores sao os Srs. PHANEG e BARLET,
sendo o principal PHANEG, com o qual Guénon permanecera ligado por longo periodo.

Essa Escola Hermética é um grupo de estudos esotéricos que assumiu a forma de uma Pequena
Universidade Livre, cuja sede ficava no n.2 13 da rue Ségur, em Paris, e onde davam cursos Papus,
Barlet, Phaneg e Yvon Leloup (dito Sédir), que se ocupa sobretudo do sentido oculto das Escrituras.



Mas, sobretudo, essa Escola Hermética é a "antecamara" de uma ordem mais discreta que se da o
nome de "ORDEM MARTINISTA" e que se diz sucessora regular da ORDEM DOS ELEITOS COENS,
fundada no século XVII por Martinez de Pasqually. René Guénon nao tardou a entrar nessa Ordem
Martinista, na qual recebeu o primeiro, depois 0 segundo e o terceiro graus, tornando-se assim
"SUPERIOR DESCONHECIDOQO".

Nesse embalo, Guénon, tao avido de conhecer quanto apto a assimilar, faz-se receber ainda em
duas lojas macobnicas que sabe estarem em relacdao de amizade com a Ordem Martinista de Papus.
Essas duas lojas sao: 1) a "Loja Simbélica" "Humanidad", do "Rito Nacional Espanhol”; 2) o
"Capitulo e Templo INRI", do rito original swedenborguiano. Foi nesse capitulo swedenborguiano
que recebeu o Cordao Negro de "Cavaleiro Kadosch" (a palavra Kadosch significa Santo).

Na mesma época comecou a colaborar com a revista "Le Voile d'Isis". Foi ganhando aos poucos
cada vez mais importancia na redacdo e permaneceu-lhe extremamente fiel: pode-se mesmo dizer
que foi ele quem lhe fixou a linha doutrinal, e continuou a enviar-lhe artigos quando residia no
Egito. Foi essa revista que mudou de nome em 1933 para tornar-se "Les Etudes Traditionnelles".

Ora, foi precisamente essa revista "Le Voile d'lsis" que ficou encarregada, em 1908, da parte
administrativa do "Congresso Maconico e Espiritualista" organizado em Paris na "Salle des Sociétés
Savantes". René Guénon foi naturalmente designado "Secretario do Congresso" e integrou a Mesa.
Assim, foi visto no estrado, condecorado com seu Cordao de Seda Negra de Cavaleiro Kadosch.

Mas esse Congresso foi para Guénon a ocasiao de uma virada importante, dirlamos mesmo
determinante, em consequéncia de um acontecimento imprevisto. Certos conferencistas
sustentaram, a respeito da "IDENTIDADE ESPIRITUAL", isto &, sobre um ponto da mistica iniciatica
particularmente delicado e importante, raciocinios que lhe desagradaram muito. Sem que se possa
conhecer o detalhe da querela, sabe-se que ele deixou o Congresso muito descontente e que
comecou a partir de entdo a manifestar seu desacordo quanto & ORIENTACAO RACIONALISTA DA
F.M. ATUAL.

Esse desacordo permaneceu desde entdao um dos elementos fundamentais da Doutrina e da
Estratégia guenonianas. A BIFURCACAO "para-macdnica" de Guénon, que constataremos adiante,
data desse dia.

Foi nesse Congresso de 1908 que Guénon encontrou outro personagem importante do mundo
esotérico: FABRE DES ESSARTS, que nao se deve confundir com Fabre d'Olivet, e que era muito
mais conhecido por seu pseudénimo de SYNESIUS. Era patriarca da Igreja Gnéstica.

Guénon pediu, evidentemente, ao Patriarca Synesius para ser admitido nessa Igreja, o que foi feito;
tornou-se mesmo, no ano seguinte, em 1909, bispo gndstico sob o nome de Palingenius (do greco-
latim "Palingenius", nascido de novo, ou renascido). E desde entdo sob esse pseudénimo de
Palingenius que escreverd, entre 1909 e 1912, grande nimero de artigos na revista "La Gnose".

Se resumirmos a situacao, constatamos que, entre 1906 e 1909, isto é, entre seus vinte e seus
vinte e trés anos, Guénon avancou a passos de gigante na carreira macodnica e esotérica: ouvinte
da Escola Hermética de Papus, membro da Ordem Martinista com o grau de Superior
Desconhecido, filiado a loja Humanidad, membro do Capitulo swedenborguiano INRI com o grau de



Cavaleiro KADOSCH, redator da revista "Le Voile d'Isis", bispo gnéstico sob o pseudénimo de
Palingenius, redator da revista "La Gnose".

Resta que podemos perguntar-nos se se sentia a vontade nesses diversos agrupamentos, e a
resposta seria que estava pela metade satisfeito, pelas seguintes razdes. Constata que todas as
doutrinas que Ihe expdem sao tdao dessemelhantes que é impossivel coordena-las para delas fazer
um edificio Unico e estdvel, conforme a ambicdo comum de todos esses meios.

Sua primeira censura é, pois, essa: apresentam-lhe doutrinas espiritualistas dessemelhantes e
incapazes de constituir um corpo de doutrina coerente. Mas faz-lhes também uma segunda
censura, muito mais grave, mais profunda, e é ai sem dulvida o golpe de génio que lhe permitiu
tornar-se o verdadeiro mestre da subversao espiritualista moderna nesta segunda metade do
século XX.

Diz-lhes: "E o espirito cientifico que vocés aplicam aos fenémenos espirituais. Vocés sdo
Observadores de fendmenos e lhes aplicam o método experimental".

Sem dulvida, constatou em seus amigos da Escola Hermética, da Ordem Martinista etc. a
preocupacdo de devolver "as forcas do Espirito" o seu primado, a preocupacdo de romper com o
racionalismo da época anticlerical. Mas constata também que esse espiritualismo ainda é
experimental, cientifico, empirico, "fenoménico": esses senhores buscam "poderes". Ora, ele tem a
intuicao de gue essa ciéncia das "forcas espirituais", que é de ordem religiosa, nao deve partir de
baixo para elevar-se depois, por inducao, até leis.

Tem a intuicdo de que existe uma antiquissima ciéncia espiritual, rica em postulados a priori, uma
Tradicdo arcaica, imutdvel, infalivel, que foi esquecida e que é preciso restaurar.

Pode-se dizer que a reacdo de Guénon diante do espiritualismo em uso naguele momento na
Franca marca a entrada em cena de uma mentalidade e de habitos de espirito novos e
autenticamente originais.

Eis, pois, René Guénon em divergéncia e em discussao com as organizacdes de que faz parte e,
em particular, com o majestoso e pitoresco personagem de Papus. Julgou chegado o momento de
reunir em torno de si as individualidades suficientemente livres de espirito para compreender sua
nova posicao, ao mesmo tempo espiritualista, tradicional, metafisica, contemplativa e intuitiva.

Para fazer essa escolha de individualidades, recorrera sobretudo ao pessoal da Escola Hermética e
da Ordem Martinista. O negécio estava em preparacao quando, no inicio de 1908, varios dos
personagens interessantes e ja pressentidos se reuniram num quarto de hotel no n.2 17 da rue des
Canettes, perto de Saint-Sulpice, para discuti-lo. Ora, estando reunidos e cogitando, receberam
certas "ComunicacOes em Escrita Direta", isto é, um deles pds-se a escrever em escrita automatica
sob o impulso de uma "Entidade". E essa Entidade, que assim se manifestava, ordenou aos
presentes que fundassem uma nova ordem, a Ordem do Templo, para a qual desighava
nominalmente René Guénon como chefe e Mestre. Note-se, detalhe importante, que Guénon nao
assistia a essa reuniao.



A reacado de Guénon diante dessa proposta, que lhe foi imediatamente relatada, é totalmente
caracteristica de seu modo e até de sua doutrina em formacao. Acolheu a proposta com duvida,
mas nao soube precisar se suspeitava que os presentes tivessem sido vitimas de seu
subconsciente e de seu mediunismo, ou se a entidade pertencia ao que mais tarde chamara as
"Forcas Intermedidrias".

O fato é que recusou obedecer a sugestdo da Entidade da rue des Canettes e que nao quis assumir
a chefia dessa Ordem em formacao nas condicdes propostas. De fato, a "Ordem do Templo" teve
apenas uma existéncia efémera, suficientemente longa, porém, para indispor Guénon com Papus,
muito descontente por Ihe terem arrebatado seus adeptos; seguiu-se uma verdadeira ruptura entre
Guénon e a maioria das organizacdes que frequentara até entao.

Somente a revista "Le Voile d'lsis" constituiu excecao a essa ruptura geral, e foi gracas aos artigos
gue passou a escrever nela regularmente que Guénon aderiu a uma terceira loja, a loja Thébah,
gue dependia da Grande Loja da Franca. Sem duvida precisava dessa nova experiéncia, ndo
estando ainda definitivamente formada sua opiniao sobre a F.M., pois é |4, na loja Thébah, que seu
juizo sobre o verdadeiro valor iniciatico da F.M. tomarda forma definitiva. Foi nessa loja que
pronunciou, em 1913, uma conferéncia sobre o tema "O Ensino iniciatico", cuja substancia
retomard depois em varios nimeros da revista "Le Voile d'Isis".

Durante a guerra de 14-18, a loja Thébah foi posta em sono e, quando, depois da guerra, foi
reanimada, Guénon, absorvido pela redacao de seus livros, deixou de frequenta-la, conservando
nela, contudo, relacdes pessoais.

A ideia de reunir em torno de si uma equipe de amigos fiéis e de colaboradores o persegue
sempre; a tentativa infrutifera da "Ordem do Templo", que seria alids necesséario poder analisar,
nao o desanimou. E dd um novo passo com a fundacao da Revista "La Gnose", érgao oficial da
Igreja Gnéstica Universal.

Essa revista apareceu de 1909 a 1912, e René Guénon foi de longe seu principal redator; é ai que
pord a ponto, sob a forma de artigos avulsos, alguns dos elementos de sua futura doutrina - pois
nessa data ainda nao publicou nenhum livro, saindo o primeiro somente em 1921.

N3do se pode terminar este panorama das revistas de que entao participava Guénon sem falar da
mais curiosa delas, a revista "La France anti-maconnique", dirigida por Clarin de la Rive. Pois é!
Guénon-Palingenius, muculmano, membro de trés lojas, bispo da Igreja gnéstica, ex-membro da
Escola Hermética, redator de "Le Voile d'Isis", de "La Gnose" e de outras, colaborava com "La
France antimaconnique" e sob um pseudénimo gue deveria ter chamado a atencao, pois assinava
"O Esfinge"!

De julho de 1913 a julho de 1914, publicou nela uma série de artigos sobre a F.M. em que
desenvolvia seus temas familiares.

Quem é, pois, esse Clarin de la Rive? E um dos que levaram Léo Taxil a fazer suas famosas
confissdes. Ao ver-se a orientacao de sua revista, dita antimacdnica, tem-se o direito de perguntar
de que madeira se aquecia.



SUA POSICAO QUANTO A F.M.

Essa aventura nos reconduz a nova posicao de Guénon a respeito da Franco-Maconaria, pois, se
pode enganar tanta gente naquela época e depois, é porque seu pensamento era suficientemente
original para ser mal compreendido, lendo cada qual, através de seus préprios 6culos, o que
desejava ler nele, certos antimacons em primeiro lugar.

Antes de nos voltarmos para as influéncias orientais que acabaram por impor-se a Guénon,
examinaremos, portanto, sua opiniao sobre a F.M. tal como a encontramos formulada num artigo
de "Les Etudes Traditionnelles" (novo nome da revista "Voile d'lsis" depois de 1935). Nesse artigo,
publicado muito tempo depois da guerra de 14-18, em junho de 1937, Guénon desenvolve as
grandes linhas de sua conferéncia de 1913 na loja Thébah.

Essa opiniao pode resumir-se em duas proposicoes:

1 - Considera que a F.M. transmite uma iniciacdo auténtica quanto a regularidade da "cadeia" de
que detém a sucessao.

2 - Mas considera também que a F.M. foi palco de uma degenerescéncia na ordem doutrinal; essa
degenerescéncia doutrinal coincidiu com a transformacao da Macgonaria OPERATIVA, isto &, aquela
gue reunia verdadeiros Arquitetos de oficio na Idade Média, em Maconaria ESPECULATIVA, isto &,
aquela que passou a reunir ndo mais arquitetos, mas ldeélogos.

Ao fim desse periodo de transformacao, que se inicia com o Humanismo e termina em 1717 com as
"Constituicdes de Anderson", a F.M. adotara a FILOSOFIA MODERNA e abandonara, se nao a letra,
ao menos o espirito da TRADICAO.

Nao obstante, René Guénon considera que a incompreensdao metafisica dos "Macons especulativos
modernos" n&o altera o valor préprio dos Ritos de que a F.M. ainda é DEPOSITARIA; afirma que a
Filiacdo Inicidtica ndo esta interrompida e que, por conseguinte, a INICIACAO MACONICA continua
vélida e transmite autenticamente a INFLUENCIA ESPIRITUAL desejada.

Acabamos de dizer que a Degenerescéncia Doutrinal da F.M. se produziu durante o periodo
compreendido entre a Renascenca e as Constituicoes de Anderson. Tal é, ao menos, a primeira
opinido de Guénon, a que exprime em sua famosa conferéncia na Loja Thébah, em 1913, e que
publicou em 1937.

Essa opiniao revelava ja nele uma feicdo de espirito pré-humanista, antiumanista, para tudo dizer
medieval e contemplativa. Ora, essa feicao de espirito pré-humanista ele a acentuou ainda muito
mais tarde em seu livro "Apercus sur l'Initiation" ("Consideracdes sobre a Iniciacao"), publicado em
1945, ao declarar que, em sua opiniao, a Degenerescéncia Doutrinal, isto é, a perda do esoterismo
tradicional, remontava a uma data mais antiga e que era preciso situa-la no século X1V, a época
em que os auténticos Rosa-Cruzes deixaram a Europa, enojados com o racionalismo invasor, para
refugiar-se no Oriente.

Essa afirmacao de Guénon, que nao se apoia em nenhuma prova, é interessante porque denota
uma feicdo de espirito fundamentalmente pré-humanista e mostra que o autor ndao hesitava em



encarar uma reformulacao radical do pensamento ocidental e em preconizar o retorno a
mentalidade da Idade Média.

O episddio da loja Thébah foi, portanto, uma experiéncia complementar e decisiva. Rompe com a
Mentalidade de PROGRESSO para voltar-se a uma religiosidade de estilo nitidamente retrégrado,
de estilo contemplativo.

Naturalmente, ao manifestar suas desilusdes e suas criticas ao término de suas "Experiéncias
Maconicas", Guénon atraiu para si algumas inimizades pessoais. Mas a F.M. nunca lhe manifestou
hostilidade sistematica, e essa auséncia de hostilidade é compreensivel quando se percebe bem
gue Guénon mantinha, apesar de suas criticas "doutrinais", o essencial, a saber, a regularidade e a
autenticidade da transmissao iniciatica.

Ao término dessa constatacao, podemos perguntar-nos, como faz um de seus bidgrafos, Jean
Robin, o que Guénon fora fazer nas Lojas: foi 14 para instruir-se ou para inspecionar?

Jean Robin, um dos mais entusiastas discipulos de Guénon, faz a pergunta e responde dizendo que
Guénon frequentara as Sociedades Inicidticas Europeias para inspeciona-las e sondar-lhes a
regularidade e a autenticidade inicidtica. Acrescenta que, agindo assim, Guénon cumpria uma
"Funcdo", melhor, uma "Missao", e até uma missao de origem providencial, movido que era pela
Divindade...

AS INICIACOES ORIENTAIS

Além dos contatos que estabelecia nos meios ocultistas e magonicos, René Guénon passara, mas
com surpreendente discricao, a informar-se sobre as "Doutrinas Orientais".

Num primeiro momento, contatou ORIENTALISTAS EUROPEUS e, em seguida, ORIENTAIS
AUTENTICOS.

Entre os ORIENTALISTAS EUROPEUS, os dois principais sao: Léon CHAMPRENAUD e Albert de
POUVOURVILLE.

- Léon CHAMPRENAUD (1870-1925) - Professor assistente na Escola Hermética de Papus quando
Guénon o conheceu, era igualmente redator de uma revista intitulada "L'Initiation" e, por fim,
secretdrio-adjunto da Ordem Martinista. Mas o mais importante é que Champrenaud se afastou
progressivamente do ocultismo de Papus, que lhe parecia enveredar por um beco sem saida, e
voltou-se para as DOUTRINAS ORIENTAIS.

Champrenaud escreveu entdao uma obra, "Matgioi e as Sociedades Chinesas", seguida de um
resumo sobre a Metafisica Taoista. Mas foi finalmente para o Isla que se encaminhou, e acabou por
entrar nessa religiao sob o nome de ABDUL-HAQQ, nome que significa: servo da Verdade.

- Albert de POUVOURVILLE (1862-1939) - Oficial e depois Administrador no Tonquim - De bela
presenca e comportamento autoritario, deixou o Tonquim para passar a China meridional e
comecou a frequentar dois iniciados chineses, Tong-Sang N'Guyen e Duc-Luat, personagens
importantes do Taoismo. Tanto fez que recebeu a iniciacao taoista sob o nome de MATGIOI, nome



gue significa "Olho do Dia". De volta a Franca, Albert de Pouvourville entrou no movimento
ocultista, onde conheceu Champrenaud. Escreveu entao, sob o nome de Matgioi, duas obras: "A
Via Metafisica" e "A Via Racional", que causaram em René Guénon a mais profunda impressao (dafi
as reminiscéncias constantes que se encontram em seus proéprios livros).

Durante sua formacao, Guénon estava, portanto, em relacées permanentes com o muculmano
Abdul-Hagq (Léon Champrenaud) e com o taoista Matgioi (Albert de Pouvourville).

Mas Champrenaud e Pouvourville eram ainda apenas ORIENTALISTAS EUROPEUS. A curiosidade de
Guénon so ficou satisfeita quando ele entrou em contato com verdadeiros ORIENTAIS. Todos os
bidgrafos sao categdricos quanto a realidade desses contatos orientais, mas tornam-se muito
misteriosos quando se trata de dar precisées.

O que é certo é que Guénon aprendeu sanscrito e drabe com orientais residentes em Paris, assim
como se fez instruir nas Trés Religides — hinduista, taoista e islamica — por "Mestres" dos paises
correspondentes que praticavam efetivamente essas Religides, mas moravam em Paris.

Para o Hinduismo, teve um ou, antes, varios mestres hindus e recebeu deles uma iniciacdo
elevada. Foi mesmo essa iniciacao (segundo Paul Chacornac) que deixou nele os tracos mais
profundos e determinou o PLANO de todo o seu sistema, de toda a sua construcao doutrinal.

Para o Taoismo, j& bem instruido por Matgioi (Pouvourville) no plano teérico, Guénon recebeu
também o ensino pratico de um mestre chinés residente em Paris; houve ali também uma nova
iniciacdo? Seus biégrafos ndo sdo muito claros a esse respeito.

Para o Isla, mais exatamente para o Sufismo, que é o esoterismo islamico, a iniciacao de Guénon é
mais curiosa, pois foi realizada por um pintor sueco, ele préprio tornado muculmano ao fim de um
périplo pouco comum, gue vale a pena relatar.

O pintor John Gustaf AGUELI era filho de um veterinario sueco; terminados os estudos secundarios
em Estocolmo, pbs-se a pintar paisagens suecas, depois exp6s em Paris em 1890 e alcancou certa
notoriedade sob o pseudoénimo de Ivan Aguéli. Sobretudo, frequenta a "Sociedade de Teosofia", os
meios anarquistas e a poetisa socialista Marie Huot; é entdo preso por ter dado asilo a uma
anarquista procurada pela policia e passa assim alguns meses na prisdo; aproveita para trabalhar
e, gracas a um incrivel dom para as linguas, aprende hebraico, arabe e malaio; |é também a Biblia,
Fabre d'Olivet e Swedenborg.

Ao ser libertado, parte para o Egito, onde faz esbocos, depois volta a Paris e matricula-se na
"Escola de Linguas Orientais" para aperfeicoar seus conhecimentos. Em 1897 tornou-se
muculmano; foi em Paris ou na Suécia? Nao se sabe. Seus biégrafos confessam nao poder
esclarecer o mistério. Sua nova religido ndo o impediu de estudar o Budismo e de ir as indias e ao
Ceilao. Ao cabo de alguns meses voltou a Franca e em Paris conheceu um médico italiano, Enrico
Insabato, animado pelo desejo de aproximar o Oriente e o Ocidente; ambos partem para o Egito a
fim de trabalhar na realizacao desse vasto projeto.

Foi durante essa segunda viagem ao Egito que Aguéli encontra e frequenta um alto personagem do
Isla, versado tanto na ordem exotérica quanto na ordem esotérica, o Sheikh ELISH. E esse grande



personagem iniciou Aguéli, que era muculmano, no SUFISMO e fez dele até seu representante para
a Europa, sob o0 nome de ABDUL-HADI.

E, portanto, na qualidade de muculmano sufi que Abdul-Hadi tomou novamente o navio para a
Franca: depois de Marselha e Genebra, chegou a Paris, onde conheceu Guénon e sua revista "La
Gnose". Estamos em 1910. Imediatamente comecou uma estreita colaboracao, e Aguéli escreveu
em "La Gnose".

Tal é, portanto, o personagem que dard, em 1912, a iniciagao sufi a René Guénon: transmite-lhe a
"Baraka" da parte de seu Mestre, o Sheikh Elish, do Egito, e Guénon tornou-se assim o Sheikh
ABDEL WAHED YAHIA.

Muito mais que seu iniciador Abdul-Hadi (Aguéli), Guénon levou a sério seu islamismo €, mesmo
vivendo em Paris, fez dele, segundo a expressao de suas biografias, "Sua Via Pessoal": o Isla foi,
portanto, a religiao exotérica que decidiu praticar de preferéncia a todas as que conhecera
anteriormente, e notadamente ao catolicismo.

Pode-se estranhar essa escolha, sobretudo quando se conhece o prestigio de que o hinduismo
gozava a seus olhos; como explicd-la? Talvez por consideracdes concretas: com efeito, a pratica
exterior da observancia hinduista é materialmente complicada e normalmente subordinada a
pertenca a uma casta, na qual sé se pode entrar pelo nascimento, o que nao era o caso de
Guénon; mas talvez tivesse outras razdes, mais profundas, ligadas a natureza particular do
esoterismo islamico...

Em suma, eis Guénon muculmano em 1912, e é nessa religidao que morrerd no Cairo em 1951.
Notemos de passagem que esse ano é também o de seu casamento em Blois com Berthe Loury,
casamento catélico, como vimos. Guénon era muculmano em 11 de julho de 1912? Nada sabemos,
e, alids, isso pouco importa, pois um més antes ou depois sua escolha estava feita in pectore. O
gue é certo é que nunca revelou sua nova religidao a esposa, o que é verdadeiramente o cimulo do
esoterismo e atesta um dom muito apurado para o disfarce.

Eis, pois, Guénon casado e de posse de sua bagagem doutrinal. Realizou em pouco tempo, apenas
cinco ou seis anos, um vasto périplo através das Sociedades de Pensamento e das Congregacoes
iniciaticas, cuja Regularidade iniciatica e Degenerescéncia doutrinal p6de avaliar.

Foi inicialmente impelido a fazer semelhante inspecdao? Sem ddvida nao, mas o que parece certo é
que, ao fim do périplo, foi recuperado por Hinduistas Orientais "Conscientes e Organizados", e
desde entao é o hinduismo que vai dominar em seu espirito, e sao todos os habitos mentais do
hinduismo que ele vai repercutir em seu ensino.
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Qual é exatamente o estatuto dessa Simbiose, quais sao os termos do contrato entre Guénon, os
Hinduistas e o Hinduismo? E até hoje impossivel sabé-lo; mas o mais importante para nés, e isso é
certo, é saber que desde esse momento, por volta de 1910, Guénon se quer ndo apenas agente de
uma ligacao entre Oriente e Ocidente, mas sobretudo agente de uma verdadeira penetracao do
Ocidente pelo Oriente: essa certeza salta aos olhos a cada instante e a cada linha de suas diversas
obras.



A OBRA ESCRITA DE RENE GUENON

Essa obra se distribui em varios periodos que marcam uma evolucdao no pensamento e na
producdo de Guénon: ndés a exporemos aqui em ordem cronoldgica.

O primeiro periodo é o dos Artigos publicados em diversas revistas, como "Le Voile d'Isis", tornada
"Les Etudes Traditionnelles", e "La Gnose", e estende-se de 1907 a 1914. Af se encontra o estoque
que sera utilizado mais tarde, seja pelo préprio Guénon, seja por suas obras pdstumas.

O periodo parisiense compreende os anos de 1921 a 1929:

1921 "Introducao geral ao estudo das doutrinas hindus", que ja citamos varias vezes e que
exprimiu a base do sistema.

1922 "O Teosofismo", histéria de uma falsa religido, sublinha as fragquezas da primeira grande
empresa de penetracao oriental, nascida em 1875 no meio inglés hinduizante, a "Sociedade
Teoséfica" da Sra. Blavatsky.

1923 "O Erro Espirita", livro copioso, com muitos documentos; o autor faz nele o processo do
Espiritualismo com uma argumentacdo muito préxima da que um catélico poderia ter: os espiritas
entram em contato com INFLUENCIAS ERRANTES, dirfamos nés "os deménios". Ndo obstante, a
diferenca das expressoes é significativa.

Nao se deve esquecer que esses dois livros, "O Teosofismo" e "O Erro Espirita", contribuiram
poderosamente para fazer Guénon passar por um homem de ordem, um antissubversivo, um
tradicionalista, um nacional: era o comeco de um longo erro cuidadosamente mantido por todos os
gue tém interesse em nos fazer tomar gato por lebre.

1924 "Oriente e Ocidente": Estuda as condicdes de uma aproximacado possivel e inelutavel entre o
Oriente e o Ocidente; para isso, o Ocidente deve abandonar as ideologias do século XVII, das quais
vieram todos os males: racionalismo, tecnicidade, Revolucao. Mais ainda, deve abandonar o
"Preconceito classico", greco-latino, e essa mentalidade do legionario e do jurista romanos que
tudo esclerosou.

E deve, ao contrario, reencontrar as tradicdes profundas subjacentes ao Cristianismo e incluidas no
Hinduismo; é preciso que o Ocidente reencontre "os principios de uma metafisica" auténtica ainda
conservada no Oriente.

1925 "O homem e seu devir segundo o Vedanta": é o desenvolvimento da "Introducdo" e de
"Oriente e Ocidente".

1926 "O Esoterismo de Dante" - Guénon nao é o Unico a ter escrito sobre esse assunto, nem
mesmo o primeiro, pois ja havia existido um "Dante Herético". Guénon ndo diz que Dante é
herético, ao contrério, e para ele é essencial fazer notar que o Esoterismo se sobrepde a Religido
sem opor-se a ela. E felicita também Dante por ser gibelino, isto &, partidario do Imperador contra
o Papa. Desenvolvera logo tudo isso em "Autoridade espiritual e Poder Temporal".



1927 "O Rei do Mundo", reeditado em 1950, trata da famosa questao de AGARTHA, "Centro
Espiritual" onde residiria o REI DO MUNDO. Guénon nao é o primeiro a falar dessas nocoes, e Saint-
Yves d'Alveydre em sua "Miss&o da india", bem como Ossendowski em "Feras, homens e Deuses",
ja haviam tratado da questao.

Guénon fala dela, por fim, em termos gerais bastante vagos: teoria dos "Centros Espirituais", dos
"Centros Maiores", Agartha, Tibete. Parece, contudo, que essa divulgacao acarretou um desacordo
entre Guénon e seus informantes hindus, e uma interrupcao de suas relacdes.

1927 "A Crise do Mundo Moderno" retoma os temas de "Oriente e Ocidente". Expde primeiro a
Teoria hindu dos "Ciclos Césmicos" e considera que nossa época pode ser identificada com o
"Ultimo periodo do ciclo KALI-YUGA" (Era Sombria); estamos, pois, no fim de um dos grandes ciclos
que regem o desenvolvimento da humanidade.

Em seguida analisa as caracteristicas da Civilizacdo Moderna: prioridade da acao sobre o
conhecimento, "erro profano" que laiciza a Ciéncia e a desvia para a Técnica.

Indica, por fim, o remédio para esse mal: constituir uma ELITE OCIDENTAL que tenha reencontrado
o sentido profundo da Tradicao; nao se trataria de orientalizar o Ocidente, mas de provocar o
"Despertar espontaneo de suas possibilidades latentes". Como se vé, os termos escolhidos sdo
suficientemente gerais para serem suscetiveis de varias interpretacdes e, portanto, enganar os que
devem ser enganados.

Pois Guénon acrescenta que a Igreja Catélica é uma das Organizacdes Tradicionais que subsistem
no Ocidente e que bastaria devolver a doutrina da Igreja o sentido profundo e oculto que ela
contém em si mesma, mas que negligenciou desde o século XVI. Esse trabalho de aprofundamento
Ihe permitiria, além disso, retomar consciéncia de sua unidade com "as outras formas tradicionais".

Nao é preciso ser grande doutor para ver despontar no horizonte o Ecumenismo, ndo por
sincretismo, mas por pluralidade. Nao obstante, este livro "A Crise do Mundo Moderno" acaba de
fazer Guénon passar por um dos mestres de pensamento da Reacao Nacional: nao se ia buscar
mais longe que a critica do mundo moderno, e viram-se Léon Daudet, Jacques Bainville e Gonzague
Truc fazer-lhe o elogio nos meios da Action Francaise.

Dever-se-ia, contudo, ter visto também a armadilha destinada a desviar-nos para a Tradicao paga,
sob pretexto de nos fazer reencontrar um pretenso FUNDO da tradicao crista. Os Unicos a nao se
deixarem enganar foram o jornal "Gringoire" e sobretudo a Revue Internationale des Sociétés
Secretes (RISS), com Charles Nicoullaud.

1929 "Autoridade Espiritual e Poder Temporal" - Inspirado pela condenacao da Action Francaise
por Roma em 20 de dezembro de 1926, forma um todo com as obras anteriores. A tese da obra é
que no Ocidente e na Igreja esses dois poderes estao separados, ao passo que no Oriente a
tendéncia é a sacralizacao do Temporal.

No inicio do ano de 1930, René Guénon instalou-se no Cairo para nunca mais voltar a Europa, e sua
islamizacao pode revelar-se a luz do dia; contudo, a série de livros que entdao produz nao trata do
Isla, mas do esoterismo cristdo e do hinduismo.



1931 "O Simbolismo da Cruz", composto no Cairo, mas editado na Franca, é de fato o
desenvolvimento de um artigo publicado em 1911 na revista "La Gnose". A obra é dedicada, em
plena primeira pagina, "a Memdria venerada de ES-SEIKH-ABDER-RAHMAN ELISH EL-KEBIR (o servo
do Deus Grande), a quem se deve a primeira ideia deste livro. Misr EL-QAHIRAH 1329-1349 H."

Eis, pois, o "Simbolismo da Cruz" posto sob a égide do Crescente, e o crescente pode interpretar-se
como: Sem Cruz. O simbolismo catélico da Cruz é em toda parte classico e claro: o braco vertical
significando a paternidade divina de NSJC, de cima para baixo, do céu para a terra, enquanto o
braco horizontal representa a fraternidade humana de NSJC, o conjunto, o cruzamento, sendo a
unido hipostatica. Por outro lado, a parte visivel da cruz é a Igreja e reproduz a forma do corpo
fisico de NSJC, é a sombra projetada dele, o Corpo Mistico, enquanto a parte oculta, que esta na
terra, é a Igreja dos nao batizados que serao salvos pelo "batismo de desejo".

1932 "Os estados multiplos do Ser" - Este livro forma um conjunto com duas outras obras
publicadas anteriormente: "O Homem e seu destino segundo o Vedanta" e "O Simbolismo da Cruz".
Guénon nos explica nele que a Tradicao Hindu, a qual se refere sem cessar, e sempre com muita
imprecisao, é formulada por quatro coletaneas fundamentais, os Vedas, cuja origem seria
supraindividual e nao humana.

1945 "O Reino da Quantidade" - E a continuacdo de "A Crise do Mundo Moderno", caracterizada
por uma critica da civilizacao tecnicista; essa obra confirmou Guénon em sua posicao de
doutrinador da Reacao.

1945 "Consideracdes sobre a Iniciacdo" - em que expde os meios de passar do conhecimento
tedrico, livresco, ao que chama de REALIZACAO ESPIRITUAL. Diz que a INICIACAO é a transmissao
de uma Influéncia espiritual. O iniciado se encontra assim num estado edénico; depois pode elevar-
se aos estados superiores do Ser e chegar a um estado chamado indiferentemente Libertacao ou
Identidade Suprema. Renova sua afirmacao segundo a qual a F.M. é a Unica organizacao ocidental
gue tem uma origem TRADICIONAL auténtica, mas ndo se deve esquecer que ele diz o mesmo da
Igreja Catdlica.

1945 "Os Principios do Célculo Infinitesimal” - E um assunto que Ihe é caro havia muito tempo e no
qual volta a distincdo entre o Infinito e o Indefinido.

1946 "A Grande Triade" é seu ultimo livro - Refere-se nele a Tradicao Chinesa, por reminiscéncia
do Taoismo em que foi iniciado. A Grande Triade, Céu, Homem, Terra, € uma cosmologia ternaria.
E também o nome de uma grandissima seita chinesa, comparavel & F.M. na Europa.

A essa lista é preciso acrescentar duas obras pdéstumas:

1952 "Iniciacdo e Realizacdo Espiritual" - que resume artigos publicados nas "Etudes
Traditionnelles" e que é a continuacao de sua obra "Consideracdes sobre a Iniciacao".

1954 "Consideracdes sobre o esoterismo cristdo" - E igualmente uma coletanea de artigos
publicados na mesma revista e constitui a continuacao de "O Esoterismo de Dante".

ESTRATEGIA E TATICA GUENONIANAS



Entre 1910 e 1920, Guénon amadureceu lentamente seu pensamento e tornou-se um verdadeiro
chefe de escola.

Fez uma rapida inspecdo das "congregacdes inicidticas" e distinguiu a Iniciacao regular, com a qual
aceita colaborar mediante fortes reservas no plano doutrinal, das Pseudo e das Contra-Iniciacdes.

Entrou em contato com orientais, converteu-se ao Isla e instruiu-se nos esoterismos hindu e chinés.

Por outro lado, desobstruiu o terreno de duas ideologias de tipo orientalista que atrapalhavam a
propagacao do Orientalismo Auténtico.

Instruiu em seguida seus discipulos, e restaria estudar sua doutrina tal como emerge de suas
numerosas obras. Mas antes convém tomar contato com a estratégia e a tatica guenonianas, pois
isso é indispensavel para apreender bem o desenvolvimento da doutrina.

Essa Estratégia e essa tatica se depreendem de duas fontes, os livros e os fatos, tendo cada fonte
seus limites e seu interesse préprios: sem coincidir exatamente, recobrem-se, contudo, em grande
parte, de modo que, conjugando-as, chega-se a ver com suficiente clareza as intencdes
guenonianas.

ESTRATEGIA A ESTRATEGIA guenoniana é amplamente desenvolvida em sua primeira grande obra,
"Introducao geral ao estudo das doutrinas hindus", publicada em 1921.

Nessa obra, Guénon preconiza a formacao de uma ELITE OCIDENTAL que se instruiria nos
ensinamentos da TRADICAO ORIENTAL. Com vistas a qué?

Com vistas a preparar o RETORNO DO OCIDENTE AO ORIENTE, retorno que nao pode deixar de
produzir-se um dia. Em gue condicdes se pode imaginar que se produza esse retorno do Ocidente
ao Oriente? Guénon faz trés hipéteses.

1.2 Hipotese: Desmoronamento do Ocidente por excesso de materialismo. Diz que houve, ao longo
da Histéria, civilizacoes brilhantes que desapareceram. A hipétese de um desmoronamento nao
deveria, portanto, ser afastada. Ele vé a Barbarie instalar-se no Ocidente, mas nao diz por qual
mecanismo, excesso de autoridade ou anarquia. Nessa hipétese, o Mal j4 nao estaria sujeito a
nenhuma terapéutica.

2.2 Hip6tese: os Orientais invadem o Ocidente para salva-lo da decadéncia. Singular hipétese no
plano histérico e politico, que dificilmente se imagina, mas que é preciso admitir em teoria para
sequir o autor. Nessa hipétese, Guénon pensa em amortecer o Chogue psicolégico que
representaria essa invasao do Ocidente por orientais e, para isso, prevé e preconiza, desde hoje e
em previsao, a constituicao de um Nucleo Intelectual, de uma Elite espiritual, "imprimindo uma
direcao que, alias, nao teria de modo algum necessidade de ser consciente para a massa"
(Introducao ao Estudo das Doutrinas Hindus).

Serd, portanto, uma ELITE ESOTERICA, oculta, que se entregard a uma acdo ENCOBERTA, discreta,
secreta, com o fim de fazer os ocidentais aceitarem a Hegemonia Espiritual das Congregacdes
inicidticas Orientais quando chegar o momento da invasao.



3.2 Hipétese: O Ocidente organiza espontaneamente seu retorno a Tradicdo Oriental, retorno que é
fatal. Nesse caso, também é necessaria uma Elite Espiritual, um nucleo intelectual, para preparar,
promover e facilitar essa Orientalizacao do Ocidente.

Oucam apenas Guénon dizer-nos como Vvé a coisa:

"A |ldade Média nos oferece o exemplo de um desenvolvimento tradicional propriamente Ocidental.
Se ha uma Tradicao Ocidental, é ai que ela se encontra; essa Tradicao era entao concebida em
modo religioso, mas nao vemos que o Ocidente seja apto a recebé-la de outro modo, hoje menos
gue nunca. Bastaria que alguns espiritos apenas tivessem consciéncia da UNIDADE ESSENCIAL de
todas as Doutrinas Tradicionais em seu Principio". (Introducao as Doutrinas Hindus - p. 338)

Em claro, isso quer dizer: uma Elite que retome o CRISTIANISMO MEDIEVAL e o trabalhe até fazé-lo
exprimir sua quintesséncia simbdlica, esotérica, metafisica, oriental. Pois, para Guénon, nao se
trata de lancar-se a uma Restauracéo religiosa pura e simples; com efeito, "E de METAFISICA que
se trata essencialmente. Para a ELITE de que falamos, a Tradicao nao foi concebida no modo
especificamente religioso. O que deve desempenhar o primeiro papel é a compreensao das
questdes de principio. E essa compreensao implica a assimilacao dos modos essenciais do
pensamento oriental; aquilo de que se trata pode ja ser pressentido pelo pouco que dissemos a
respeito da Realizacdo Metafisica. Mas indicamos ao mesmo tempo as razdes pelas quais nao nos
era possivel insistir mais. E ai que se deve sempre recordar que, segundo a férmula extremo-
oriental, 'aquele que sabe DEZ nao deve ouvir sendo NOVE'." (Introducao as Doutrinas Hindus - p.
342).

Tal serd, portanto, na hipétese em que o Ocidente decidisse organizar espontaneamente seu
Retorno a Tradicao Oriental, o Trabalho da Elite guenoniana.

Convém, por fim, perguntar por que Guénon procura aproximar assim o Oriente e o Ocidente. Ele
préoprio nos dé duas razdes: primeiro, para beneficio reciproco do Oriente e do Ocidente, mas
também "por certas outras razées que nao nos é possivel abordar e que se prendem sobretudo ao
sentido profundo dessas leis ciclicas das quais nos limitamos a mencionar a existéncia". (Introd.
Doutr. Hindus - p. 341).

Em sua obra "Introducdo geral ao estudo das doutrinas hindus", Guénon nos informa assim sobre
sua estratégia doutrinal; sua obra doutrinal é ditada pela ideia de realizar a simbiose
"Oriente-Ocidente", mas naturalmente em proveito de uma DIRECAO ORIENTAL que se impde por
duas razoes: primeiro, em virtude da superioridade dos métodos orientais de meditacdo,
notadamente da superioridade da Via Metafisica sobre a Via Mistica; depois, em virtude da maior
fidelidade do Oriente a "Grande Tradicdao Primordial".

TATICA A TATICA, os meandros do pensamento e da acdo para realizar a ideia estratégica, é menos
evidente a primeira vista, mas somente a primeira vista: para quem uma certa pratica tornou
familiar a histéria guenoniana, a linha seguida é, ao contrdrio, muito certa e, se nao é simples, é
complexa como a vida, mas sua direcao é Unica e segura.

Para além dos livros, cuja conta fizemos num capitulo anterior, é na acao guenoniana que
buscaremos doravante essa direcao.



Previamente, seria preciso poder estabelecer um dos pontos mais controversos, o da inspiracao de
René Guénon: é tarefa dificil, sobre a qual os préprios discipulos estdo em desacordo.

Duas teses estao em presenca:

- Ou Guénon foi formado por iniciadores orientais que lhe ensinaram tudo e, nesse caso, sua obra
teria sido apenas uma transmissao adaptada.

- Ou, por um trabalho pessoal encarnicado, teria realizado uma compilagao magistral que tentou
impor ao espirito de seus contemporaneos como doutrina ao mesmo tempo antiga e original.

O exame dessa questao exigiria, por si s6, um boletim inteiro, e é cedo demais para nos
comprometermos nele, o que nao significa de modo algum que nao tenhamos opiniao a respeito.

O fato é que o desenvolvimento da acdo guenoniana manifesta uma evolucdo evidente, uma
evolucao em dentes de serra, com avancos e recuos. Simples aparéncia, ou realidade? Nao nos
cabe decidir aqui, e ater-nos-emos a s6 "manifestacao".

Essa constatacao de evolucdo nao é alids uma critica estéril e sublinha o pragmatismo que
permitia a Guénon conviver com os meios mais diversos, até os mais opostos. Evidentemente, para
ter éxito nisso era preciso certa dose de duplicidade, mas todo esoterista é, por definicao,
largamente provido dela: com efeito, o relativismo inerente ao esoterismo reconduz todas as
posicdes a unidade e fundamenta de algum modo essa duplicidade de uso externo.

Para simplificar as coisas, podem-se distinguir alguns estagios, mais ou menos cronoldgicos, nessa
evolucao.

e A primeira é a de seus anos de formacao, grosso modo até a guerra de 1914, em gque o
vemos misturar-se aos meios ocultistas situados a margem da Franco-Maconaria e depois
entrar em loja. Pode-se dizer que percorre todo o leque subversivo, do espiritualismo ao
racionalismo, ndao hesitando sequer em tornar-se bispo gndstico.

J& nessa fase distinguem-se bem seu olhar critico e suas hesitacdes sobre o melhor caminho, o
mais eficaz: quando seus amigos, seus primeiros discipulos, quiseram fundar uma nova Ordem do
Templo destinada a fazer a sintese de todas as correntes, ele ndo se entusiasmou muito, sentindo
bem que semelhante iniciativa nao faria sendo acrescentar um grupo a mais a multidao de todos
0s que haviam surgido nos ultimos trinta anos.

Sem duvida — e neste ponto seria interessante ter seu testemunho direto —, compreendeu
bastante cedo que esse meio ocultista era, por natureza, um mundo marginal que jamais poderia
propagar-se como mancha de éleo no grande publico, tanto mais que, naquele tempo, ha 70 anos,
a descristianizacao nao era tao visivel quanto em nossos dias.

e A segunda etapa: entrou entdo em relacao com o meio catdlico, e ndao dos menores, o dos
jovens intelectuais do Instituto Catélico de Paris, com Maritain, o da primeira fase, antes
de sua adesao a Revolucao: meio da renovacao filoséfica e, mais amplamente, da
renovacao doutrinal.



Compreende-se que Guénon, com suas teses de critica do mundo moderno e de referéncia
constante a Tradicao, tenha podido iludir pessoas que ignoravam tudo de suas fontes, a ponto de
alguns desses jovens intelectuais catélicos terem tido grande dificuldade em se defender dele;
pode-se até perguntar se alguns algum dia se desprenderam dele..., mas disso falaremos mais
adiante.

e A terceira etapa, que se sobrepde cronologicamente a precedente, é a das relacdes de
Guénon com os meios antimacénicos. Questao dificil de tratar desde que nos dirigimos a
leitores ndo necessariamente esclarecidos sobre essas matérias.

Basta dizer que Guénon soube jogar com muita destreza com o duplo rosto maconico, racionalista
e espiritualista, e que, em suas relacdes com os antimacons da época, procurou constantemente
"embaralhar as pistas", apoiando-se nas divisdes de seus interlocutores, divisdes ligadas as
pessoas e, mais profundamente ainda, as doutrinas.

Pois, entre os antimacons daquele tempo, a oposicao era nitida entre os que faziam uma critica
puramente racionalista e politica da F.M. e que, por isso, se cegavam quanto a sua realidade
profunda, e aqueles que, tendo uma visao muito mais ampla, sabiam distinguir os diversos rostos
da Seita e uni-los numa mesma sintese critica.

Também ai faltou pouco para que Guénon conseguisse passar por um verdadeiro antimacom, e
parece mesmo que somente a guerra de 1914 o impediu de tornar-se diretor da revista "La France
Antimaconnique"! Mas as andlises implacaveis da RISS bastaram para abrir os olhos dos que
quiseram abri-los; que alguns tenham podido ser enganados é outra questao.

o Afastado dos meios intelectuais catdlicos, queimado junto aos verdadeiros antimacons,
Guénon dirigira também seus esforcos noutra direcdo, a de certo misticismo cristao.

Por mais escandalosa que possa parecer, nao se deve surpreender demais com essa manobra, pois
a mistica, por natureza, presta-se a esses desvios; é alids por essa razao que a Igreja, mae
previdente e experiente, sempre foi tao prudente, diriamos mesmo desconfiada, diante das
manifestacdes misticas.

Com efeito, desenvolveu-se entre as duas guerras, sempre no quadro da renovacao catdlica, toda
uma pesquisa mistica centrada no tema do Sagrado Coracao e muito orientada para o simbolismo.
Foi o que permitiu a Guénon infiltrar-se nela a ponto de poder publicar numerosos artigos nas
revistas dessa corrente. A Hierarquia teve alias de intervir para p6r termo a essas iniciativas muito
contestaveis.

e Quando, em 1930, Guénon decide partir para o Egito e acaba por |3 ficar, ja esgotou as
possibilidades de difusao de seu pensamento e deu-se conta de que, fora do meio de seus
discipulos diretos, ndao conseguira penetrar eficazmente.

Mantendo-se aberto a outras vias eventuais, decide entao tomar um caminho mais direto, o seu
havia vinte anos, o do orientalismo pratico; dizemos bem pratico, pois no plano tedrico isso estava
realizado havia muito tempo.



E interessante notar que ndo é para as misticas extremo-orientais que se volta e que orienta seus
discipulos, como se poderia ter pensado, jd que ensinava publicamente o Vedanta e as doutrinas
hindus; a via mistica recomendada é o Isla — e ele préprio era muculmano havia vinte anos e
partia para estabelecer-se num pais muculmano no seio do qual devia fundir-se.

Um de seus discipulos, Frithjof Schuon, jovem alsaciano de 25 anos, partiu para a Argélia para ser
iniciado numa confraria mistica muculmana, depois voltou no fim de 1933 e p6s-se a iniciar, por
sua vez, por delegacao, uma centena de outros guenonianos, fundando filiais em diversas cidades
da Franca e da Suica. Por sua prépria confissao, Guénon via nessa direcdo a melhor férmula, mas
pretendia bem nao fechar outras vias.

Assim, outro de seus discipulos, Marcel Clavelle (Jean Reyor), dedicou-se antes a escavar na linha
do Esoterismo Cristao, tentando até revivificar uma hipotética Fraternidade do Paraclito; o que nao
o impedia de fazer-se iniciar também no Isla esotérico, talvez sem acreditar muito nele.

Por outro lado, os lacos macdnicos ndo estavam rompidos e, no quadro da renovacao espiritualista
da Franco-Maconaria do pés-guerra, uma loja especial, "A Grande Triade", reunindo unicamente
guenonianos, foi criada em 1947 no ambito da Grande Loja da Franca, com a béncdao muito
especial do préprio Guénon; essa organizacao ainda estd em atividade atualmente...

Essa diversidade, da qual s6 demos uma imagem ténue, mostra que, depois da partida do Mestre
para o Oriente Préximo, os discipulos exploraram paralelamente diversas vias entre as quais nao
faltavam numerosas pontes.

Como interpretar esse pluralismo? De duas maneiras complementares.

1. Essa multiplicidade de formas permite satisfazer temperamentos diferentes, assegurando
ao mesmo tempo a unidade de fundo, trate-se do Isla mistico, do Cristianismo esotérico
ou do Simbolismo macénico. E, por exemplo, certo que boa parte dos primeiros iniciados
de Schuon nao conseguiu suportar o Isla por muito tempo e passou a outras vias
esotéricas.

2. Esse pluralismo permite sobretudo "trabalhar" meios diversos, até opostos, podendo cada
um penetrar onde seus outros irmaos em guenonismo nao o poderiam. Foi assim que Jean
Reyor pode levar ao meio clerical suas pesquisas sobre o esoterismo cristado, iniciativa
gue reencontramos hoje com o padre Stéphane e Jean Borella...

Com efeito, é certo que Guénon, e seus discipulos depois dele, nunca renunciaram ao seu triplo
empreendimento: orientalizar o Ocidente, revivificar a Franco-Maconaria e perverter o Cristianismo
por dentro sob a aparéncia de espiritualismo, tudo isso em nome e sob o pretexto da luta contra o
materialismo e o racionalismo.

Como nao ver que, de alguns anos para ca, sob a influéncia de numerosos fatores e gracas a
multiplas cumplicidades eclesidsticas, eles percorreram muito caminho nessa direcdo? E o que nos
restard examinar nos préximos nimeros.

J.V. / P.R.






A Revolucao Sexual - 5

EUTANASIA: O fim l6gico do Macaco
A ULTIMA CONSPIRACAO

Esse macaco normalizado que os Grandes Sacerdotes da Ciéncia e do Progresso, deuses da nova
religido totalitaria, fabricam pouco a pouco, de maneira suave e lidica, assemelha-se ao Homo
Biologicus cuja elaboracdo Jean Rostand havia previsto. O bidlogo, triste mas irénico, fazia falar
esse artefato:

"Nasci de uma semente selecionada e irradiada por néutrons; escolheram meu sexo; fui gestado
por uma mae que nao era a minha; durante meu desenvolvimento, recebi injecbes de hormobnios e
de A.D.N.; beneficiei-me de um tratamento superativo do cértex; depois de meu nascimento,
alguns enxertos de tecido vieram favorecer minha evolucao intelectual e, ainda agora, a cada ano,
submeto-me a uma cura de manutencao para manter meu espirito em boa forma e meus instintos
no ténus 6timo. Ndo tenho motivo para estar descontente com meu corpo, nem com meu sexo,
nem com minha vida, MAS, QUEM SOU EU?"

Jean Rostand negara-se o direito de continuar certas experiéncias em animais e escandalizava-se
com a ideia de que o embriao humano pudesse um dia ser objeto delas. Nao imaginara o pior.

A uniao daqueles que o Prof. J. Lejeune designa como "os novos doutores das novas leis da vida...
(que) amputaram deliberadamente a realidade que observam... deixando na sombra certos fatos
concretos cientificamente estabelecidos por medo de que a luz mostre o caminho..." com um poder
gndstico, materialista e libertario, com o objetivo de destruir a natureza do Homem, levou quase a
termo a fabricacdo de sua contrafacdo humana, que nado se colocara, em nenhum momento de sua
existéncia, a questdo essencial "Quem sou eu?"

Animal ddcil, estupidamente feliz, "espantosamente bem castrado", escrevia Saint-Exupéry,
submetido desde o berco a uma trituracdo em profundidade pela educacao republicana, acabara
por perder até o instinto de conservacao.

"Delirio de transformacao da natureza, o sistema social fara de nds seres novos, prontos a nos
imolarmos desde que ja ndao sejamos Uteis, mas custemos a coletividade", anunciava a Sra.
Suzanne Labin, depois de ler o livro "O Futuro da Vida", obra do muito préximo conselheiro e amigo
do Sr. Mitterrand, Jacques Attali.

A INTERRUPCAO VOLUNTARIA DA VIDA

Assim como o aborto, dito I.V.G., legalizado e reembolsado, elimina a gravidez-acidente do
percurso sexual, o assassinato suave, dito I.V.V., fara desaparecer os acidentados do percurso
existencial, os recém-nascidos indesejados, todos os doentes, acidentados, deficientes e idosos



julgados traumatizantes, perturbadores, incbmodos, irrecuperaveis, improdutivos, inUteis e
dilapidadores, por sua sobrevivéncia, das financas necessarias a manutencao e ao divertimento
dos "trabalhadores".

PRECISOES EM FORMA DE DEFINICOES.
E possivel distinguir duas formas de eutandsia, a ativa e a passiva.

EUTANASIA ATIVA. E o ato voluntario pelo qual se pde fim, suavemente, & vida de individuos
deficientes, de doentes e feridos incurdveis, de idosos..., seja para lhes evitar prosseguir uma
existéncia julgada, pelos outros, sem interesse, seja para lhes poupar os sofrimentos inerentes ao
seu estado, seja para lhes evitar as dores da agonia.

Aplica-se igualmente a pessoas frequentemente atingidas em sua integridade fisica, mas que
recusam, em nome de uma falsa e orgulhosa concepcao da dignidade humana, qualquer
diminuicao visivel de seu aspecto e/ou de suas atividades.

O ato é cometido com a intencéo primeira de fazer morrer a pessoa visada... E um assassinato ou
um suicidio, podendo este ser facilitado por um terceiro.

N3do ha eutandsia quando a morte sobrevém em seguida a uma decisdo dos médicos e cirurgides
de nao se obstinarem terapeuticamente num paciente cujo estado ndao apresenta ha muito tempo
nenhuma melhora; da suspensao dos meios modernos de reanimacao nos casos de coma profundo
ou ultrapassado, sob certas condicdes; do uso macico de substancias analgésicas destinadas a
atenuar os sofrimentos do paciente na fase final de sua afeccao.

EUTANASIA PASSIVA.

E a auséncia de ato visando diretamente o individuo. Ha intencdo primeira de deixar morrer o
individuo, mas abstendo-se de Ihe prestar os cuidados necessarios a sua sobrevivéncia ou a sua
cura.

Era, e sem duvida ainda &, muito praticada nos servicos hospitalares de obstetricia e de pediatria.
O Prof. Michel Salomon, que foi o primeiro responsavel pelo Servico de Pediatria do Hospital da
Timone, em Marselha, reconheceu-o com tristeza e lutou com energia contra essa pratica.

Soube perceber-lhe as principais motivacdes, aplicaveis também a eutanasia ativa e, em parte, na
maioria das vezes, ao aborto: piedade, cansaco, repugnancia... desejo de salvaguardar o futuro dos
irmaos e irmas, medo panico, receio da desonra, egoismo, orgulho... avareza etc.

Sob o pretexto dos Direitos do Homem... sem Deus, essas pobres razdes tornaram-se argumentos
para os partidarios da eutanasia em sua campanha para obter a legalizacao ou a descriminalizacao
do procedimento.

MANOBRAS E PROPAGANDA



Para fazer a opiniao publica aceitar a ideia, sé se fala de Interrupcdo Voluntdria da Vida (1.V.V.),
sendo o termo voluntdria particularmente tranquilizador para a grande maioria da populacao, que
esta com boa saude.

Além disso, a eutandsia s6 seria aplicada aos individuos que a tivessem solicitado explicitamente,
seja quando estavam em plena forma, seja no curso da evolucdo patoldgica de seu estado fisico,
psiquico ou intelectual.

Infelizmente, a decisao "voluntéria", afora o suicidio franco, é e serd cada vez mais obra do
médico, do enfermeiro, dos pais, do amigo... ou mesmo do representante do Estado por intermédio
da Seguridade Social, pois sao os outros que pouco a pouco sao investidos do direito de julgar o
valor e/ou a utilidade da vida do individuo em questao, e isso segundo os critérios ja mencionados
aqui.

Desenvolve-se uma verdadeira estratégia para fazer a eutandasia entrar nos costumes e depois na
lei.

NO PLANO MUNDIAL.

A ofensiva é conduzida pelos mesmos grupos que souberam impor a grande maioria dos Estados
ditos Cristaos a liberdade sexual, a contracepcao, o aborto etc.

As recomendacdes desses organismos inspiram-se nas diretrizes do Clube de Roma, correia de
transmissao do Massachusetts Institute of Technology (M.L.T.). O tenor europeu, o holandés Sico
Mansholt, foi vice-presidente da Comissao das Comunidades Europeias.

Com poucas excecoes, os Prémios Nobel constituem os cérebros pensantes de todas essas
organizacdes. Sao os Doutores da nova religido...! Assim, o Prof. Minkowski, a secao francesa do
Planejamento Familiar, médicos e politicos engajaram-se hd muito tempo nessa luta, com o apoio
multiplicador da midia.

Eis os pontos fortes da campanha:

169. Em maio, realiza-se em Grenoble o que parece ter sido o primeiro Congresso dos Médicos
pela Eutanasia.

)170. Em novembro, um seminario redne no Instituto Pasteur de Paris médicos e juristas. Os
participantes declaram-se prontos a fazer morrer as criancas anormais e os idosos por
puro altruismo.

)171. O suicidio do orgulhoso Henry de Montherlant induz uma campanha de imprensa em favor
do "direito de morrer com dignidade".

No fim do ano, o Dr. Peyret, deputado de Vienne, declara-se préximo dos conceitos eugenistas do
movimento G.R.E.C.E. (Groupe de Recherche et d'Etudes pour la Civilisation Européenne), dentre
0s quais a eliminacao dos deficientes, dos inuteis, dos pesos mortos (escdria e borra da sociedade).
O bom doutor sera o relator da lei Veil que instaura o massacre dos inocentes.



)174. A midia faz amplo e favoravel eco a declaracdo do Prof. Louis Rougier, doutrinador da
Nova Direita (GRECE), proclamando que "o direito ao eugenismo e a eutanasia estara
entre as grandes conquistas do futuro".

No mesmo ano realiza-se na Sorbonne um coléquio mundial sobre os novos poderes e 0s novos
deveres da Ciéncia. Estd na origem da constituicao, pelo Estado, de um Conselho Nacional de
Etica.

Eugéne lonesco assinala em "Le Monde" de 19 de outubro seguinte que, na realidade, nesse
coléquio "tratava-se do direito dos médicos e dos bidlogos de dispor da vida e da morte das
pessoas... por razdes bioldgicas, eugénicas... e até por consideracdes morais e sociais", deixando
ao médico, e somente a ele, o poder de apreciar "a chance de sobrevivéncia e a qualidade da Vida
que ele pretende prolongar ou abreviar".

No mesmo jornal, a Sra. Simone Veil concedia esse direito aos médicos: "Prolongar uma vida que ja
nao é uma vida é talvez fazer humanismo as avessas".

175. Nova campanha da midia por ocasiao da publicacdo do livro-confissdo do cirurgiao
escocés George P. Nair, que reconhecia ter praticado a eutandsia ativa. Realizou-se um
debate televisionado.

O mesmo ocorre na Gra-Bretanha, com a participacao da Presidente da Voluntary Euthanasia
Society.

A decisao da Igreja Anglicana, admitindo que "certas formas de supressao da vida, quando
destinadas a abreviar sofrimentos, sao moralmente justificadas", recebe ampla difusao.

Na Suica, a suspensao do Prof. Hammerli, de Zurique, por pratica de eutandsia ativa, provoca o
protesto do Corpo médico. Uma pesquisa popular, consecutiva ao acontecimento, d4d 60% de
opinides favoraveis a tal pratica.

)78. Radical de esquerda e F.M. influente, o Senador Caillavet apresenta um projeto de lei
pedindo a legalizacao de certas formas de eutanésia.

Prevenindo os franceses do objetivo Ultimo de sua iniciativa, que ndo vingou, escreve no jornal
médico "Tonus", de 4 de maio: "nao se trata de eutanasia, trata-se da liberdade de sua morte...
Essa etapa é necessaria; mais tarde, dentro de dez anos, de quinze anos, 'SE' podera fazer alguma
coisa".

As reacOes da midia foram favoraveis. O "Nouvel Observateur" de 3 de julho aprova a proposta a
pretexto de recusar a decadéncia humana.

Lucien Neuwirth, pai da contracepcao na Franca, proclama que a qualidade da morte é
componente importante da qualidade da vida.

O GRECE e sua revista "Nouvelle Ecole" s&o partidarios dela com o fim de proteger a satde das
geracoOes futuras.



179. Num artigo publicado no N.2 29 do Boletim Internacional de Gerontologia, a Srta. Nicole
Schwartz faz uma constatacao definitiva:

"Pouco importam as negativas indignadas, a ideia foi lancada... Todo o problema é saber doravante
que formas particulares tomarao as leis sobre a eutanasia."

"Grosso modo, 'SE' podem conceber trés hipéteses, conforme a eutanasia... seja deixada a sé
escolha individual, passe a controle médico..., passe a controle estatal.

"Mas, qualquer que seja a hipdtese adotada... o ponto a reter (é) que a morte do individuo se torna
completamente socializada."

Essa especialista traduz bem a vontade da intelligentsia francesa. Durante a elaboracao definitiva
da lei IVG-Veil/Pelletier-Roudy, isto é, de 1974 a 1982, essa reivindicacdo é posta de lado para nao
atrapalhar a radicalizacao do aborto, parte importante do programa.

182. Publicacdo de uma obra intitulada "Suicidio, modo de usar", que fornece todas as
informacdes tedricas e praticas ao leitor desejoso de pdr fim aos seus dias ou de ajudar
um eventual candidato. A midia Ihe faz bela publicidade.

Familias cujo membro seguira as instrucdes do livro processam judicialmente os autores.

183. A emocao toma conta de certo nimero de deputados. Em junho, uma proposta de lei,
adotada pelo Senado, pede que "a incitacdo e a ajuda ao suicidio sejam reprimidas".

O Ministro da Justica, Robert Badinter, digno filho de 1789, recusa submeté-la ao veredito da
Assembleia, julgando o projeto precipitado e liberticida.

Fundacao da Associacao pelo Direito de Morrer com Dignidade (A.D.M.D.). Relne atualmente pelo
menos dez mil membros. D&-se como vocacao oficial "reunir todas as pessoas de mesma
conviccao para promover o direito legal e social de dispor livremente de sua pessoa, de seu corpo
e de sua vida..., de escolher livre e legalmente o momento de terminar sua vida e o meio de
consegui-lo".

Os membros portam um "Testamento biolégico", dito "Declaracao pelo direito de morrer
dignamente", sem nenhum valor juridico até hoje.

A Associacao distribui um folheto de quarenta péginas intitulado "Autolibertacao", cujas trés
quartas partes do preco de venda alimentam um fundo destinado a financiar, em caso de
processos movidos pelos familiares de um "libertado", a defesa e as custas judiciais. O folheto
apresenta "os meios acessiveis, tao seguros quanto possivel, sem sofrimento e sem violéncia fisica
ou mental", para dar-se a morte e fornece todas as informacdes Uteis.

185. O Congresso mundial pela eutandsia, organizado pela ADMD, realiza-se em Nice, de 20 a
23 de setembro, sobre o tema "Viver sua vida, viver sua morte". Participam dos debates
oitocentas pessoas vindas de vinte e sete paises.



Para multiplicar o impacto politico-psicolégico do congresso, repetiu-se o "golpe" do Manifesto.

J& em abril de 1974, o Prémio Nobel Monod, hoje livre da existéncia, e Sicco Mansholt haviam-se
associado ruidosamente a um manifesto publicado nos E.U.A. pela influente "Humanist Society",
adepta do eugenismo.

Da mesma forma, as vésperas do Congresso, estampa-se em "Le Monde" um texto assinado por
cinco médicos que reconhecem ter "libertado varios doentes".

Paralelamente, o semanéario "Tonus", ja citado, publica uma pesquisa realizada pelo Institut Indice
Médical, segundo a qual 81% dos clinicos gerais praticam eutanasia em doentes terminais.

187. A Associacdo pela Prevencdo da Infancia Deficiente (A.P.E.H.) envia a parlamentares um
texto que deseja ver transformado em projeto de lei: "Um médico nao cometera crime
nem delito ao abster-se de administrar a uma crianca de menos de trés dias os cuidados
necessarios a sua vida, quando essa crianca apresentar uma enfermidade incuravel e tal
que 'SE' preveja que jamais podera ter uma vida digna de ser vivida".

Mais dura que o Dr. Crick, essa associacao encontrou assim uma solucao tanto mais eficaz porque
esse "SE", médico, ginecologista, obstetra ou pediatra, informaria sozinho os pais e teria todas as
facilidades para influencia-los... ou mesmo para antecipar-se...

H. Caillavet, Presidente de Honra da Associacao, achou simplesmente que o pedido era prematuro.

Para acalmar a emocdo do bom povo, o Secretédrio de Estado dos Direitos do Homem sem Deus, Sr.
Malhuret, e a Ministra da Saude, Sra. Barzach, rejeitaram a proposta aos gritos.

Ela é, contudo, de uma légica irrefutavel para os partidarios de uma bioética que abandona os mais
deserdados e 0s mais fracos de seus pacientes. O Dr. Claude Sureau, membro da Academia de
Ciéncias, sublinhou-o ao observar que o fundo do projeto estd "inteiramente incluido na lei sobre a
[.V.G. Se um direito de vida e de morte sem apelacao é reconhecido a mae até 12 semanas
(mesmo 20 semanas), é incoerente recusar-lho mais tarde e até no periodo neonatal".

Os critérios de "desejabilidade" e de "acolhimento", legalizados pela lei Veil-Roudy, tornar-se-ao,
com o de "dignidade da vida", aplicado por terceiros — mae, cOnjuge, parentes préximos,
membros do Corpo médico e paramédico — a um ser a quem sua situacao veda todo direito de
defesa, os motivos de uma execucao isenta de qualquer responsabilidade penal e civil para seu
autor.

Em 21 de outubro, um programa de televisao dirigido pelo Sr. Jean-Marie Cavada, no A2, seguido
no dia seguinte de um programa de telefone no France Inter, deu destaque ao cancerologista
Roger Schwarzenberg, praticante e zeloso partidario da despenalizacao/legislacdo da eutanasia.

Nao contente em reafirmar o direito de cada homem doente, acidentado ou psicologicamente
decidido de dispor de sua vida, por ser o Unico capaz de aferir o sofrimento sentido e invocado
como motivo da decisao, nao estando o médico ali senao para assisti-lo, o discipulo da Sinagoga
apressou-se em estigmatizar a religido catdlica, Unica barreira erguida diante dessa evolucao que



ele considera benéfica para o homem.

P6s muito habilmente em ddvida a existéncia da Misericérdia de Deus e negou o valor redentor do
sofrimento, que considera totalmente inutil.

Em novembro, a A.D.M.D. mandou realizar pela SOFRES uma pesquisa para avaliar o estado de
espirito dos franceses diante da eutanasia.

O Presidente da Associacao congratulou-se com os resultados obtidos: 85% dos "pesquisados”, a
priori com boa saude, desejam que os doentes incuraveis, afligidos por sofrimentos insuportaveis,
sejam "ajudados a morrer". 76% pedem, nesse sentido, uma modificacao do Cédigo Penal.

189. Em 3 de maio, um Tribunal do Juri pronunciou a absolvicao de um pai de familia que havia
suprimido seu segundo filho "mongoloide" pouco depois do nascimento. O Procurador, por
sua vez, havia pedido uma condenacao leve: dois anos de prisao com sursis!

O pai, para fazer admitir o fundamento de seu gesto, invocou seu desejo de ter uma familia "bela",
de evitar ao irmao fisicamente normal, a esposa e a si mesmo as dificuldades de toda sorte que
acarreta a presenca no lar de um "deficiente"...

Os jurados o acompanharam. A absolvicdao assina sua aprovacao a esse ato de "prevencao
social"!!!

Que desfeita, que injdria sao assim desferidas a todos os pais que aceitaram, amaram cada dia
mais uma crianca deficiente!

A sentenca fara sem duvida jurisprudéncia. A sorte dos préximos recém-nascidos, os que tiverem
escapado ao diagnéstico in utero e a aspiracao consecutiva, sejam eles portadores de mongolismo
ou de outras doencas e malformacdes, parece claramente tracada.

E um bom ponto em favor da ética moderna proposta pelo Prof. Jean Bernard, pelos "S&abios" do
C.N.E. e pelo Conselho de Estado, como "meio de enquadrar e regular uma sociedade animal na
situacao concreta atual"... a cada situacao, sua ética! Esse modo de pensar serd melhor analisado
adiante, mas convém observar que segue fielmente o pensamento de Karl Marx:

"Nao deixar o real, isto é, a experiéncia humano-natural. Toda tentativa de escapar dele em
direcao a um transcendente qualquer, fosse ele apenas moral, ndo é senao uma expressao ilusdria
da alienacao de meu ser".

Jurisprudéncia, ética que ratifica os fatos, arbitragem utilitarista da Seguridade Social... vao repartir
os individuos em trés categorias: os "Uteis", tomados a cargo; os que poderao arcar por si mesmos,
ou gracas a um terceiro, com as despesas; e os demais, condenados a rejeicao e a eutanasia.

Um organograma possivel Individuo nem consentente, nem avisado.

- Homem em devir. Em suas propostas de lei, o0 Conselho de Estado, reduzindo a crianca ao estado
de "projeto parental de seus pais", entrega-a indefesa ao bel-prazer de seus genitores... ao bel-



prazer dos conselheiros médicos.

Embrides oficialmente mortos no 14.2 dia de sua cultura in vitro ou ao fim do quinto ano de sua
conservacao por congelamento... mas, dada a evolucado ética, amanha entregues a
experimentacao.

Fetos mortos antes do fim da vigésima semana... e utilizados.

Recém-nascidos de menos de dois dias, juridicamente inexistentes, recusados pela genitora e pela
sociedade, dando a incurabilidade de sua afeccdo e/ou a assisténcia permanente necessaria a sua
sobrevivéncia um balanco financeiro negativo demais. Poderao ser utilizados.

- Homem cidadao. Doentes incuraveis. A eutanasia oficializada. A pratica progride depressa. Ha
alguns anos, constata uma enfermeira em testemunho relatado pela revista "Permanences”, em
seu servico de cancerologia de um hospital parisiense, a eutandsia "aumenta em quantidade...
procura honorabilizar-se e, sobretudo, organizar-se socialmente... Em dois anos... vinte e um
doentes foram 'picados'... receberam uma perfusao de um coquetel litico... A ordem de 'picar’
sobrevém, em geral, num momento em que o doente ainda esta bastante ativo... O Unico motivo
dessa pratica é a incurabilidade com morte provavel a curto ou médio prazo... O Chefe de Servico
responsavel € um homem afédvel, muito dedicado."

Recusando-se a aplicar esse tipo de prescricao apesar das pressdes da autoridade médica, que
ameacava demitir os recalcitrantes, constata que o método foi facilmente admitido.

Ela demonstrou o processo: "Pensa-se aqui na palavra de Pascal dizendo ao descrente: 'Toma dgua
benta'. A pratica concreta sempre tem valor de iniciacao. Do mesmo modo, no hospital, nenhum
debate sobre o fundo, nenhum exame de consciéncia. Simplesmente, é pela pratica — prescricao
do coquetel preto no branco e do modo mais natural do mundo — que 'SE' introduziu nas
consciéncias todo um processo mental que, em claro, significa bem: uma vez que a vida ja ndao
oferece chance 'temporal', uma vez que estd privada de toda satisfacao fisica, a vida humana ja
nao tem sentido".

Acidentados inconscientes. Declarados mortos por aparelhos de medicao insuficientes, os mais
jovens sao reclamados, em nome da solidariedade, pelos cirurgides para obtencao de érgdos a
transplantar.

Num futuro préximo, o mesmo destino sera, com toda ldgica utilitarista, reservado aos acidentados
gravemente atingidos demais. A impossibilidade de Ihes dar uma vida "normal”, o custo dos
tratamentos, das préteses e da assisténcia eventual determinardo a decisdo.

Idosos. Os cuidados e as operacdes caros demais lhes serao recusados a partir de certa idade pela
Seguridade Social. Assim, na Inglaterra, a didlise renal ja ndo é reembolsada a partir do octogésimo
aniversario.

As pessoas idosas deverao, portanto, encontrar por si mesmas ou junto as familias os fundos
necessarios ao pagamento dos cuidados. Do contrario, serd, no minimo, a eutandasia passiva.



As pessoas idosas hospitalizadas continuamente ou atendidas em domicilio e que ndo necessitam
de nenhum cuidado dito pesado ja devem arcar por si mesmas com parte das despesas. AS.S., a
Caixa de Aposentadoria, uma Mutua, um seguro privado ndo conseguem pagar a totalidade das
despesas para grande parte dessas pessoas. E 0 cdnjuge e/ou os descendentes que sdo obrigados
a pagar. Em caso de cuidados intensivos, de intervencdes cirdrgicas autorizadas... quem podera
arcar com a despesa? Inuteis e inutilizaveis, serao eliminadas.

Individuo consentente,

- que pede a intervencao. Portanto avisado, mas podendo nao conhecer o momento exato da
realizacao de seu projeto.

Na Holanda e na Dinamarca existem clinicas privadas e Servicos hospitalares especializados nesse
trabalho. E uma contribuicdo eficaz para a manutencdo da tranquilidade coletiva e para a
realizacdo de economias substanciais.

Os interessados — doentes incurdveis, pessoas que se recusam a suportar as enfermidades
devidas a idade avancada, desesperados — querem morrer com "dignidade". O tempo de reflexao
Ihes é concedido.

A A.D.M.D. abriu em 1984 "uma casa médica para receber as pessoas em fase terminal, em fim de
percurso". Na época, o Presidente, Sr. Chauvet, assegurava que o ambiente ali seria familiar.

- gue age por si mesmo, com ou sem ajuda de outrem.

Um pegueno sobressalto dos politicos fez votar, cinco anos apds a publicacao do livro "Suicidio,
modo de usar", uma lei datada de 31 de dezembro de 1987.

Destinava-se a reprimir o elogio do suicidio e a condenar a penas pesadas "aqueles que tiverem
feito propaganda ou publicidade... em favor dos meios de se dar a morte". Sua eficacia deve ter
sido minima, pois a eutanasia é praticada por baixo do pano!

As eleicdes de 1988 vieram abafar essa tentativa de interferéncia na liberdade individual.
Em junho do mesmo ano, editoras manifestaram seu senso agudo da histéria...

Uma publicou um Caderno intitulado "Montherlant e o Suicidio", outra o livro de Gabriel Matzneff
"O Desafio", em que se reproduz seu ensaio sobre "o Suicidio entre os Romanos".

Esse texto, publicado em vida de Montherlant, a quem o autor apresenta como "Mestre de vida... e
Mestre de morte", deveria, segundo o desejo do Académico, ter por titulo "A Arte de suicidar-se em
dez licdes". Nao houve nenhuma reacao...

Os Estados do norte da Europa, frequentemente tomados como modelo, mostram o caminho. Os
candidatos ao suicidio sao acolhidos em Estabelecimentos especializados para evitar que seu
desejo, executado inconsideradamente, lese o bem publico.



EPILOGO
PROBLEMAS DE CONSCIENCIA

Na esteira de numerosos médicos e biotécnicos, os primeiros a serem submetidos ao
guestionamento de suas consciéncias na busca da conduta a adotar diante das novas concepcoes
da medicina, um numero importante de intelectuais e de homens politicos confessa sua
perturbacao e seus escrupulos.

Alguns percebem com nitidez a direcao tomada por esses "progressos": desrespeito e
dessacralizacao dos corpos, sua utilizacao normalizada, esquecimento e negacao de uma
concepcao exata da Pessoa humana... e, no limite extremo, "fabricacao" de outra coisa que nao o
Homem. Reclamam uma lei que proiba certas praticas e pesquisas.

Outros se assustam sobretudo com a velocidade e a amplitude do fenbmeno, sem reprovar
nenhum aspecto seu. Temem que a opiniao publica nao consiga acompanhar e, portanto, aceitar
suas realizacdes e propostas. Desejam o estabelecimento de freios ou barreiras legais, passiveis de
serem afrouxados ou levantados a medida da evolucao psicoldgica dos franceses.

Muitos, entre os quais cientistas muito ouvidos, nao se fazem pergunta alguma e querem sempre ir
mais adiante. Solicitam a liberalizacao, ou mesmo a despenalizacao, de suas obras.

Por fim, entre o publico, isto é, o conjunto dos que sofrerdo as novas técnicas, uma maioria sente
profunda inquietacao. Uma parte espera encontrar protecao contra esses métodos numa lei civil...
gue dard boa consciéncia, como as leis anteriores, a todos.

EM BUSCA DE ETICA

Varias pessoas interessadas, principalmente cientistas, intelectuais e representantes de todas as
religides ou "correntes de pensamento", reuniram-se, portanto, aqui e ali, seja por iniciativa
prépria, seja a convite do poder, a fim de "iniciar um dialogo com sua consciéncia em busca de
uma conduta que respeite o melhor possivel a ideia que fazem da pessoa humana e de sua
dignidade".

Certos de ter um conhecimento justo dos fatos considerados, julgando-se intelectualmente capazes
de encontrar em si mesmos o0s elementos razoaveis que induzam decisdes tao justas quanto
possivel no estado atual da Ciéncia, os "SABIOS" puseram-se a trabalhar.

Por fim, o Poder, que até entdo se escondia atras das recomendacdes de seu C.N.E. e de outros
cientistas para evitar tomar uma decisao formal, decidiu resolver.

Depois de ter suscitado a redacao de um relatério por uma comissao do Conselho de Estado,
presidida pelo Sr. Guy Braibant, alids autor de um projeto de lei sobre o assunto, o Primeiro-
Ministro acaba de confiar, em marco de 1991, a Sra. Noélle Lenoir, Mestre de Requerimentos do
referido Conselho, "uma missdo para o DIREITO da Bioética e das Ciéncias da Vida". Perguntando-
se se deve impor salvaguardas a deriva dessa parte da Medicina, espera dessa missao o
estabelecimento de um esboco legislativo.



O METODO INTELECTUAL DOS SABIOS

Que método de raciocinio emprega o trabalho de reflexdo de todos esses grupos? Nao ha duvida
de que, desde as cogitacdes publicadas no relatério "Horizonte 85", uma filosofia particular
estende seu dominio sobre os homens e a conducdo dos debates. Como discernir-lhe o teor?

A filosofia Moderna. A obra do Sr. Jean Madiran "A Heresia do Século XX", publicada em 1968, traz
todas as respostas. Dela sao tomados todos os elementos necessarios para compreender o
mecanismo da manipulacao intelectual que arrasta os participantes e, mais precisamente, os
cristaos, os catélicos de todos os escalées, no movimento para a frente, na mutacao permanente,
longe das bases da tradicao filoséfica natural ensinadas pelo Doutor Comum.

O Episcopado francés, em sua resposta a uma carta da Santa Sé, datada de 17 de dezembro de
1966, admitia essa evolucao: "a aceitacdo das palavras natureza e pessoa é hoje diferente, para
um espirito filoséfico, do que era no século V ou no tomismo".

Essa rejeicdo de Sao Tomas assina "a aquisicao do reflexo intelectual fundamental da filosofia
moderna, que apareceu na histéria com o kantismo". Antes dele, as divergéncias entre os diversos
pensamentos filoséficos davam simplesmente lugar a discussdes sobre seu valor, sua justeza...

"Depois de Kant, as filosofias anteriores jd nao sao criticadas enquanto falsas... mas enquanto
pensamentos que ja nao podem ser levados em consideracao por um 'espirito filoséfico''.

"Um pensamento 'aguém' do kantismo, e a esse titulo a metafisica inteira, era declarado doravante
impensavel".

"Os fildsofos posteriores a Kant... que permaneceram fora do problema critico sé tém um
pensamento infantil e uma infrafilosofia". Devem ser desdenhados.

Todos os outros tornaram-se os filésofos modernos, as autoridades morais atuais, "geminando-se
com as categorias semelhantes do pensamento cientifico e com o mito do progresso indefinido".

Em outras palavras, consideram o aparecimento das teorias de Descartes, de Kant, de Hegel, de
Marx e de Teilhard como uma descoberta cientifica que nao pode ser ignorada ou eludida depois.

Depois dela, ja nao se pode pensar da mesma maneira, exatamente como o cientista. Nao se
"pode pensar 'depois' da descoberta da pressao atmosférica, da circulacao do sangue (dos
micrébios ou do A.D.N.) como se pensava antes". Esse método, perfeito para a Ciéncia, foi
voluntariamente aplicado ao pensamento filoséfico. Assim, pode-se fazer definitivamente "admitir
que um PROBLEMA (o problema critico segundo Kant) ou um METODO (o cogito de Descartes, a
dialética segundo Hegel ou Marx) se impde a partir de certo momento como sendo doravante 'A'
condicao prévia e constitutiva de 'O' pensamento... e, portanto, fulmina de nulidade todas as
reflexdes que permanecem exteriores ao METODO ou ao PROBLEMA...", e rejeitar "ao nada os
fildsofos que, depois de Descartes, Kant, Marx, se atém, contudo, as nogdes de natureza e de
pessoa tais como eram no século V ou em Sao Tomas".

Por fim, "a colocacao do problema comanda a solucao".



Todos os participantes, inclusive os cristaos, dos diversos conselhos, comissdes e mesas-redondas
para "pensar" a ética moderna, deixam-se impor "pelos partidarios do pensamento moderno... seus
problemas tais como ele os enuncia e seu método tal como o concebeu. Pois seus problemas, tais
Como 0s enuncia, ja contém toda a originalidade essencial de seu olhar sobre o mundo; e seu
método, tal como o concebeu, jd contém toda a originalidade essencial a respeito do mundo tal
como o vé".

A grande maioria dos Sabios se deixa lograr pela "probleméatica". Ao problema posto, sdo intimados
a trazer respostas sob pena de nao serem "positivos" ou "construtivos".

E como "o ponto de vista dos (partidarios do pensamento moderno) é um sistema conceitual
intrinsecamente antinatural, colocando-se no ponto de vista deles e adotando suas nocdes, chega-
se a perder a si mesmo essa verdade dos dogmas que se queria manifestar-lhes..."

CONTRA A TRADICAO CATOLICA

Assim educados, os SABIOS estabelecem-se "na aseidade e na autonomia" para admitir que "o
direito natural é a expressao da consciéncia coletiva da humanidade (proposicdo N.2 7 de Mons. de
Metz, em IV.1968)", cujo coroldrio inevitavel é: "nao existe lei (moral) natural objetiva, promulgada
por Deus e inscrita na natureza do Homem".

E a recusa de obediéncia a Igreja de N.S. Jesus Cristo, Unica depositaria e guardia dessa lei moral,
dada de novo aos Homens primeiro pelo Decalogo de Moisés, depois pela lei evangélica revelada
por seu fundador... e, por isso, Unica opositora a desnaturacdo do Homem pela revolucao sexual.

Essa atitude pode ser ilustrada de duas maneiras. Primeiro, verificando o pensamento dos
iniciadores e dos proselitistas da liberalizacao dos costumes; depois, constatando o que se
tornaram os catdlicos reciclados.

Uma opinido caracteristica. A emitida pela Sra. Francoise Giroud, nas ondas da Radio belga, em 15
de dezembro de 1974: "O que me incomoda um pouco é que se possa confundir a religido e a
moral... Quando me aborrecem com a moral, fico nervosa, porque nao acho de modo algum que a
encarnacao, ou a ideia que se faz, em particular na religiao crista, do Cristo, tenha qualquer
relacao com a moral. A moral sao regras de acao adaptadas a uma sociedade".

Os Novos Catdlicos. Suas ideias sao muito mais perigosas, pois permanecem no interior da Igreja,
dao a impressao de falar em seu nome e trabalham para fazé-la mudar.

E na entrevista do Sr. Georges Minois, publicada em "L'Express" de 31 de janeiro de 1991, que se
colhe esta parte de sua doutrina. Esse especialista em histéria das mentalidades, autor de "A Igreja
e a Ciéncia, histéria de um mal-entendido", defensor de Darwin, Descartes, Freud e Teilhard...,
designa de saida o inimigo: "A oposicao catélica aos progressos da Ciéncia desloca-se para o lado
da moral... onde sustenta posicdes de outra era."

Certamente "a religido catdlica repousa sobre um corpus de dogmas extremamente estruturado,
uma quantidade de Verdades eternas e intocaveis".



Astuto, amalgama essas Verdades as da Ciéncia, ja aferidas aqui, citando outros catélicos:
"Tedlogos isolados... na ponta da contestacao da Instituicao... querendo dizer, como os cientistas...
a Verdade nao é um tesouro que se procura descobrir, mas algo que estd em vias de se construir.
Nao had uma verdade objetiva e definitiva, mas um conjunto de conhecimentos que se rellnem
progressivamente. Para eles, o préprio Deus evolui na Humanidade inteira".

Donde conclui que a Igreja esta diante de um dilema:

"Ser condenada a desaparecer ou sobreviver adotando uma posicao totalmente diferente,
notadamente a respeito dos pesquisadores".

Quanto ao Papa e a suas declaracdes no campo da moral, "ndo é certo que seja realmente ouvido
pelos fiéis, que agem cada vez mais frequentemente segundo suas conviccdes pessoais em vez de
conformar-se cegamente ao dogma."

Deseja que seu trabalho ajude "a construcao de uma Igreja um pouco diferente, na qual a
Hierarquia pese menos".

Voto assim explicitado: "E muito provavel que a instituicdo catélica continue a perder peso em
proveito de uma crenca que se desejaria comum a todas as religides... O que vai restar é sem
dudvida um minimo, uma fé reduzida a alguns artigos muito simples, ao mesmo tempo que a
intuicao de um principio fundamental, de uma forca organizada em acdao no cosmos."

O Sr. Minois e seus semelhantes trabalham pela dissolucao da Unica religiao revelada num
sincretismo irrisério, mas cimplice zeloso da mutacdo do Homem.

Gracas as obras do Sr. Etienne Couvert, é facil compreender exatamente o que se esconde por tras
das nocoOes de crenca comum e de forca organizada:

"A crenca comum" manifesta-se na Igreja pelo ecumenismo: "organizacao do vazio glacial da
liturgia catdlica para dela afastar os uUltimos fiéis..., desprezo das devocdes populares (procissées,
béncaos do Santissimo Sacramento, veneragao das reliquias etc.), nudez das igrejas, vulgaridade
das formas litlrgicas... Desenvolvimento de toda uma para-liturgia em comunidades religiosas
informais onde os fiéis encontram o desabrochar de sua sensibilidade religiosa, a exaltacao de sua
necessidade de Deus por meio de formas aberrantes, simulando uma 'presenca real' iluséria, a
margem da validade de todos os sacramentos..."

"A forca organizada em acdo no cosmos" é a "da Serpente, chamada pelos Grandes Iniciados da
Franco-Maconaria a desembaracar o caos de um mundo mal feito por um demiurgo desajeitado,
para reconstrui-lo segundo um plano perfeito, o do grande Templo da Humanidade, e assim
chegaremos a realizar a ultima palavra do Progresso, o Homem, sacerdote e rei de si mesmo, que
s6 dependera de sua vontade e de sua consciéncia".

Esta tudo entendido!

Preocupando-se muito pouco em cometer de novo o pecado de Adao, pessoal ou coletivamente, os
"SABIOS", hierarquias designadas da Etica moderna, estdo a trabalhar para codificar as iniciativas



da imaginacdo médica e, talvez, impdé-las a todos!
E interessante buscar em suas préprias palavras como concebem e orientam sua miss&o.
- A ETICA IMAGINADA (ou Regras internas dos Biotécnicos da mutacdo humana).

Definicao. Interrogada no Figaro de 23 de marco de 1991, a Sra. N. Lenoir coloca o problema: "Em
todas as sociedades avancadas onde nao ha ideologia dominante, religiao que se confunda com o
Estado, a ética emergiu e responde a uma necessidade essencial do publico diante dos avancos da
Ciéncia..."

"A ética ndo deve ser uma chapa de chumbo sobre a sociedade. Nao € uma ordem moral, mas o
meio de todos se expressarem. Seu objetivo é a preservacdo da pessoa humana como valor
inestimavel em si". E 16gico pensar que, por "pessoa humana", a Sra. Lenoir pensa exclusivamente
no homem fisico.

Como essa encarregada de missao participou dos trabalhos da Comissao do Conselho de Estado,
trabalhos conduzidos "num espirito de tolerancia (e) reunindo diferentes correntes de pensamento,
médicos, cientistas, juristas", é justo tomar emprestada ao relatério sua definicao de ética.

"Segundo o Presidente do C.N.E., Prof. J. Bernard, o 'termo ética tem duas etimologias: a primeira,
ITHOS, que significa o porte da alma: o estilo do Homem, e a segunda, ETHOS, que designa o
conjunto das normas — habitos comuns — nascidas do respeito da medida.

"A Etica é a CIENCIA que leva em consideracdo o ithos e o ethos. E a garantia da harmonia que
resulta do bom porte de toda coisa, de todo ato, do acordo, em suma, 'entre a alma e o ambiente'.
Supde uma acao racional. E prépria do Homem".

De origem recente. O Conselho de Estado revela a impregnacdo mundialista da ideia de Etica, bem
como as principais etapas de sua elaboracao.

A Etica "nasceu da contestacdo da consciéncia médica por certos fatos da histéria ocidental, os
crimes contra a Humanidade durante a Il Guerra mundial”.

Encontra suas bases "no Cédigo de Nuremberg de 1947, nas Declaracdes de Helsinque de 1964 e
de 1973 e, desde a reuniao de Manila em 1981, nas Diretrizes propostas pelo Conselho das
Organizacoes Internacionais das Ciéncias Médicas, da O.M.S. e do Conselho da Europa".

Condicao de uma boa ética. A lei ou a ética legal que serd, um dia talvez, promulgada sera
conforme as orientacdes dos organismos citados e seguira as recomendacdes dos "Sabios".

O texto deverd, portanto: levar "suficientemente em conta as consideracdes morais diversificadas
em nossa sociedade, sem fixar demais essa moral comum, que é contingente e deve ser apreciada
a luz da evolucao social".

respeitar "o principio de solidariedade, o principio do direito de todos, notadamente das Mulheres,
de se realizarem e de concretizarem seus desejos, o principio do respeito aos progressos da



Medicina, do respeito a liberdade da Pesquisa, de uma avaliacao atenta dos interesses em
presenca, por vezes contraditérios: interesse da crianca, da mulher, da familia, da sociedade, o
principio de um balanco custo-beneficio de cada solucao."

ser o de uma lei evolutiva e flexivel "para acompanhar a evolucao acelerada das técnicas e as
mudancas do estado da opiniao".

Com todas essas condicdes, os Magicos das Ciéncias da Vida podem continuar pesquisas e
experimentacdes. A lei seguira o fato cientifico ou técnico, resultado da desmesura natural do
pesquisador.

A todos esses homens, Sabios, médicos, técnicos, e aos que 0s seguem, aplicam-se estas palavras
de S.S. Pio XIlI, colhidas na Enciclica "Summi Pontificatus" (X-1939):

"Renunciando a lei infinitamente sdbia e paterna de Deus e a doutrina de amor do Cristo, que
unifica e eleva, entregaram-se ao arbitrio de uma pobre e mutavel sabedoria humana: falaram de
progresso quando recuavam; de elevacao quando se degradavam; de ascensao rumo a maturidade
quando caiam na escravidao; ndo percebiam a inanidade de todo esforco humano que tende a
substituir a lei de Cristo por qualquer outra coisa que a iguale: 'perderam-se na vaidade de seus

pensamentos'.
A OLHOS HUMANOS, TUDO ESTA CONSUMADO.

A Revolucao sexual animaliza a natureza humana. Essa constatacao, estabelecida neste estudo,
justifica o prognéstico, pois toda mutacao é letal. Mas os que, perturbados, o percebem
sentimentalmente ao reclamar a intervencao do Estado desconhecem as causas dessa evolucao.
Sua anamnese é largamente insuficiente, dai seu erro de diagnéstico. Seus pedidos dirigem-se aos
responsaveis pela situacao, aos herdeiros — autores do processo iniciado. Como poderiam estes
renegar suas crencas e desautorizar o trabalho de seus predecessores?

S6 podem continuar a ser os cumplices zelosos "da substituicdo que opera o Principe deste mundo
no coracao do Homem: erigir-se em duplo a fim de desalojar Deus; colar-se ao ser como parasita e
fazer do Homem o cumplice de sua mentira; substituir Deus pela terrivel presenca do idolo
humano; excitar o Homem a apaixonar-se por paisagens lunares, construcdes artificiais, paraisos
terrestres fantasmagoricos; vampirizar o Homem dando-lhe a ilusao de que poderd, sem Deus,
estabelecer finalmente na terra o reino da prosperidade, da paz mundial e da felicidade
universal..."

E, prosseguindo, o R.P. Brancolini, 0.S.B., sublinha que se trata ai de um aspecto dos objetivos e do
trabalho do "Mundialismo" e de sua "lgreja Universal, consciéncia da Humanidade":

"fim de século em que o panteismo materialista substitui o Deus Unico, Trindade Santa, Indivisivel
e Consubstancial, e em que a apostasia geral coloca 0 Homem no lugar de Jesus Cristo e faz
prostrar-se diante do idolo dizendo: 'Quem se iguala a Besta e quem pode lutar contra ela?’,
manifesta-se o poder de uma verdadeira sinarquia, uniao dessas forcas ocultas de todas as ordens
e de todas as escolas, unidas para assegurar-se definitivamente o poder".



Ele reforca o juizo que decorre dos fatos:

"Toda a politica moderna, mesmo a dita de direita, estd a esquerda desse absoluto que é
constituido pelo direito natural, a esquerda da lei moral natural que funda o direito, a esquerda do
Decdlogo em sua tradicao e interpretacao catélica".

Tudo parece inelutavelmente programado.

"Os suicidios de jovens em aumento continuo, o uso desenfreado de diversas drogas, o turismo
sexual, o assassinato dos inocentes, a recusa multiforme da crianca", associados a um amor do
préoximo dissoluto que vomita todo sentimento nacional, permite a invasao muculmana e a erecao
de mesquitas no solo privilegiado das intervencdes de N.S. Jesus Cristo e de Nossa Senhora,
"manifestam a presuncao hipdcrita, a torpeza e o nada espiritual deste mundo (abortador da
sociedade crista) em marcha para o intrinsecamente perverso".

FICAR IMOVEIS E FIRMES.

Nas rajadas do vento da histéria, nas correntes de uma marcha para a frente organizada por
"homens que, qualquer que seja a reputacao e a autoridade que adquiriram, com ou sem razao,
em suas especialidades, pretendem decidir questdes que estao além de suas competéncias
declaradas", é preciso ficar iméveis e amarrar-se solidamente aos Dogmas e aos principios da
Igreja tradicional.

Os fiéis integros recusam de antemao, ainda que um dia tenham de sofrer-lhes, a contragosto, as
consequéncias, as regras de uma ética moderna, viva, evolutiva, décil as ideologias politicas e aos
desejos dos eleitores.

Nao se deixar desencaminhar. Os problemas que levantam os "Sabios", as solucdes praticas que
Ihes dao, nao devem influenciar nossa fé. Pois Charles Péguy o enunciou muito bem:

"O Cristianismo nao é de modo algum, nao é de forma alguma uma religido de progresso, ou talvez
ainda menos, se possivel, do progresso. E a religido da Salvac&o".

"Nao se trata de aperfeicoar. Trata-se de manter, de guardar o ponto fixo. E, guando se tentou,
descobre-se que isso ndo é tao facil assim..."

"O Cristianismo é natural e sobrenaturalmente FIXO. Assim os pontos fixos foram dados de uma
vez por todas num e noutro mundo, no mundo natural e no mundo sobrenatural, no mundo fisico e
no mundo mistico. E todo o trabalho, todo o esforco consiste, ao contrario, em guarda-los, em
manté-los..."

E preciso igualmente dar testemunho deles e fazé-los reconhecer por todos os Homens, que a
sociedade ocidental conduz a duvida e ao desespero. Com efeito, constata Gustave Thibon: "O
Homem esvaziou-se de tal modo de seu equilibrio natural e de suas segurancgas terrestres que ja
s6 pode ser retido na ladeira do nada pelo contrapeso do absoluto..."



O dilema: Deus ou nada, j& ndo se apresenta como tema de dissertacao filoséfica ou de arroubo
oratério. Penetrou até o nucleo de nossa carne e de nosso espirito; coloca-se com a urgéncia de
uma manobra de salvamento a bordo de um navio em perdicao".

Trés razoes para combater. A moral crista é a Unica fonte transcendental do Bem para o Homem.
Deve ser seguida, como a ordem social cristd é a Unica ordem mundial a construir.

Uma primeira razéo é dada a contrario pelos partidarios da Etica moderna. Primeiro, os
Conselheiros de Estado, por um rapido levantamento das legislacdes existentes no plano
internacional a respeito do Amor e da sexualidade humana, constataram que o conjunto nao
formava senao uma nova Torre de Babel.

E, por fim, tiveram de reconhecer que "somente a Igreja Catdlica, fiel a tradicao de seu
ensinamento de 'conservar a procriagcao humana a dignidade que lhe é prépria e conatural'",
perturba e freia a evolucao juridica desejada, chegando mesmo a "encorajar certo espirito de
resisténcia contra as leis civis moralmente inaceitaveis e as praticas ilegitimas".

As outras duas razoes, infinitamente mais sélidas, sdo tomadas as Escrituras. Uma é destacada
pelo Sr. Pierre Chaunu:

"E preciso lembrar que o massacre dos pequeninos por nascer, prestes a abrir-se a luz do sol de
Deus — (o planejamento do massacre feito pelo Farad, ordenado primeiro as parteiras hebreias,
que se recusaram a aplicar o genocidio, depois a todos os cidaddos egipcios (Exodo I, 15-19) —
constitui o detonador do engajamento brusco de Deus — o salvamento espiritual de Moisés no
Horeb (Ex I, 11-12) e as condicdes do fim dos sofrimentos — a saida do Egito (Ex Ill, 1-6) — que,
seja por toques discretos, seja com mao forte e braco estendido, conduz, com a Fé de seu povo e a
esperanca de seus Profetas, todas as coisas na direcao que Ele, uma vez por todas, assinalou a
histéria."

O que nos leva a terceira e fundamental razao, ensinada por N.S. Jesus Cristo:
"Aconteca o que acontecer, é a Igreja Santa, Una, Catdlica que sobrevivera: tal é a nossa fé".

E: "Essa Igreja e essa religiao, ditas antigas, tradicionais e superadas, sao aquelas de que
vivemos... e sabemos desde sempre que nenhuma obediéncia aos homens pode pretender fazer-
nos ir contra a obediéncia a Deus e a suas Leis."

VIGIAI E ORAI

Fracos, facilmente arrastados pela gravidade, ndo é possivel resistir e lutar sem que Deus
intervenha. As préprias recomendacdes de Seu Filho N.S. Jesus Cristo tracam os caminhos para
obter as Gracas necessarias e suficientes para defender o que cremos.

Vigilancia continua. "Se nos esquecemos de vigiar, diz-nos Jean Daujat, se nossa vontade
adormece, a tentacdo introduz-se em nds, os maus pensamentos e os maus desejos, 0s
movimentos de orgulho, de mentira ou de impaciéncia nos surpreenderao. Vigiar é, pois, projetar
sobre toda a nossa vida, a todo instante, a luz de um juizo esclarecido, o dominio de uma vontade



movida pela caridade".

VIGIAR &, pois, projetar sobre toda a nossa vida, a todo instante, a luz de um juizo esclarecido, o
dominio de uma vontade movida pela caridade."

No quadro da contrarrevolucao sexual, a luz é emitida pelos textos do Magistério supremo, que
explicitam os principios da Moral. E preciso impregnar-se deles. Por fim, é dever sagrado de
caridade publica dar a conhecer esses principios ao maior nimero.

Lembretes elementares:

"Toda vida humana, desde a concepcao e através de todas as etapas seguintes, é sagrada porque
criada a imagem e semelhanca de Deus; preciosa porque é Dom de Deus, cujo Amor é infinito;
"Para o Homem e o Cristao existe uma lei de integridade e de pureza pessoal, de estima pessoal de
si, que proibe mergulhar tao totalmente no mundo das representacdes e das tendéncias sexuais".
"Quando o matriménio é abandonado ao egoismo humano ou reduzido a um arranjo temporario e
condicional que se pode terminar facilmente, o vinculo matrimonial é indissoltuvel".

Quando a crianca é considerada um fardo ou um simples meio de satisfazer uma necessidade
emocional (da qual o orgulho, por meio da medicina preditiva, € um componente), afirmar que
cada crianca (tal como Deus permitiu que fosse) é um dom de Deus Unico e insubstituivel e que
tem direito ao acolhimento de sua familia;

"E preciso respeitar as exigéncias da moral natural, que proibem considerar o cadaver de um
Homem (Embrido, feto, recém-nascido, jovem ou adulto) como uma coisa ou como o de um
animal". "Todo o problema é agir no respeito a pessoa e a seus préoximos, trate-se dos doadores de
6rgaos ou dos beneficiarios, jamais transformar o Homem em objeto de experiéncia."

Quando se propde a organizacdo da autolibertacdo, saber que "tudo o que se opde a prdpria vida...
e mesmo o suicidio deliberado... todas essas praticas sdo, em verdade, infames."

"A eutandsia é uma violacdo de uma lei divina, uma ofensa a dignidade da pessoa humana, um
crime contra a vida, um atentado contra a humanidade."

Vigilancia e Oracao continua.

"A vigilancia aparece muito melhor como o regime normal da vida cristd, e como algo espontaneo,
vivo, alegre, se se compreende que ela forma um sé com a oracao continua". "Vigiai orando em
todo tempo (Lc XXI, 36)", pede N.S. Jesus Cristo, e Sao Paulo insiste: "Sede assiduos na oracao; que
ela vos mantenha vigilantes na acao de gracas" (Col IV, 2). "Deus nao deixa suas obras
inacabadas". Ora, prossegue o Sr. Jean Vaquié, por todas as Profecias da Revelacao privada,
assegura a nossa Franca a restauracao politica, a restauracao da Igreja quando "tudo parecer
perdido" e quando Ele julgar atingida "nossa maturidade sobrenatural". Serd miraculoso!

"Eis-nos, pois, em nosso posto, responsaveis por grandes acontecimentos. E preciso que
arranquemos um milagre ao Céu, mas um milagre que o Céu tem pressa de nos conceder. Para
obté-lo, é preciso que a soma dos desejos tenha atingido a medida plena..."



"E preciso obter, na ordem sobrenatural, um milagre que supere os milagres da Ciéncia moderna."
"A religido da ciéncia pretende hoje substituir a religido da fé. E preciso agora que a fé prevaleca
sobre a ciéncia..."

"E pela ORACAO de nossa fé que deve ser obtido esse milagre. E preciso importunar o Espirito
Santo para que desca sobre a Franca como nos dias de S&do Remigio e de Cldvis. E preciso
importuna-lo por Maria, sua Esposa".

Assim, a poucos anos do décimo quinto centenario do batismo da Franca, no Natal de 496,
sustentados pela oracao, os Cristaos fiéis caminham em meio as tribulacdes pela estrada da
reconquista, firmemente conduzidos pela mao da

"fé que mais amo, diz Deus, "aguela menina esperanca que parece nado ser nada, "aquela menina
esperanca".

L.D.
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A MIRAGEM COSMICA E O RETORNO A TERRA-MAE

A Terra-Mae é a mais antiga divindade conhecida dos etnélogos. Dispensa o alimento e a vida aos
homens; habita o fundo da terra e das &guas. E uma divindade cténica, isto é, subterranea e
infernal. E a Mae da Totalidade, do conjunto do Cosmos; deu a luz as grandes serpentes e o0s
monstruosos répteis. Seu culto estd sempre associado ao da Serpente. Encontraram-se nos
tumulos de Ur, na Caldeia, estatuetas femininas, com cabeca de serpente, que amamentavam um
bebé. A deusa é muitas vezes representada em meio a serpentes enroladas e entrelacadas.
Diodoro da Sicilia a chama Reia ou Istar e a representa cercada de serpentes de prata de grossura
enorme.

O papel da serpente na mitologia greco-latina é consideravel. Basta percorrer um manual classico
de mitologia para se convencer. Sai-se dessa leitura submerso pelo grande serpentino. O papel da
serpente é bem conhecido nos ritos de iniciacdo dos mistérios de Eléusis. O culto de Delfos foi
primeiro um culto da Terra-Mae, ao qual estava associado o culto de Piton, o familiar de Gaia, a
"Mae". A Pitia, sacudindo-se sobre seu tripé, proferia seus oraculos em nome da Serpente. Foi
assim que toda a Grécia esteve enfeiticada durante séculos por esse réptil satanico.

Encontra-se esse culto em toda parte. Na india, é o "Naga", a serpente, "personificacdo das
energias profundas da Terra", Deus do torrao natal, desse solo misterioso e profundo de onde
subiu até os homens.

A Igreja, ao cristianizar o Ocidente, lutou com energia perseverante contra esse culto demoniaco e
serpentino. Levou séculos para livrar dele nossos paises latinos. Ora, eis que hd mais de um século
uma nova geracao de escritores se esforca por reintroduzir esse culto em nossa literatura. Trata-se
ao mesmo tempo de ressuscitar os antigos deuses celestes e de pér novamente em honra os
grandes temas gndésticos da Alma Universal do Mundo, do Retorno a Terra, matriz originaria, e da
reabsorcao de todos os seres no Grande Todo divino.

Eis, por exemplo, uma carta de Taine, dirigida em 16 de novembro de 1851 a Prévost-Paradol:

"O homem que, percorrendo as leis do espirito e da matéria, percebe que todas elas se reduzem a
uma lei Unica, que é a de que o ser tende a existir, que vé essa necessidade interior, como uma
alma universal, organizar as estrelas, impelir o sangue do animal em suas veias, levar o espirito a
contemplacao do infinito, que vé o mundo sair vivo e magnifico de um Unico e eterno principio,
sente uma alegria e uma admiracao maiores que o devoto ajoelhado diante de um homem
engrandecido..."



A vida é produto da alma universal, é idéntica no homem, no animal, na planta; o sangue, a seiva,
a forca atrativa das esferas constituem uma sé e mesma animacao; tudo se sustenta no cosmos.
Taine tirou toda a sua filosofia desse principio panteista.

Emile Zola n&o diz outra coisa. Em seu romance "A Obra", expde seu pensamento pela boca de
Sandoz, que apresenta a seu amigo Claude o plano desse belo trabalho:

"Ah! como seria belo se se desse a existéncia inteira a uma obra em que se procurasse por as
coisas, os bichos, os homens, a arca imensa! E nao na ordem dos manuais de filosofia, segundo a
hierarquia imbecil com que nosso orgulho se embala; mas em plena corrente da vida universal; um
mundo em que seriamos apenas um acidente, em que o cao que passa e até a pedra dos caminhos
nos completariam, nos explicariam; e por fim o grande todo, sem alto nem baixo, nem sujo nem
limpo, tal como funciona..."

Mais tarde, Sandoz — alias Zola — encontrou a ideia geral da sintese buscada:

"Ah! Boa Terra! Toma-me, tu que és a Mae comum, a Unica fonte da vida! Tu, a Eterna, a Imortal,
onde circula a Alma do Mundo, essa seiva espalhada até nas pedras e que faz das arvores nossos
grandes irmaos iméveis! Sim, quero perder-me em Ti; é Tu que sinto ai, sob meus membros,
abracando-me e inflamando-me, és Tu sé que estards em minha obra como a forca primeira, o
meio e o fim, a arca imensa onde todas as coisas se animam com o sopro de todos os seres!"

Convém notar igualmente que as férmulas literdrias e as figuras poéticas nao sao indiferentes em
si a expressao desse pensamento gnéstico. A escolha das metaforas, a busca das expressdes
figuradas nao sao fruto de um jogo intelectual entregue aos acasos da imaginacdo. Ha, no uso
desses procedimentos literarios, uma intencao profunda, direcées de pensamento sugeridas sem
serem explicitadas, que permitem impregnar insensivelmente os espiritos, sem despertar, no curso
da leitura, as reacdes de uma consciéncia crista reta. Foi assim que muitos desses escritores, cujo
ensinamento gnéstico vamos expor, chegaram a desviar seus leitores da verdadeira fé.

Por exemplo, a utilizacao dos elementos naturais no jogo das metaforas nao é inocente. O poeta
compraz-se, por exemplo, em comparar a alma ao ar, ao sopro vivificante, a essa formidavel
poténcia do vento que permanece invisivel. Trata-se do [pneuma] dos gnésticos. O homem quer-se
passaro, capaz de sulcar os ares, de escapar a gravidade, de sair de seus limites, de sua prisdo, de
vibrar a luz pura do céu. Faltam-lhe, pois, as asas. Podeis ter certeza de que se trata de um apelo
ao suicidio.

A comparacdo sugere uma passagem a identificacao: "Sou esse passaro no céu, sou
verdadeiramente essa natureza na qual quero mergulhar". H& ai verdadeiramente uma assimilacao
geral de todas as substancias umas nas outras. Trata-se de operar uma metamorfose grandiosa, de
reencontrar a unidade magica de todas as coisas. Essa musica de imagens, de sensacoes e de
impressdes maravilhosas tem por fim operar a dissolucao de toda atividade racional e criar um
universo que apreende todas as coisas na unidade de uma musica das esferas, no Grande Todo
Divino.

Neste texto evocador, Baudelaire nos mostra com que fervor se da essa dissolucdo das almas nas
coisas:



"Acontece por vezes que a personalidade desaparece e que a objetividade, que é prépria dos
poetas panteistas, se desenvolve em vés tao anormalmente que a contemplacao dos objetos
exteriores vos faz esquecer a prépria existéncia e que vos confundis logo com eles. Vosso olho se
fixa numa arvore harmoniosa curvada pelo vento; em alguns segundos, o0 que nao seria no cérebro
de um poeta sendo uma comparacao muito natural tornar-se-a no vosso uma realidade. Emprestais
primeiro a arvore vossas paixdes, vosso desejo ou vossa melancolia, seus gemidos tornam-se os
v0ssos e logo sois a arvore."

"A matéria inorganica", escreve Nietzsche, "é o seio materno. Ser libertado da vida é voltar a ser
verdadeiro, é completar-se. Aquele que compreendesse isso consideraria uma festa retornar a
poeira insensivel".

O CULTO DA TERRA E DOS MORTOS SEGUNDO MAURICE BARRES

Eis outro gnéstico que enganou muito bem seu mundo! Quis ser o cantor da energia nacional. Foi
por um tempo o mestre de pensamento da Franca nacionalista e crista, o herdeiro da "Tradicao",
da Ordem, da disciplina social. Infelizmente! Sua influéncia profunda e prolongada sobre seus
leitores exerceu-se numa direcao totalmente outra, a de um panteismo césmico, como vamos
demonstrar.

Barres ligara-se, desde a juventude, a um ocultista bem conhecido, Stanislas de Guaita. "Viviamos
em quarto como estudantes. Guaita vinha tirar-me da cama. Tinhamos nossos poetas. Liamo-los
em voz alta", conta-nos ele. Ambos se fartavam na leitura dos romanticos, em meio a fumaca dos
cigarros. Ocupavam-se de espiritualismo, de necromancia. Foi por ocasiao de uma sessao desse
género que Barres conheceu uma amiga de Vintras.

Por um momento, Barres deixou-se atrair pelo pensamento de Lamennais. Assim como Sainte-
Beuve erguera sua monumental histéria de "Port-Royal" contra o dogmatismo intransigente de
Roma, também ele acariciou a ideia de apresentar o dominio de La Chénaie como um lugar
elevado do espirito. Mas foi seu encontro com Renan que o desligou definitivamente da fé crista.
Renan inculcou-lhe a ideia de que todos os cultos sao apenas manifestacdes variadas de uma
mesma e eterna aspiracao ao divino. Semeou nele uma mistica teldrica, da terra profunda: culto
das florestas, das fontes e das pedras, fé na Natureza e em suas influéncias magicas, sentimento
profundo da divindade da Natureza, concepcao panteica do Mundo. A partir desse momento,
Barres ja nao nomeia Deus, mas o divino, conceito neutro aplicavel a tudo.

"Os mortos", escreve em 1909, em seus "Cadernos”, "associam-se aos vivos, sentimento
inexplicavel e fundamental, o passado e o presente unem-se num mesmo sentimento do divino. E
aqui que se cumpre e se propde o velho mistério da regeneracao. O homem natural despoja-se
para deixar aparecer, desabrochar, alcar voo o0 homem espiritual. E aqui que a matéria bruta passa
ao estado de obra de arte. Aqui repousam, velam forcas que modelam a alma".

E, portanto, na matéria bruta que jaz a forca criadora das almas. O espirito, aos olhos de Barrés, é
uma forca misteriosa, esparsa no Universo, captada somente por uma intuicao divinizante e
incapaz de manifestar-se através de nossa inteligéncia natural, "pobre coisinha a superficie de nés
mesmos", diz ele. "Nossa alma e o universo em nada se distinguem um do outro. Esses dois termos



s6 significam uma mesma coisa, a soma das emocdes possiveis".

Em seu célebre romance "A Colina Inspirada", Barres exaltou uma seita gndstica, a do heresiarca
Vintras. Como Mani, como Joaguim de Fiore, Vintras repartiu em trés épocas a duracao total da
histéria do mundo: a era do Pai, atravessada pelos séculos de Fé e de Temor; a era do Filho,
marcada pela graca e pela esperanca; a era do Paraclito, toda impregnada de caridade, a sua, a de
Vintras. Essa colina de Sion-Vaudémont é "um dos teatros misteriosos da acao divina e uma das
antigas moradas do espirito". Foi dela que se ergueram, através da bruma, os deuses antigos.
Barrés escuta as vozes que sobem da terra e sopram sobre os outeiros. Reconhece nelas "a efigie
dos deuses autdctones", isto é, saidos da profundeza do subsolo.

"Ha lugares onde sopra o espirito", esse espirito da Colina que anima fortemente Léopold Baillard,
o0 mestre da comunidade. Para Barres, Léopold € um mistico da terra. Apresenta-o como defensor
da "Tradicdo", guardido da alma do pais, do solo natal e dos mortos, diante dos inimigos, os
"soldados de Roma", isto &, os Oblatos, o bispo de Nancy, esses invasores vindos para suplantar os
cultos ancestrais, célticos, das florestas, das fontes e das pedras. Nao se pode ser mais panteista e
mais anticristao...

Mas eis que, desde 1907, Maurice Barres refletiu. Toma medo. Vé o individuo sublevado contra a
ordem social. Toma a defesa da "ordem hierdrquica", da "disciplina", da "razdo", da prépria
"ortodoxia". Seus "Cadernos" dao testemunho. Que conversao! De repente a natureza exata desse
sopro divino lhe aparece. "Essa colina", escreve, "esse centro da Lorena, onde estavam
estabelecidos os Baillard, formava desde toda a eternidade uma acrépole nacional e religiosa, um
lugar santo, um lugar todo saturado de poténcias misticas... Sobre a Santa Colina conspurcada, foi
uma ressurreicao das forcas de outrora. Os dragdes do paganismo, vencidos no alto lugar pelo
glorioso apodstolo de Toul, Sao Gerardo, reapareceram... Sobre a alta colina, em torno do velho
santudrio, foi, durante alguns meses, uma prodigiosa ciranda que sé se pode comparar a certas
festas pagas na estacdo das vindimas. Toda a Lorena olhava com estupor a danga satanica
conduzida |4 em cima, nas brumas do inverno, pelos trés padres e por religiosas desgrenhadas".

Credes Barres convertido, gueimando o que havia adorado e exaltado? Pois nao... Eis que cai em
sua prépria armadilha: "Minha razao condena", explica, "o que meu coracao as vezes nao pode
deixar de amar. Ao longo dos séculos, os génios revoltados nao tém direito a nossa inteira
veneracao; mas como seriamos equitativos se, depois de condena-los, nos recusdssemos a sentir,
a amar as altas partes de seu ser". Seu coracao acompanha com afetuosa solicitude os combates
de Léopold, seu herdi, até "a tristeza do vencido, comparavel a uma pena de amor".

A seducdo da serpente é singularmente poderosa sobre um espirito que continua a venerar e a
adorar em segredo o que sua razao lhe ensina como uma manifestacao do Grande Revoltado. Mas
o fundo de seu pensamento nao variou. Mesmo em seu apelo em favor da "Grande miséria das
Igrejas da Franca", continua a exaltar essa "Terra encerrada numa rede divina, da qual eu nao
gostaria de romper nenhuma das inUmeras malhas; é a hora de completar a reconciliacao dos
deuses vencidos e dos santos... Todo o divino em socorro!!!" Decididamente, Barrés permaneceu
incorrigivel, "um dos exemplos mais grandiosos e mais terriveis de génio maldito", concluiu André
Thérive. Compreende-se por que hoje a Nova Direita neopaga se esforca por repor em honra sua
obra em nossa pobre Franca descristianizada...



O TRISMEGISTO SEGUNDO BAUDELAIRE
O poeta teve o cuidado de nos prevenir:

"Leitor pacato e bucdlico, Sébrio e ingénuo homem de bem, Joga fora este livro saturnino, Orgiaco
e melancélico. Se ndo estudaste tua retérica Com Sata, o astuto decano, Joga fora! Nada
entenderas, Ou me julgaras histérico."

A retdrica de Sata?... A "Gnose", é claro! Baudelaire a estudou na Revelacdo de Hermes
Trismegisto, gracas a complacéncia de seu amigo Louis Ménard. Este Ultimo acreditava na
transmigracéo das almas, que vagavam apds a morte de astro em astro. Foi seu discipulo na Ecole
Normale. Com seu amigo comum Leconte de Lisle, praticavam o panteismo. Um dia, foram a
floresta de Meudon. Cada um se instalou numa arvore para a noite: "O Panteismo, tu me inundas!"
De manha, voltaram, enregelados e gripados...

Louis Ménard publicara o "Poimandres" de Hermes Trismegisto, precedido de uma Introducao:
"Estudo sobre a Origem dos livros herméticos", na qual afirmava que a doutrina hermética se
encontra nos pagaos Plotino, Apuleio, Macrébio, em Origenes e outros doutores da Igreja. "Ha
assim, em cada século", diz ele, "uma soma de ideias comuns a todas as seitas, mesmo rivais e
inimigas..."

O Sr. Paul Arnold encontrou a verdadeira fonte das "Flores do Mal" numa obra do século XVI,
publicada em Bordéus em 1579, sob o titulo "Pimandro de Mercurio Trismegisto, da filosofia crista,
conhecimento do verbo divino e exceléncia das obras de Deus, traduzido do exemplar grego, com
colaboracao de amplissimos comentarios, por Francois, Senhor de Foix... bispo de Aire...", obra
dedicada a Margarida da Franca, rainha de Navarra. O autor, bispo catdlico, considera a revelacao
de Hermes ou Mercdurio Trismegisto como texto revelado, puramente catélico. Interpreta essa
revelacdo, palavra por palavra, por um comentdrio seguido dos mais pitorescos. Mostra a alma
humana aprisionada num corpo oriundo, por emanacdes e degradacdes sucessivas, do principio
divino e entregue ao poder de demdnios destruidores.

O homem, diz ele, ndo tem nenhum poder de escapar a lei do universo: "Verdadeiramente um
homem ndo é sabio de empreender, por qualquer forca ou poder de Deus que lhe seja comunicado,
romper a necessidade e a acao que o astro ou o fado exerce em sua pessoa. Devemos resolver-
nos, tanto quanto possivel, a suportar e combater... E que, reinando a vida e a imperfeicdo na
matéria, ndo pode ser que o que se encontra nessa matéria ndo apresente sua principal natureza,
gue é o mal... A terra é a verdadeira patria do Mal."

Francois de Foix nos explica que "o Verbo de Deus, saido de Deus, 'indo para baixo', produziu
'‘caindo para baixo' as criaturas de formas. A alma é cativa dos demoénios. O 'homem' permanece
errante em trevas, sofrendo as dependéncias da morte"... pois esta ligado a matéria "que por sua
natureza é cheia de toda malicia e imperfeicdao". A matéria... "produz e brota imperfeicdes e vicios
como flores e frutos procedentes dela". E eis o titulo das "Flores do Mal". Seu autor lembra com
frequéncia a equacao natureza-Mal, natureza-Ruido, Natureza-Sata.

O homem, salvo pelo conhecimento (a Gnose!), concebe desde entdo sua verdadeira natureza
como imortal e contemplativa, como unida a Deus. Tat, ensinado por Mercurio-Hermes, exclama



entdo: "O meu Pai, figuro-me (concebo) n&o pela vista dos olhos, mas pela eficacia das virtudes
inteligiveis? Estou no céu, na terra, na agua, nos animais, no ventre, antes do ventre, tudo em toda
parte."

Depois Mercurio-Hermes entoa o Hino a Gnose: "O Santo Conhecimento (O Santa Gnose!), pelo
qual devo recobrar a entrada de minha ventura e felicidade e por teu meio entrar na verdadeira
comunhao de meu deus e soberano bem, sendo iluminado por Ti em todas as minhas acdes e
operacodes, 6 Luz inteligivel que és esse Santo Conhecimento dando claridade a todos os meus
pensamentos e cogitacdes, que sem Ti seriam obscuros e trevas... a fim de que eu participe de
vossa fonte eterna, 6 vida e Luz, de vés a nds passou a béncao." Gracas a Gnose, a alma foi
regenerada e restaurada pela intervencao dos "demonios vingadores".

Pode-se dizer que a obra de Baudelaire nao é senao um comentdrio poético da Revelacao de
Hermes. Oucamo-lo.

Segundo a Gnose, 0 mundo é o resultado de uma degradacao do ser divino na matéria, uma queda
catastréfica, um pecado original cdsmico. Baudelaire traduz, em prosa: "A Teologia - O que é a
gueda? - Se é a unidade tornada dualidade, é Deus que caiu. - Em outros termos, a criacdo nao
seria queda de Deus?" (em "Meu coracdo a nu"). Em verso, o mundo é

"Uma ldeia, uma Forma, um Ser, Partido do azul e caido Num Estige lodoso e plimbeo Onde
nenhum olho do Céu penetra."

Nossa alma, centelha divina, foi encerrada num corpo, como num timulo. Os gndsticos jogaram
com as palavras soma-corpo e sema-tumulo. Baudelaire copia por sua vez, fielmente, no soneto "O
mau monge", primitivamente intitulado "O tumulo vivo":

"Minha alma é um tumulo que, mau cenobita, Desde a eternidade percorro e habito; Nada
embeleza as paredes deste claustro odioso."

Tudo na natureza humana é mau: "E preciso sempre", escreve, "voltar a Sade, isto é, ao homem
natural, para explicar o mal". - "O homem é naturalmente depravado". - O crime, de que o animal
humano haurira o gosto no ventre da mae, é originalmente natural... e é essa infalivel natureza
gue criou o parricidio e a antropofagia... "Natureza infalivel, pois sé pode engendrar o mal, por uma
fatalidade necessaria; o que é o tema repetido das 'Flores do Mal'".

Baudelaire estd impregnado da doutrina gnéstica da metempsicose. Nascemos com um passado,
vidas anteriores, com uma espécie de ficha criminal pré-natal, carregada do peso das faltas
acumuladas no curso das encarnacdes precedentes. Atroz fatalidade, contra a qual o homem nao
tem nenhum recurso. E, portanto, prisioneiro de uma nova encarnacéo sofrida; é "um navio preso
no Polo", diz o poeta de "O Irremediavel". Compreende-se, pois, que se considere "condenado
desde 0 comeco e que sua vida o seja para sempre" (numa carta de 4 de dezembro de 1854).

Como sair desse ciclo infernal?, pergunta-se o poeta:

"- Certamente, eu sairei, quanto a mim, satisfeito De um mundo onde a acdo nao é irma do sonho;
Possa eu usar a espada e perecer pela espada. Sao Pedro renegou Jesus... Fez bem."



Dois meios, portanto: o sonho e o suicidio. Este mundo nao é senao um "odsis de horror num
deserto de tédio". E preciso prosseguir um périplo através dos ciclos da existéncia, das trevas até o
mergulho no nada:

"Esses viajantes, para os quais estd aberto O império familiar das trevas futuras... Vem! Oh! vem
viajar nos sonhos, Além do possivel, além do conhecido! ...alma de sonhos obscuros, Que o céu
sufoca entre suas quatro paredes."

Nossa alma esta exilada neste mundo hostil; é a Estrangeira. Em marcha! Partamos "para qualquer
lugar, contanto que seja fora deste mundo". Baudelaire prefere ao real "os monstros de sua
fantasia". Exalta a imaginacao, que é "a rainha do verdadeiro", explica; é "a mais cientifica das
faculdades, porque somente ela compreende a analogia universal, ou o que uma religido mistica
chama a correspondéncia" (numa carta a Alphonse Toussenel de 21 de janeiro de 1856). "A
imaginacdo é uma faculdade quase divina que percebe antes de tudo, a margem dos métodos
filoséficos, as relacdes intimas e secretas das coisas, as correspondéncias e as analogias" (em suas
notas sobre Edgar Poe).

Qual é, pois, essa religido mistica que ensina as analogias e as correspondéncias entre o
macrocosmo e o microcosmo? E a revelacdo de Hermes Trismegisto, é o ensinamento da Cabala e
da Gnose.

Sata é um poderoso sedutor. Depois de semear o desespero na alma do iniciado, apresenta-lhe sua
estranha Beleza, como isca para lancar a vitima no abismo. Descreve-lhe seu dominio com os
atrativos do Céu. O poeta parece hesitar entre um e outro, mas, de fato, ja estd decidido a
mergulhar no abismo.

"Derrama-nos teu veneno para que nos reconforte! Queremos, tanto esse fogo nos queima o
cérebro, Mergulhar no fundo do abismo, Inferno ou Céu, que importa? No fundo do desconhecido
para encontrar o novo!"

"Quer venhas do Céu ou do Inferno, que importa, 6 Beleza! De Sata ou de Deus, que importa? Anjo
ou Sereia, Que importa, se tornas... O Universo menos hediondo e os instantes menos pesados?"

A repeticao do "Que importa" é significativa. A tentagdo satanica consiste em criar uma incerteza
no espirito do iniciado, em apresentar-lhe o céu e a Beleza sob uma luz sombria e tenebrosa, plena
de mistérios e de sonho, de modo a provocar nele uma indiferenca cansada que prepara a futura
capitulacao da alma. Em "O Amor da Mentira", Baudelaire precisa:

"Mas nao basta que sejas a aparéncia Para alegrar um coracao que foge da verdade? Que importa
tua tolice ou tua indiferenca? Mascara ou cenario, salve! Eu adoro a Beleza."

Por fim, o iniciado esta possuido e pode exclamar:
"N&o ha uma fibra em todo o meu corpo trémulo Que n&o grite: O meu caro Belzebu, eu te adoro."

S6 resta lancar-se no nada. A partir do momento em que o poeta esta decidido a morte, as
expressdes de seu apelo ao suicidio sdao inumeras. Citemos algumas:



"O vermes, negros companheiros sem ouvidos e sem olhos, Vede vir a vds um morto livre e
alegre..." E a morte que consola, ai de nds! e que faz viver! E o pértico aberto sobre lugares
desconhecidos! E que a morte, pairando como um sol novo Fara desabrochar as flores de seu
cérebro...! Enfim! O Morte, vem, capitdo, é tempo, levantemos a ancora. Este pais me entedia; 6
Morte, aparelhemos!...

Até no suicidio o iniciado possuido cré encontrar o contrario da morte. Associa a morte a vida, a um
portico para céus desconhecidos, a um sol novo, a liberdade e a alegria. A confusao é total. Sata, o
Trismegisto, tirou dessas "Flores do Mal" de corolas venenosas um perfume magico e funebre e
depois, com um sopro poderoso, empurrou a alma do poeta para as profundezas cténicas onde
reina a Serpente.

BERGSON, "FLOR DE GNOSE"

Numa manha de abril de 1922, o Sr. Firmin Nicolardot entrava por acaso numa livraria de usados
em Nice. Sua pequena exploracao ia chegar ao fim quando notou um folheto de filosofia intitulado
"O Universo, sua forca e sua vida", de um certo A. Laggrond, publicado em 1884. Na introducao,
um engenheiro, Edouard Pellis, dizia apresentar nele as reflexdes de um amigo oculto sob o
pseudénimo de Laggrond, amigo que encontrara "primeiro na Boémia, depois pelos caminhos do
Egito".

De volta para casa, o Sr. Nicolardot comecou a leitura e, de repente: "Mas isto é Bergson!... Parece
gue o estou ouvindo ainda!" Com efeito, reencontrava, ao longo das paginas, as mesmas ideias,
guase as mesmas expressoes, ja bem conhecidas do célebre filésofo.

O que dizia o livrinho? "Nosso corpo", escreve Laggrond, "é a porcao do Universo encarregada de
liberar as forcas que sdo as Unicas que podem atingir nosso principio de sensibilidade..." Depois de
ter agido sobre a alma, a forca pode, portanto, voltar ao mundo material, idéntica em sua
guantidade... Mas necessariamente modificada em alguma coisa... Existe, pois, uma forca Unica
que age sobre as coisas e sobre o corpo humano, passando de um ser a outro, animacao universal.
Reconheceu-se a Grande Alma Universal do Mundo.

"Minha razao", escreve ainda Laggrond, "nao sou eu, € um de meus érgaos, aquele que
encarreguei de desempenhar minhas funcdes intelectuais", ideia bem bergsoniana, a qual opde
"esse ser invisivel que se afirma no fundo do organismo humano e que diz: eu". Seu verdadeiro
nome é o espirito, o [nous] dos gregos. E o "verdadeiro centro do Homem?", pelo qual "se liga ao
eterno e ao infinito". Tema ja bem conhecido dos pitagéricos e dos gndsticos.

O autor prossegue: "Se nosso principio de sensibilidade é imortal, podemos ja ter vivido uma
infinidade de existéncias, e outro infinito nos espera... As lembrancas que podemos ter delas
limitam-se a nossa colecao de quadros cerebrais. A metempsicose ndo é de modo algum uma ideia
incompativel com o estado atual da ciéncia..." O autor alude a reminiscéncia platonica e as
reencarnacdes. Rejeita com horror a ideia da "ressurreicao de nosso corpo material e terrestre".

"Nao se deve considerar nossa inteligéncia como a parte espiritual e imortal de nosso individuo.
Todo raciocinio mergulha sua Ultima raiz na pura sensibilidade". E o conhecido desprezo dos
gnésticos pelo uso natural de nossa razao.



O Sr. Nicolardot, no curso de sua leitura, tivera o cuidado de anotar as similitudes de pensamento,
as identidades de expressao entre esta pequena obra e a obra bem conhecida de Bergson.
Dispusera em duas colunas as férmulas similares ou idénticas. Concluira que esta pequena obra
era o primeiro livro de Bergson, publicado sob pseudénimo aos 24 anos.

Mas eis que pesquisas posteriores o levaram a Lausanne, na Suica, onde soube que Laggrond era
um dos pseudonimos de um pastor vaudois, Auguste Glardon, escritor fecundo, editado na Suica,
que morrera em 1922. Esse Auguste Glardon fizera vérias estadias na Asia, nas indias. Percorrera
também o Egito em busca de sua antiga religido e estudara o budismo com seu amigo engenheiro,
Edouard Pellis. Além disso, era macom entusiasta, muito antirromano.

Nicolardot retomou entao sua investigacao em novas bases, mas nao conseguia desprender o
espirito da ideia de que Bergson fora inspirado em sua juventude por Glardon. Fez-lhe a pergunta.
Bergson declarou nunca ter ouvido falar de Laggrond. Ora, os dois nomes, Laggrond e Bergson,
encontravam-se na época, por volta de 1886, na "Revue de philosophie", e os empréstimos de
Bergson ao livrinho sobre "O Universo" sao numerosos e incontestaveis.

O Sr. Nicolardot completou seu estudo mostrando as grandes afinidades do Bergsonismo com a
Gnose oriental e o Budismo. O préprio Bergson reconheceu em "As Duas Fontes" essa inspiracao.
Refere-se a Buda, a Plotino, a Jesus Cristo. Sabemos que "As Enéadas" de Plotino foram um de seus
livros de cabeceira.

Alids, basta enumerar as principais afirmacdes de Bergson ao longo de toda a sua obra para
reconhecer-lhe o carater fundamentalmente gndstico. Nas citacdes que se seguem, sublinhamos
os termos diretamente tomados as obras dos ocultistas.

Todo o desenvolvimento do mundo é o resultado de uma queda: "A natureza tende a um fim
Gltimo, compde-se de uma série de quedas, é um imenso desmoronamento". Sabe-se que Bergson
admirava na obra de Lucrécio essa queda incessante dos 4tomos e os "grandes desmoronamentos
de universos. A génese do mundo é assimilada por Bergson a uma espécie de degradacao da
divindade: "Imaginemos, pois, um recipiente cheio de vapor a alta tensao... Assim, de um imenso
reservatério de vida devem lancar-se sem cessar jatos, cada um dos quais, ao recair, € um
mundo".

"Vejo em toda a evolucao da vida em nosso planeta uma travessia da matéria pela consciéncia
criadora, um esforco para libertar, a forca de engenhosidade e de invencao, algo que permanece
aprisionado no animal e que se desprende definitivamente no homem". Pensa-se imediatamente
na alma encerrada no tumulo de seu corpo.

"Somente a matéria que o fluxo da vida arrasta consigo e em cujos intersticios se insere pode
dividi-lo em individualidades distintas. A corrente passa, pois, atravessando as geracdées humanas,
subdividindo-se em individuos. Assim se criam sem cessar almas que, no entanto, em certo
sentido, preexistiam. Nao sao outra coisa senao os regatos em que se reparte o grande rio da vida,
correndo através do corpo da humanidade".

"Nosso ser", diz ainda Bergson, "formou-se no Oceano da vida" por uma espécie "de solidificacao
local".



"A filosofia ndo pode ser senao um esforco para fundir-se de novo no Todo; a inteligéncia,
reabsorvendo-se em seu principio, revivera as avessas sua prépria génese". Anotaram-se de
passagem as formulas gndésticas: a queda, a degradacao da divindade, o aprisionamento das
almas, sua preexisténcia, a fusao e a reabsorcao no Grande Todo. Poderiamos assim continuar por
muito tempo as citacdes de Bergson que apresentam um sabor gnéstico nitidamente
caracterizado. Um dos objetos de "A Evolucao Criadora" é mostrar "que o Todo é da mesma
natureza que o eu e que se o0 apreende por um aprofundamento cada vez mais completo de si
mesmo", declara o boletim da Sociedade Francesa de Filosofia de 25 de novembro de 1909.

O Sr. Nicolardot encontrou assim uma fonte pouco conhecida do pensamento de Bergson, que o
liga, através do Hinduismo e do Budismo, a Gnose primitiva e, mais precisamente, a Cabala. "A
mais audaciosa tentativa de niilismo intelectual", no dizer de Maritain. Acrescentariamos "de
Nirvana".

A CABALA SEGUNDO SIMONE WEIL

Antes de expor o pensamento de Simone Weil, queremos reproduzir este protesto indignado do
Conego Moeller:

"O entusiasmo dos meios cristaos pelos escritos de Simone Weil é uma manifestacdo caracteristica
do desnorteio dos espiritos no pensamento catdlico deste século. Estamos obcecados por
'‘concordismos' faceis, ja o disse a propdsito de Huxley. Tentamos batizar in extremis tudo o que,
de longe ou de perto, se assemelha ao cristianismo, porque nao nos damos ao trabalho de
conhecer a mensagem crista auténtica. Dir-se-ia que é necessario que verdades cristds nos sejam
propostas por pensadores nao cristaos para que tomemos consciéncia das riquezas que possuimos
desde sempre, mas que haviamos esquecido. Temos méa consciéncia, envergonhamo-nos de nossa
fé.

Simone Weil passa por cristd aos olhos de muitos. Quase ninguém viu que era maniqueia. E, pois,
possivel, em nosso século XX, difundir ideias heréticas que estao nos antipodas dos pontos mais
essenciais de nossa fé, sem que ninguém franza o sobrolho. Contanto que ndo se empreguem as
formulas que todo cristdo sabe serem heréticas, podem-se desenvolver teorias que ndo sé ficam
aquém da Revelacdo, mas a negam, e pode-se ficar tranquilo; serd preciso muito tempo antes que
alguém se levante para protestar."

Fazemos nosso esse protesto e pensamos que poderia aplicar-se a muitos outros escritores
indevidamente considerados cristaos. Citemos Lanza del Vasto, Marcel Légaut e outros ainda vivos,
gue sao atualmente os best-sellers da edicao religiosa...

O primeiro livro de Simone Weil, "A Gravidade e a Graca", entrou na literatura como um "classico
cristdo", gracas a complacéncia de Gustave Thibon, que teve o cuidado de eliminar do manuscrito
toda a tralha gnéstica que o atulhava para inflectir seu pensamento numa direcao aparentemente
crista, sem ver que o préprio titulo da obra é herético.

Para compreender o pensamento de Simone Weil, é preciso reportar-se a Cabala judaica, tal como
é exposta no livro do "Zohar", isto é, "O Esplendor". Haviamos escrito em "A Gnose contra a Fé", p.
46: "O Grande Todo Pleroma de nossos Gnésticos chama-se entre eles (os cabalistas) o En-Sof, isto



é, 0 'ndo limitado', grande Ser imutavel, eterno, infinito, que encerra em si todas as formas. Para
explicar o aparecimento do mundo visivel e a multiplicidade dos seres que povoam o0 universo, 0s
cabalistas recorrem a nocao de emanacao e de contracdao. O Grande Todo primitivo, espécie de
caos, contrai-se para deixar um vazio no interior do qual vao aparecer as formas determinadas e
multiplas das criaturas, que sao o reflexo aparente do En-Sof."

Essa ideia de contracao do mundo divino é digna das elucubracdes e ratiocinacdes de rabinos. Em
si, é intangivel. Eis como Simone Weil traduz a coisa para os profanos:

"A criacdo é abandono. Ao criar o que é outro que ele, Deus o abandonou necessariamente... Deus
abdicou ao dar-nos a existéncia".

7

Esvaziou-se de sua divindade, de sua substancia em favor de uma criacao que é "gravidade". A
criatura é, portanto, "um pecado"; o bem esta "fora do mundo", pois 0 mundo é abandonado ao
mal; a criatura é "ndo-ser", "ficcao de Deus", "brincadeira de Deus", "escraviddo". O préprio Deus é
o inimigo da criatura viva. "lahweh, sob um aspecto ao menos, é o diabo" — ousa dizer —, sob o

aspecto de criador, naturalmente.

Acrescenta: "Se perdoarmos a Deus seu crime contra nds, que é o de nos ter feito criaturas finitas,
Ele nos perdoard nosso crime contra Ele, que é o de sermos criaturas finitas. Deus me criou como

um nao-ser que tem ar de existir, a fim de que, renunciando por amor a essa existéncia aparente,

a plenitude do ser me aniquile".

A criacao é, pois, no pensamento de Simone Weil, um erro catastréfico de Deus; deve desaparecer.
O homem, objeto da maldicdo divina, deve divinizar-se mergulhando na matéria césmica e
absorvendo-se no Grande Todo, o En-Sof. "Um pensamento humano pode habitar a carne", diz ela,
"mas, se um pensamento habita a matéria inerte, s6 pode ser um pensamento divino. Eis por que,
se um homem é transformado em ser perfeito e seu pensamento substituido pelo pensamento
divino, sua carne, sob as espécies da carne viva, tornou-se em certo sentido cadaver". A ascese
consiste em fazer da carne um cadaver, isto ¢, uma matéria inerte, a fim de que o pensamento
humano possa identificar-se com o de Deus e habitar um mundo nao vivo. Compreendemos que se
trata de um apelo ao suicidio. Todo esse sistema é uma blasfémia contra Deus. E isso se intitula:
"Intuicbes pré-cristas".

Teria sido preciso dizer anticristas e satanicas.

S6 o demoénio pode inspirar ao homem uma atracao por perfeicao sobre-humana para melhor fazé-
lo cair mais baixo que a besta, no ciclo dos mitos, no inferno da necessidade, no aniquilamento de
sua personalidade e na identificacdo com a matéria inerte.

Como todos os gndsticos, Simone Weil recita o Pai-Nosso. Quando pronuncia: "Venha a nés o vosso
reino", pensa: "que a criacao desapareca", pois, diz ela, "a criacao e o pecado original nao sao
sendo dois aspectos, diferentes para nés, de um Unico ato de abdicacdo de Deus".

A encarnacao de Cristo nao é senao um dos numerosos "avatares" do divino; a alma de Cristo é a
alma do mundo. A morte na Cruz realiza precisamente essa destruicao da carne, que se torna
"Carne" inerte. Cristo nao ressuscitou, pois sua carne, tornada matéria inerte, constitui a



substancia da terra césmica. Sempre em "Intuicées pré-cristas".

A atitude de Simone Weil a respeito do amor humano estd em continuidade com sua visao gnéstica
do mundo. "A energia sexual", diz ela, "nao é destinada a um uso natural, mas ao amor de Deus...
O desejo carnal € uma corrupgao, uma degradacao do amor de Deus". Mais adiante: "Sexualidade.
Ha& um mecanismo em nosso corpo que, quando se desencadeia, nos faz ver o bem nas coisas
deste mundo. E preciso deixa-lo enferrujar até que seja destruido". Com efeito, para que participar
da criacao pelo uso natural da sexualidade, ja que este mundo é uma maldicao e que nosso maior
desejo deve ser evadir-se dele? "Minha existéncia é um diminuicao da Gléria de Deus", diz ela.
"Deus ma da para que eu deseje perdé-la".

Tudo isso dispensa comentarios. Se o leitor teve o cuidado de estudar nossos capitulos anteriores,
reconheceu logo, através das formulas de Simone Weil, os temas classicos da Gnose marcionita e
maniqueia, revista e agravada pela Cabala.

NOTA | SOBRE A LITURGIA NOVA

Em 1941, Simone Weil publicara um estudo sobre a missao sagrada do homem do campo. Queria
transformar "a prépria vida cotidiana em metéafora de significacao divina". O trigo dara a farinha a
transformar em pao para tornar-se o corpo de Cristo; a videira dara o vinho para tornar-se o
sangue de Cristo. "O sacerdote", diz ela, "tem o privilégio de fazer surgir sobre o altar a carne e o
sangue de Cristo, mas o camponés tem um privilégio ndo menos sublime. Sua carne e seu sangue,
sacrificados no curso de interminarias horas de trabalho, passando através do trigo ou da uva,
tornam-se eles préprios a carne e o sangue de Cristo". Assim, o labor do camponés participou da
vida césmica. "Seria preciso encontrar", acrescenta Simone Weil, "e definir para cada aspecto da
vida social seu laco especifico com Cristo. Esse laco deveria ser a inspiracdo de cada agrupamento
da Acdo Catdlica".

Compreendemos bem que o verdadeiro sacrificio é o fruto do trabalho humano, que é da mesma
esséncia que a pessoa de Cristo. Uma vez que a matéria inerte é de esséncia divina, como Simone
Weil repete com frequéncia, é do seio do cosmos que pode surgir essa forca divina capaz de
transcender a matéria e de infundir-lhe, sob a forma de trigo ou de videira, uma poténcia
divinatéria. O sangue e a carne do homem passam a terra, depois a planta, e tornam-se sangue e
carne de Cristo. H4 aqui uma assimilacdo geral de todas as substancias umas nas outras, todas
oriundas da Terra-Mae divinizada.

Disse-se que Paulo VI bem gostaria de canonizar Simone Weil. E, com efeito, muito perturbador
encontrar no novo ofertério uma féormula que lembra estranhamente o ensinamento de Simone
Weil: "Este pao, fruto da terra e do trabalho dos homens... este vinho, fruto da videira e do trabalho
dos homens, nés vo-los apresentamos, eles se tornarao o pao da vida, o vinho do reino eterno..."
Como poderiam tornar-se divinos por si mesmos, se ndao possuem ja em si mesmos essa divindade
inscrita na matéria inerte?

No verdadeiro ofertério, o sacerdote oferece a Deus "uma vitima santa e imaculada", o préprio
Jesus Cristo, e nao frutos da terra e do trabalho dos homens. Na consagracao, nao se produz uma
"evolucao do pao e do vinho que atualizam uma substancia divina ja contida em poténcia na terra



e no corpo do trabalhador", como diz Simone Weil, mas uma transubstanciacao, isto é, o corpo e o
sangue de Cristo "substituem-se" ao pao e ao vinho que desapareceram, nao deixando no altar
senao suas aparéncias. Nem os frutos da terra nem o trabalho dos homens possuem em si mesmos
a capacidade de tornar-se divinos.

NOTAS SOBRE GUSTAVE THIBON

Haviamos acompanhado, em seu tempo, com simpatia e até admiracao, a obra de Gustave Thibon,
sobretudo: "Retorno ao Real", "O que Deus uniu", "Nosso olhar que falta a luz". Infelizmente!
Thibon deixou-se enfeiticar por Simone Weil e caiu em seu rastro na Gnose maniqueia, sobretudo
em suas duas ultimas obras: "A ignorancia estrelada" e "O véu e a mascara". Ele préprio reconhece
essa inspiracao: "O maniqueismo sempre foi minha tentacao". Quando se sabe, resiste-se, rejeita-
se a inspiracdo satanica. Pois bem, nao! As férmulas gnésticas sao inUmeras nessas duas obras
citadas.

O homem, diz ele, é "um Deus mutilado e conspurcado, uma centelha de eternidade que sufoca a
cinza dos dias". Expressao retomada varias vezes. O homem é "um ser que, caido da eternidade,
s6 pode atingir seu fim subindo de volta a seu principio". "Se sofremos por estar separados de
Deus, é porque no fundo de nés mesmos nunca o deixamos, como o exilado que leva consigo a
alma do pais natal. A ideia platonica de reminiscéncia testemunha essa presenca no amago da
auséncia". E necessario lembrar que o homem foi criado na terra e colocado num paraiso terrestre
e nao celeste? O homem nao possui nenhuma reminiscéncia de um mundo divino do qual teria sido
precipitado. Isso é a tese dos gnésticos e, portanto, de Sata.

Mais adiante, Thibon rejeita "a concepcao aristotélica do composto substancial em proveito da
teoria platbnica da alma prisioneira do corpo". Também ai a seducao de Platao desempenhou seu
papel nefasto, como sempre.

Por fim, duas afirmacdes blasfematérias: "A criacao pela qual Deus saiu de si mesmo e se apagou
atras de sua obra". Em referéncia a Léon Bloy, Thibon acrescenta: "E preciso consolar Deus de
qué? De ter-se separado de si mesmo ao criar-nos. E de nés que espera o fim de seu exilio". Ndo é
"uma admirdvel intuicdo" de Léon Bloy, é o ensinamento corrente de todos os gndsticos, desde
sempre. E ainda: "Mal ouso evocar essa loucura: a criacao concebida como um suicidio divino por
amor. Deus, que, ao tirar o universo do nada, cava o tUmulo em que vai deitar-se, inerte e gelado,
e correndo a aventura de ser despertado da morte pela fidelidade de sua criatura". E uma loucura,
evidentemente, Sr. Thibon! Mas o senhor a evocou. E, pois, o fundo de seu pensamento, mas é
uma blasfémia.

"Saber do fundo da alma que Deus, primeiro autor do mal, é também a suprema vitima dele".
Como pode um cristao falar assim de Deus?

Sobre o amor: "Beatriz, Tristao e Isolda devem desvanecer-se na plenitude de seu amor e nao
amortecé-lo estabilizando-o pelo casamento. Saber isso e ndo sucumbir a tentacdo do
Maniqueismo". Mas, Sr. Thibon, o senhor ja sucumbiu a tentacdo. Essa concepcao do amor-suicidio
e estéril é bem conhecida no pensamento gndstico. Parece-nos que o senhor ensinara outrora
exatamente o contrario em "O que Deus uniu". Entdo? Que concluir?



A GNOSE DE TEILHARD DE CHARDIN

Nao é nossa intencao retomar aqui o estudo do pensamento do célebre jesuita. A coisa ja foi feita
com mao de mestre. Queremos apenas mostrar a filiacao gndstica desse pensamento. Teilhard foi
ao mesmo tempo um iluminado e um iniciado, muito cedo, desde a juventude. Claude Cuénot
declara que sua obra é fruto de uma iluminacdo: "Muitos relampagos ja sulcaram o céu mental de
Teilhard, o ultimo em data sendo o Meio Divino..." O padre de Lubac, por seu lado, fala da "intuicao
primeira que uma reflexao incessante nao consegue esgotar", cuja forca ativa vem "de uma
primeira centelha que tudo iluminou".

O proéprio Teilhard confessa sua iniciacao gndéstica em sua "Missa sobre o Mundo": "Sob o despertar
de iniciacao terrivel e doce de que me fizestes sucessivamente transpor os circulos, cheguei a nao
poder mais ver nem respirar fora do meio em que tudo é um".

Sua égeria, sua iniciadora na Gnose foi a Sra. Maryse Choisy, diretora-fundadora da revista
"Psyché", membro do "Droit Humain". Foi ela quem lhe fez "transpor os circulos" da iniciacao
maconica.

Pouco antes de morrer, ele ainda Ihe escrevia: "Cara amiga, que é feito de vocé? E em que pé estd
sua 'evolucdo'? Faca-me saber, faco questdo, porque, apesar da distancia e da auséncia,
continuamos a ter necessidade um do outro; ha ai uma forca preciosa que nao devemos deixar
dissipar-se".

Em sua Ultima carta a Maryse Choisy, precisa: "Sinto-me cada vez mais preocupado (isto &,
apaixonadamente interessado) pela busca do Deus (ndo somente cristao, mas transcristao)
tornado necessario pelas exigéncias crescentes de nossa adoracao".

Toda a tralha gndéstica que atulha as milhares de paginas de nosso jesuita é tirada dos grandes
escritores ocultistas e esotéricos: Schuré, Weiss, Benson.

"A embriaguez do panteismo pagao, desvia-la-ei para um uso cristao, reconhecendo a acao
criadora e formadora de Deus em todas as caricias e em todos os choques... A alta paixao da luta
por saber, por dominar, por organizar, desencadeda-la-ei sobre os objetos naturais, mas com a
segunda intencao e o fim Ultimo de prosseguir a obra humana... O amor ingénuo ou inquisidor da
Terra-Mae, diviniza-lo-ei, pensando que, desse todo misterioso que é a matéria, algo deve passar,
pela ressurreicao, ao mundo dos céus... E assim, sem ruptura, levado pela gradacao natural do
material, do vivo, do social, reencontro, no termo de meus desejos, o Cristo césmico (se ouso
dizer), aquele que ata no centro consciente de sua pessoa e de sua obra todo movimento dos
atomos, das células, das almas..."

A iniciacdo gndstica do P. Teilhard remonta a sua juventude. Seu espirito ja era prisioneiro do culto
da Terra-Mae, de um evolucionismo delirante, de uma identificacdo da alma de Cristo com a
matéria e os 4tomos. E preciso reconhecer aqui o sopro poderoso e devastador do espirito das
trevas, que exalta as paixdes mais baixas, as da ambicao e da dominacao.

Por fim, numa carta a Maryse Choisy, escrita de Nova York alguns dias antes de sua morte, em 10
de abril de 1955, o Padre Teilhard lhe dirige suas reflexdes apés a leitura de um texto de Jung, a



quem chama seu "ilustre Mestre"...

Escreve a irma, Sra. Teilhard-Chambon: "Li também Schuré, que é evidentemente muito ténico
para o espirito. Faz sentir e pensar na ordem das realidades que nos interessam a ambos... Alegria
de encontrar um espirito extremamente simpatico ao meu — excitacao espiritual ao entrar em
contato com uma alma apaixonada pelo mundo — prazer de ver que meus ensaios de solucao
convém, em suma, perfeitamente as visdes dos 'Grandes Iniciados', sem alterar o dogma... Da
leitura dessas pdaginas, tenho consciéncia de ter tirado até aqui sobretudo um acréscimo veemente
de minha conviccao na necessidade, para a Igreja, de apresentar o dogma de maneira mais real,
mais universal, mais cosmogonica, ouso dizer".

Sentimento, paixao, excitacao, veeméncia: todos esses termos mostram bem a alma enfeiticada
por uma atracao satanica e uma tomada de posse demoniaca que retiram toda possibilidade de
recorrer ao bom senso natural para rejeitar semelhantes futilidades.

Alias, esse pensamento gndstico assombrava o espirito do Padre Teilhard desde a juventude.
Testemunha-o esta carta de 15 de marco de 1916 ao Padre Fontoynont:

"A propdsito da Assuncao, Jung sustentaria a tese de que, na mistica catélica, a ascensao da
mariologia seria obra das mulheres, que fazem questao de ver-se bem 'representadas' na estrutura
do Reino dos céus. Mas minha conviccao, ao contrdrio, é que essa ascensao tao notavel do
mariano ao lado do cristico é principalmente obra dos homens, dos homens votados ao celibato
sobretudo. Os grandes devotos da Virgem foram homens: Sao Bernardo, Sao Francisco de Sales,
Sao Luis Gonzaga, Sao Joao Berchmans etc. Ao passo gue os grandes devotos do Cristo-homem —
nao digo do Cristo césmico — foram mulheres, Santa Teresa etc. O fundo e o interesse da questao
mariana, do 'fato mariano', é, a meu ver, trair uma irresistivel necessidade crista de 'feminizar’,
ainda que por uma atmosfera ou envoltério externo, um Deus, lahweh, horrivelmente
masculinizado, o que é simplesmente uma das faces presentes da sobredescoberta de Deus: Deus
ao mesmo tempo 'cosmizado' e 'feminizado' em reacao contra um certo 'paternalismo neolitico’,
demasiadas vezes apresentado como a esséncia definitiva do Evangelho. Que pensa o senhor?
Bom animo para sua bela tarefa".

Eis, sob uma linguagem complicada e rebuscada, a evocacdo da "Sofia" dos gndsticos; um Deus
feminizado é a forma feminina do Grande Todo Divino. Pela sobredescoberta de Deus, atingimos
um Hiperteos, uma divindade-Sabedoria que contém e encerra todos os seres do Universo, do
Cosmos.

Tudo isso mostra bem a formac&o macénica do Padre Teilhard por intermédio de Maryse Choisy. E,
pois, perfeitamente l6gico encontrar na revista macénica "Symbolisme" de abril/junho de 1962 esta
afirmacao significativa: "Nao creio que os tedlogos reconhecam facilmente o P. Teilhard como um
dos seus. Mas é certo que os macons, conhecendo bem sua arte, o saGdam como seu irmao em
espirito e verdade".

Infelizmente! quantos tedlogos o reconheceram como um dos seus, apesar do que diz a revista
maconica. Era preciso que o mundo eclesiastico estivesse singularmente maconizado até os cumes
da hierarquia para ter reconhecido e magnificado a obra de um "Irmao".



Para terminar e reencontrar os principios que dirigiram nossas pesquisas neste capitulo, pensamos
dever citar esta pagina inédita do célebre jesuita:

"... Fazer surgir, das profundezas juvenis, magmaticas de seu ser, uma forca ainda informe, mas
poderosa, de aspiracao e de esperanca ilimitadas. Mugido das vagas sociais... todos os ruidos
discordantes que sobem neste momento da massa humana, ressoando na medida de uma nota
fundamental Unica... Somente nele, por bruscos afluxos, em dose macica, de uma seiva nova, é o
espirito religioso que borbulha e se transforma..."

Compreendemos bem que esse "Espirito" religioso, que borbulha ao surgir das profundezas
magmaticas, com mugidos, vagas e ruidos discordantes, nao é outro senao a Serpente gerada pela
Terra-Mae, saida desse mundo subterraneo e infernal, desse solo misterioso e profundo de onde
subiu para atrair por sua vez os homens e fazé-los mergulhar nesse "espelho cdsmico", por uma
queda no "Nada", no "Nirvana".

CONCLUSAO

Constatamos que Sata aperfeicoou sua estratégia desde as origens da Gnose. Outrora, propunha
aos homens livra-los de seu corpo, carapaca inutil e ganga terrestre, para liberta-los, soltar sua
alma e permitir-lhe voar para o mundo da Luz.

Hoje, ao contrario, atrai o homem inteiro, corpo e alma, para as profundezas cténicas de seu
mundo subterraneo. Explica aos homens que sua alma nao é outra coisa que um movimento de
atomos, um mugido de vagas, um amontoado de células, matéria inerte; que tudo isso deve voltar
a sua fonte origindria, magmatica, ao COSMOS, o mundo de que ele, a Serpente, é o senhor
soberano. E o que os Gnésticos de todos os tempos chamaram o Retorno a Unidade Primordial.
Nada mais de libertacao, de voo no azul, mas uma atroz sujeicao a matéria. Chamamos essa
atracao para baixo uma "Miragem cdésmica".

Limitamo-nos a expor o pensamento de cinco escritores contemporaneos que gozam, em Nnosso
mundo paganizado, de imenso prestigio. Poderiamos também ter citado uma multidao de outros
autores de hoje que continuam a difundir esse pensamento gndstico e trabalham com
encarnicamento diabdlico para perder as almas. Para qué? Aqueles que se deram ao trabalho de
seguir nossos estudos com toda a atencdo necessaria nao terao dificuldade em reencontrar os
temas aqui abordados em suas préximas leituras e serao por si mesmos capazes de reconhecer-
Ihes a malfeitoria. Dom Marcel LEFEBVRE, na época em que era Superior dos Padres do Espirito
Santo, escrevera ao Sr. Alain Tilloy para |Ihe dizer sua concordancia de fundo a respeito de seu
estudo sobre Teilhard de Chardin:

"Caro Senhor Tilloy, Sua obra é uma tese que mostra as afinidades dessa doutrina de Teilhard de
Chardin com ideologias antigas que se perpetuam ao longo de toda a histéria. A aproximacao que
o senhor faz é impressionante e faz compreender melhor o perigo das obras de Teilhard de
Chardin... Sem ter podido, como o senhor, estudar esses estreitos lacos com a Gnose e os autores
gnosticos, eu chegava a mesma conclusao que o senhor quanto a contradicao profunda, radical, do
pensamento de Teilhard com o de Nosso Senhor..."
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A histéria critica das origens do Isla ainda estd por escrever. Até estes ultimos anos, os islamdlogos
contentaram-se em dar uma aparéncia erudita e douta as lendas espalhadas desde as origens
pelas autoridades muculmanas para abrigar durante séculos os infelizes povos do Oriente Préximo.

Ao fazé-lo, esses historiadores sem consciéncia e sem escrupulo mergulharam as ditas populacdes
em mentiras e imposturas destinadas a manté-las num estado de embrutecimento moral e
intelectual.

Riza Tewfik escrevia em 1947, em Beirute: "Constatei que a maioria dos historiadores no Oriente
carece de senso critico e a histéria — até o comeco do século XIX — conservou entre nés seu
carater primitivo: o de ser pateticamente anedética! Quanto aos comentarios, acumularam — em
nome de tradicdes que consideram verdades evidentes por si mesmas — um monte de
supersticoes inventadas pela imaginacao popular. Abusaram tanto delas que os comentérios estdo
cheios dessas anedotas estlpidas que, longe de esclarecer a significacao do texto, antes a
empanam: isso embaraca a inteligéncia das pessoas simples e abala sua fé."

Foi preciso esperar estes Ultimos vinte anos para encontrar historiadores bastante livres e
independentes das modas intelectuais a ponto de abrir brechas eficazes nesse muro do
conformismo universitario.

O primeiro, o P. Gabriel Théry, denunciou as falsificacdes da histdéria difundidas pelos islamélogos;
mas nao ousou fazé-lo em seu préprio nome, que no entanto ja era suficientemente autorizado na
matéria; contentou-se com o pseudénimo de Hanna Zacharias (o que mostra, entre parénteses,
que forte pressao exerce o conformismo intelectual mesmo sobre homens feitos, chegados ao
cume das honrarias universitarias).

Contudo, a sa critica histérica nao retera grande coisa de suas hipdteses, apenas esta ideia muito
justa de que o Isla, ao difundir-se entre as populacées cristas do Oriente, as reconduziu a pratica
do judaismo e a observancia da lei de Moisés.

Seu discipulo e sucessor, o abade Joseph Bertuel, fez um estudo muito aprofundado sobre as
origens do Isla. Permanece prisioneiro de vérias das teses de Hanna Zacharias. Contudo, foi o
primeiro a ter a coragem de "riscar Maomé do nimero dos grandes fundadores de religido, de tirar-
Ihe pura e simplesmente a paternidade do Corao", como ele préprio diz. Poderia ter acrescentado
simplesmente que Maomé nao existiu e que sua vida é totalmente lendaria.

Mas entdo por que conservar essa distincdo entre suras mequenses e suras medinenses? E um
recorte artificial do Corao, operado a posteriori para atrelar o texto do livro a uma lenda para a



qual nao fora escrito.

Alids, suas pesquisas histdricas sdao apaixonantes. Pode-se dizer que foi o primeiro a fazer
verdadeiramente obra de historiador sério. Por fim, o irmao Bruno Bonnet-Eymard atrelou-se a
tarefa esmagadora, mas fundamental, de retraduzir seriamente o Corao.

Fica-se sabendo assim que o autor deste livro era um homem douto, até erudito, que possuia a
fundo o hebraico, o aramaico, o grego. Foi capaz assim de criar, a partir de uma lingua arabe
falada, uma lingua escrita. Ele préprio forjou o vocabulario religioso necessario para transmitir seu
ensinamento e deu a essa lingua uma estrutura gramatical suficientemente complexa para
exprimir nocdes religiosas e juridicas as quais esses nbmades estavam pouco habituados.

O irmao Bruno ja tirou de suas traducdes conclusdes notaveis que revolvem de alto a baixo toda a
histéria lendéria do Isld. Nao é nossa intencdo retomar esse trabalho de primeira ordem, mas
apenas utilizar varias de suas conclusdes para dar corpo a intencdo que temos de mostrar, através
da histéria dessa falsa religido, sua impregnacao pelo pensamento gndstico desde a origem e o
papel que desempenhou ao longo dos séculos na transmissao dessa Gnose ao Ocidente cristao.

POSICAO DO PROBLEMA

Para compreender as origens do Isla, é preciso ter bem presente ao espirito o pano de fundo
histérico sobre o qual se imprimiu a nova religiao.

Desde o inicio da era crista, o Oriente Préximo foi sacudido pela luta secular entre o império
romano e o reino persa. Jamais os romanos puderam abater esse império dos sassanidas. A guerra
foi endémica, entrecortada de tréguas e de pazes provisdérias, mas sempre retomada com sortes
diversas de lado a lado. Véarios imperadores romanos perderam nela a vida: Aureliano, Juliano, por
exemplo. Foi a necessidade de aproximar-se do teatro das operacdes que constrangeu o imperador
Constantino a instalar sua capital em Bizancio, tornada Constantinopla.

Ora, nessa guerra ininterrupta, os romanos apelaram para os arabes e os incorporaram em suas
legides como auxiliares; os reis sassanidas também. De modo que, desde o inicio da era crista,
havia tribos drabes instaladas na Siria, na Palestina, no Egito, mais ou menos sedentarizadas. Na
Transjordania, eram os nabateus. Haviam sido ligados por tratado de paz e de assisténcia ao
Império Romano, que os utilizava para proteger os territérios do Império contra as outras tribos
arabes que permaneciam némades e saqueadoras.

Durante os primeiros séculos cristdos, esses arabes converteram-se ao Cristianismo. Um deles
chegou mesmo a ser imperador em Roma: Filipe, o Arabe, ao mesmo tempo "Imperator" e cristo.
O Sr. F. Nau apresentou-nos outrora esses "Arabes cristdos" da Mesopotamia e da Siria do século
VIl ao VIII", isto é, na época do nascimento do Isla. Precisa até que o "nome de Al4 nao pertence
ao0s muculmanos, mas é propriedade dos arabes cristaos."

O gue se passou no século VII? Mais ou menos o que se passara dois séculos antes na parte
ocidental do império romano. Os germanos — francos, visigodos, burgindios — instalados no
territério da Galia desligaram-se do imperador romano tornado impotente e proclamaram-se reis
independentes de fato, mantendo uma lealdade tedérica ao Império. Nao houve invasdo, nem



massacre de populacdes, apenas algumas batalhas contra legides romanas que permaneceram
fiéis ao Imperador.

No Oriente Préximo, depois da Ultima e mais violenta das guerras contra a Pérsia, o
enfraquecimento dos dois beligerantes foi tal que os chefes das tribos arabes cristianizadas e
instaladas na Siria, na Palestina, no Egito, na Mesopotamia tomaram sua independéncia e
atribuiram-se o poder soberano. Fizeram-se abrir as cidades, expulsaram as legides bizantinas que
permaneceram leais ao imperador. A operacdo fez-se em poucos anos, sem resisténcia das
populacdes, felizes por escapar aos constrangimentos e as exigéncias da administracao imperial.
Nao houve, portanto, propriamente falando, invasao, guerra de conquista. Nao: uma simples
tomada de poder por parte dos chefes de tribos ja instaladas no local.

Um fendbmeno semelhante produziu-se na Pérsia. O ultimo dos sassanidas, Cosroes Il, havia
organizado uma grande expedicdo ao Egito, de cuja volta seus exércitos haviam saqueado e
destruido Jerusalém, em 614, e levado o lenho da Vera Cruz. Os contingentes arabes formavam o
essencial do exército persa. Depois da reconquista dessas regides pelo imperador Heréaclio e da
morte de Cosroes Il, o reino persa caiu em querela dindstica. Foi por ocasido dessa espécie de
intriga tumultuosa e obscura que os chefes dos contingentes drabes tomaram igualmente o poder.

A redacao do Corao data dessa época. Estd ligada a essa tomada de poder pelos adrabes cristaos, a
quem se dirige o autor do livro. O abade Bertuel se faz esta objecao: "Se esse autor fosse cristao,
teria, ao longo de suas narracdes como nas licdes que delas extraiu, esclarecido o sentido e o
alcance espiritual dos textos pela revelacao do Novo Testamento."

Mas nao, Sr. Abade! O Corao nao se destinava a converter os arabes ao Cristianismo, pois ja eram
cristdos, mas a desvia-los da adoracao de Jesus Cristo e a reconduzi-los a pratica do Judaismo e a
observancia da lei de Moisés.

O autor do Corao era, pois, de fato um cristao, mas um herege judaizante, que negava a divindade
de Jesus Cristo. Nao lhe convinha de modo algum recorrer ao Novo Testamento para esclarecer o
ensinamento de sua heresia, pois ele préprio rejeitava-lhe o fundamento, que é a divindade de
Jesus. Voltaremos a isso.

O Abade Bertuel acrescenta esta reflexao: "Pergunta-se por que os arabes nao se converteram
imediatamente ao Cristianismo, que |hes teria dito as coisas mais claramente e os teria libertado
radicalmente da apologética judaica..."

Por qué? Ora, porque os arabes ja sao cristdos e trata-se justamente de reconduzi-los a uma
apologética judaizante, a do Antigo Testamento, o Unico auténtico aos olhos do Cordo. Nao ha
Novo Testamento, pois Cristo nao é senao um profeta, sucessor de Moisés.

O livro do Corao foi escrito na Siria por um cristdo judaizante para os arabes da Siria. Ndo ha nada
nesse livro que possa referir-se a Ardbia. Nem Meca, nem Medina, nem a Caaba sao mencionadas.
O templo de que se trata sé pode ser o de Jerusalém, que seria preciso reconstruir.

Ao longo dos séculos seguintes, os cristdos do Ocidente sempre consideraram os muculmanos
como cristdos heréticos. Chamavam-nos ou mouros, habitantes da Mauritania, a Africa romana, ou



sarracenos, as gentes da Siria, nunca arabes.

Mesmo que se aceite a etimologia de Saraceni, os "Arabes escenitas", que vivem sob a tenda,
trata-se sempre de gente vinda da Siria, e na literatura da Idade Média as referéncias remetem
sempre a "Syria", nunca a Arabia, quando se trata de muculmanos.

Até Dante, no século XIV, coloca Maomé entre os cristaos heréticos. Este rasga o peito em dois,
porque dividiu a Igreja em dois. Sao Joao Damasceno (morto em 749) acusa o fundador do Isla "de
ter tido coléquios com um certo monge ariano" e classifica a "supersticao dos ismaelitas" entre as
heresias cristas.

Precisemos ainda que os drabes nao conquistaram o resto da bacia mediterranea. Quando as
populacdes sob seu dominio passaram para sua "supersticao", crendo contudo permanecer cristas,
partiram a aventura: os sirios em seus navios, para piratear as costas ocidentais e fornecer
escravos aos haréns do Oriente; os mouros sobre a Espanha, para pilha-la e devasta-la, depois
instalar-se em cidades présperas.

Notou-se que, nos contingentes islamizados, os arabes eram infima minoria, afogada sob multiplos
aportes estrangeiros. Na Espanha, quase unicamente berberes e tuaregues, eslavos também,
antigos escravos da Europa central, que formavam corpos de janizaros e alcancavam as mais altas
situacdes no Isla, muitos cristaos convertidos de bom ou mau grado e, por fim, os mocarabes,
nativos que permaneceram cristaos, mas mais ou menos arabizados e quase assimilados.

Somente as populacdes camponesas ou montanhesas resistiram longa e eficazmente a invasdo do
Isla: os felds do Egito, os cabilas na Argélia, os cristdaos nas montanhas do norte da Espanha.

Por fim, a existéncia de Maomé permaneceu, varios séculos apds a conversao ao Isla,
desconhecida das populacdes convertidas. Na Espanha, durante todo o século VIl e o inicio do
século IX, nenhuma obra de polémica entre cristdos e muculmanos menciona a pessoa de Maomé.

Em 857, Eulégio escreve: "Encontrando-me no mosteiro de Leyre (ao norte da Espanha), tomei
conhecimento, no desejo de instruir-me, de todos os livros que ali estavam reunidos, lendo os que
me eram desconhecidos. De repente, numa pequena obra andnima, descobri uma historieta sobre
um profeta nefasto." Era Maomé. Resumiu essa histéria em sua "Apologética dos martires" e a
enviou a Joao de Sevilha, que a fez conhecer.

Alvaro de Cérdoba fala de Maomé em seu "Indiculus luminosus". Um monge de Sens, Gautier,
compde um poema sobre ele. Hildeberto, bispo de Le Mans, compde outro poema em dezesseis
cantos, intitulado "Historia Mahumeti", composto em 1100, no qual Maomé é apresentado como
um barao da Idade Média, cercado de vassalos dedicados, o que da uma ideia da opiniao que se
fazia de sua pessoa entre os cavaleiros das cruzadas.

E, pois, com justica que o Sr. Abade Bertuel coloca a questdo, que permanece ainda hoje sem
resposta: "O Unico mistério que subsiste é puramente de ordem histérica: por que e como, depois
de um século e meio de esquecimento do apéstolo arabe, os muculmanos do século IX fabricaram
vidas de Maomé que viriam a ser o pensamento universal dos adeptos do Isla?"



0OS TEMAS GNOSTICOS NO CORAO

Em 1874, o professor Ad. v. Harnack, em sua tese de licenciatura, declarava que o maometismo
nao era senao uma derivacdo longinqua da Gnose judaico-crista e nao uma religido nova. Manteve
constantemente essa visdo fundamental. E o que vamos demonstrar.

O autor do Corao é um religioso, monge judeu-cristao, pertencente a uma comunidade derivada
dos antigos ebionitas, os "Pobres de Jerusalém". Santo Irineu ja nos havia explicado, no século Il,
gue esses ebionitas negavam entado a divindade de Jesus Cristo e permaneciam muito apegados a
pratica do Mosaismo, censurando os cristaos da Grande Igreja por seu abandono da lei de Moisés.

O autor do Corao possui um conhecimento minucioso e aprofundado de todo o Antigo Testamento.
Para ele, nao hd Novo Testamento. Jesus Cristo nao é sendao um profeta na linhagem de Moisés.

Suas fontes sobre o Messias sao todas tiradas de obras apdcrifas, rejeitadas pela Grande Igreja
crista grega ou latina. Sua biblioteca compde-se de pseudepigrafos de carater gnéstico: "O
Evangelho da Infancia", redigido em siriaco, o "Protoevangelho de Tiago o Menor", o "Evangelho de
Tomé", obra gndstica hoje bem conhecida, o "Evangelho do pseudo-Mateus", redigido primeiro em
lingua hebraica.

A maioria desses apdcrifos havia sido traduzida para o drabe nessa época. Encontram-se ainda em
sua biblioteca apécrifos do Antigo Testamento, o "Livro dos Jubileus", de onde tirou a "histéria de
Satanas o apedrejado"” e as repreensdes de Abradao a seu pai Taré, como explica Sidersky em suas
"Origens das lendas muculmanas no Corao". Ora, o "Livro dos Jubileus" pertencia a literatura
ebionita; foram encontrados trechos dele em Qumran.

O autor do Corao tende com todas as forcas a arruinar o dogma fundamental do Cristianismo, a
divindade do Salvador. Admitiu Jesus como profeta eminente, como o Verbo e o Espirito de Deus,
mas na linhagem dos outros profetas, ligando-o diretamente a revelacdo de Moisés.

Para isso afirmou que Maria, mae de Jesus, era irméa de Aar&o e de Moisés: "O irma de Aardo, teu
pai nao era um pai indigno, nem tua mae uma prostituta" (como afirmam os judeus). Era virgem,
pois Isaias o havia anunciado e os livros apécrifos, como o "Pseudo-Mateus" e o "Protoevangelho
de Tiago", também o afirmam. Portanto, Cristo Jesus ndo é senao sobrinho de Moisés.

Era preciso uma singular audéacia para telescopar assim os séculos e fazer crer, no século VII, numa
lenda tao contraria a toda a histéria religiosa conhecida havia muito tempo. Hanna Zacharias
desenvolveu bem esse ponto capital.

Em sequida, Jesus Cristo ndo é filho de Deus. Como poderia sé-lo? "Ele que formou os céus e a
terra, como teria um filho, Ele que nao tem companheira!" — "Eles (os cristaos) dizem: Deus tem
um filho. Por Sua gléria, ndo. Dizei antes que tudo o que estd nos céus e na terra Lhe pertence e
Lhe obedece". — "Jesus é aos olhos de Deus o que é Adao. Deus o formou do pd, depois disse: 'Sé,

e ele foi'." Jesus é, pois, criado e nao gerado.

Ha um Unico Deus. Os arabes cristaos professavam o dogma trinitdrio e empregavam a palavra
tathlith para designa-lo; sabiam distinguir as trés pessoas pelo termo ugnum, de origem siriaca.



O autor do Corao insurge-se com forca contra esse dogma:

"O vés que recebestes as Escrituras, em vossa religido, ndo ultrapasseis a justa medida, nao digais
de Deus sendo o que é verdade. O Messias, Jesus, filho de Maria, é o apdstolo de Deus e Seu Verbo
que Ele lancou em Maria. E um espirito vindo de Deus. Crede, pois, em Deus, em Seus apdstolos e
ndo digais: hd Trindade. Cessai de fazé-lo. Isso vos serd mais vantajoso, pois Deus é Unico. Gldria a
Ele..."

"Gléria a Deus, que nao tomou filho para Si e nao tem associado em Seu reino... Magnificai-O
grandemente!..."

"Os impios certamente disseram: Deus é o Messias, filho de Maria. Ora, o Messias disse: O Filhos
de Israel! Adorai Deus, meu Senhor e 0 vosso! A quem der Associados a Deus, Deus interdita o
Jardim; esse terd o fogo por refugio..." etc., etc...

Para o Corao, os cristaos que adoram Jesus sao "mushrikin", associadores, pois associam Jesus a
Deus; politeistas, pois adoram trés Deuses; iddlatras, pois fazem de Jesus um idolo; infiéis, pois
recusam seguir a lei de Moisés.

Em todas essas acusacdes trata-se sempre dos cristaos e nunca das tribos pagas da Arabia. Ha af
uma vontade deliberada de desligar os arabes cristaos da Siria da adoracao de Nosso Senhor.

Por fim, Jesus Cristo nao foi crucificado. Ao negar sua morte na cruz, o autor do Corao retirou todo
motivo de crer em seu sacrificio expiatério pelo género humano. Jesus Cristo ndo é o Salvador.

Ora, essa tese é propriamente gndstica. O Evangelho apécrifo de Sao Barnabé (o pseudo-Barnabé)
diz que Deus permitiu que Judas tivesse a aparéncia do Salvador e fosse crucificado em seu lugar.

Basilides pretende que se substituiu Jesus por Simao de Cirene. Os maniqueus afirmam igualmente
que Jesus sé morreu em aparéncia. E o docetismo (do grego dokein, parecer).

"Eles (os judeus) dizem: Matamos o Messias, Jesus, filho de Maria, o enviado de Deus. Nao, eles
nao o mataram, nao o crucificaram. Um homem que se lhe assemelhava foi posto em seu lugar, e
0s que disputavam a respeito estiveram eles préprios na ddvida. Nao sabiam de ciéncia certa,
apenas seguiam uma opiniao. Ndo o mataram realmente. Deus o elevou a Si, e Deus é poderoso e
sabio".

O autor do Corao mostra com isso o erro dos judeus, todos orgulhosos de ter crucificado um
impostor, e as discussdes entre gndsticos que ndo sabiam quem fora substituido a Cristo na Cruz.

Essa "elevacao" de Cristo de que fala o texto citado ndao tem de modo algum o sentido que lhe dao
os cristaos. A Biblia conta a ascensao de Henoc e de Elias num turbilhdo de fogo; os apdcrifos
contam igualmente as de Moisés e de Isaias. Trata-se ainda de uma lenda gndstica passada aos
mitos religiosos do Oriente e, portanto, ao Corao.

Essa "ascensao" supde a existéncia dos sete céus, ensinada pelos rabinos. No limite do sétimo céu
encontra-se "o horizonte superior", onde esta "a jujubeira do limite", a drvore que é preciso
atravessar para atingir o oitavo céu, o Pleroma dos Gnésticos. Estes falam de uma "crucifixao", isto



é, de uma passagem pelo [stauros], a cruz-limite. O Cordo, que rejeita toda ideia de cruz,
substituiu-a por uma éarvore, a jujubeira. Mas a ideia € a mesma. Cristo passou o limite, como Mani
e todos os seus sucessores, os Budas.

O autor do Corao é, pois, de fato inspirado por toda uma literatura apécrifa de carater gnéstico,
que compoe o essencial de sua documentacao sobre Cristo.

Mas, se é cristao, é igualmente e sobretudo judeu. Os dons de Deus sao sem arrependimento,
pensa ele. O Povo Judeu permanece o Povo Eleito, mesmo depois da destruicdao do Templo. E tem
orgulho de pertencer ao Povo Eleito e espera essa reconstrucao do Templo, como todos os seus
confrades em religiao, os monges ebionitas.

Nao se trata, pois, para ele de converter os povos do Oriente ao Judaismo: ndao sao o Povo Eleito.
Trata-se exatamente de prepara-los para viver "more judaico", seguindo a lei de Moisés, mas nao
de |hes atribuir o verdadeiro culto sacrificial do Templo. Por isso o Corao nao comporta ritos
propriamente judaicos. Os fiéis de Ald contentam-se em adorar e orar a Deus. Suas mesquitas
estao vazias de toda presenca da divindade. Ndao ha Santo dos Santos, nem altar para o Sacrificio.
O verdadeiro culto de Deus s6 podera ser restabelecido apés a reconstrucao do Templo. O que
mostra que os ebionitas, os "Pobres de lahweh", permaneceram fiéis ao Antigo Testamento.

O autor do Corao aproveitou o eclipse que conhecia no século VIl o poder da autoridade romana
para reconduzir esses arabes cristaos, detentores do poder politico, a pratica dos "Tementes a
Deus", dos prosélitos judeus de outrora. Estes, ndo sendo judeus, nao podiam aproximar-se do
culto sacrificial do Templo; ficavam no atrio; eram os "gerim", de que a palavra [prosélito] é a
traducao em grego.

Os muculmanos praticam o Isla, a submissao a Deus; oram-lhe a espera de Seu retorno a
Jerusalém. E uma religido de espera, proviséria. Os temas gndsticos reconhecidos no Cor&do néo
passaram a pratica religiosa dos muculmanos, pois permanecem "esotéricos", reservados aos
iniciados. Reencontra-los-emos entre os sufis.

O autor do Corao é muito severo para com os judeus que seguiram os rabinos, perseguidores de
Jesus. Com isso romperam a sucessao dos profetas, dividiram o povo eleito. Diz-lho: "Eles (os
judeus) nao creram em Jesus; inventaram contra Maria uma mentira atroz." Acrescenta:
"Encontraras certamente que as pessoas mais hostis aos que creem sao os judeus e 0s
Associadores, e encontraras que as mais préximas, pela amizade, dos que creem sao as que
dizem: somos cristdos. E que entre estes ha sacerdotes e monges e essas pessoas nhdo se enchem
de orgulho". Texto capital, a compreender bem.

Os judeus rabinicos e os cristaos "associadores" cortaram em dois a tradicao de Moisés, a do Sinai.
Somente os judeu-cristaos conservaram intacto o depésito da tradicdo, completamente, até Jesus
Cristo inclusive. Tém sacerdotes e monges, os "Pobres de lahweh", isto é, os ebionitas.

Guardaram a lei de Moisés, completada pelos conselhos evangélicos, que cumprem a Lei. Tém,
portanto, a plenitude da Revelacao sem fratura. Tém orgulho disso, mas nao sao orgulhosos (?).



Um islamdlogo atual, Roger Arnaldez, em seu livro intitulado "Jesus, filho de Maria, profeta do Isla",
coloca lado a lado textos do Corao que ora magnificam os monges cristaos, ora os denunciam: "O
historiador", diz ele, "teria de fazer, a propdsito da diversidade desses textos, literalmente
contraditérios, numerosas reflexdes e pesquisas sobre as circunstancias que lhes servem de
fundo".

Nao compreendeu que ha duas espécies de cristaos, os "associadores", que adoram Jesus, e 0s
"judeu-cristdos", que o veneram como grande profeta. Como o autor do Corao se dirige a arabes ja
cristdos, era preciso preveni-los contra os primeiros e converté-los a religido crista judaizada dos
segundos.

O autor do Corao é necessariamente um monge ebionita. Jerbnimo j& havia explicado outrora que
as comunidades ebionitas eram numerosas em todas as cidades do Oriente, que possuiam
sinagogas, que declaravam ser "os verdadeiros cristaos", que eram denunciadas pelos rabinos
como uma seita de minim.

E nessa direcdo que se deve buscar o autor do Cordo, e ndo entre os nestorianos, verdadeiros
cristaos, adoradores de Jesus Cristo e, portanto, incapazes de ter escrito esse livro. Citaram-se
nomes: Bahira, Sérgio, Giorgi, Nestur... Cabe aos historiadores prosseguir suas pesquisas...

Por fim, outro texto capital do Cordao nos mostra em que meio gnéstico viviam os ebionitas:

"Aqueles que creem, aqueles que praticam o judaismo, os Cristaos, os Sabeus — aqueles gque
creem em Deus e no ultimo dia e realizam obra pia — tém sua retribuicao junto a seu Senhor.
Sobre eles, nenhum temor, e ndo serao entristecidos... No dia da ressurreicao, Deus distinguira
entre os que tiverem crido — os que tiverem praticado o judaismo, os Sabeus, os Cristdos e os
Zoroastrianos — e os que tiverem sido associadores. Deus de todas as coisas é testemunha."

Portanto, para o autor do Corao, os Cristdos (isto &, os ebionitas), os Sabeus e os Zoroastrianos
praticam o Judaismo, sdo fiéis ao Antigo Testamento, opdem-se radicalmente aos "associadores",
os cristaos da Grande Igreja que adoram Jesus Cristo e rejeitaram a lei de Moisés.

Os Sabeus chamam-se também caldeus, por vezes nazarenos ou cristdos de Sao Jodo, porque
pretendem ligar-se a Sao Joao Batista e praticam um batismo cotidiano por imersao. Chamam-se
ainda mandeus, da palavra "manda", que significa "conhecimento", portanto "gnose".

Sua entidade divina chama-se "Gnose de Vida". Encontram-se em sua liturgia o bom pastor e a
videira. Seus textos foram codificados no século VIl para resistir a penetracdo do Isla. Chamam seu
Homem-Deus Enosch-Uthra. Ora, nos manuscritos maniqueus e budistas da Asia Central, Enosch é
apresentado como um avatar de Mani, o Buda. Seu ensinamento é conforme ao dos Maniqueus.
Ainda no século XI, o historiador muculmano Firdusi designa os monges budistas sob o nome de
Sabeus.

Os Zoroastrianos também sdo gnésticos. Ndo sabemos grande coisa sobre o préprio Zoroastro,
chamado Zaroust nos manuscritos maniqueus e budistas. Seu ensinamento esta contido no Zend-
Avesta, redigido no século Il de nossa era, na época em que Mani difundia sua doutrina na Pérsia e
na india. Era chamado um livro de Abrado. Contém uma histéria da criacdo, do diltvio, a vida de



Adao, de José, de Moisés, de Salomao, apresentados conforme o ensinamento da Biblia. Anuncia-se
nele o Messias prometido e sua "estrela".

Os nestorianos pretendem que Zoroastro era discipulo de Jeremias e gque enviou os Magos a Belém
para o nascimento de Cristo. Era sem dulvida judeu ele préprio. Ensinava na cidade dos Medos, em
Urmia, perto do lago Urmia, no norte do atual Curdistdo. Seu ensinamento, retomado por Mani, é
puramente gndéstico, com um culto do Sol, o duplo principio do Bem e do Mal em conflito eterno
etc...

Por fim, como qualquer um, o autor do Corao acabou um dia por morrer. Seus discipulos, os
Senhores muculmanos da Siria, livres de seu mestre, pouco embaracados por escripulos
religiosos, mas muito avidos de dominacao e de poder politico, devem ter utilizado esse Corao
como instrumento de sujeicdo e embrutecimento das populacdes mal islamizadas, para desvia-las
das veleidades que pudessem ter de voltar ao Cristianismo ou, pior ainda, de apelar aos "Rumis" e
aos exércitos bizantinos a fim de livrar-se de seus novos tiranos. Aqui, nada mais sabemos... Cabe
aos historiadores pesquisar...

O PANTEISMO DOS SUFIS

Pensa-se que a palavra "sufi" vem de "sGf", que quer dizer "1&", porque os sufis usavam o traje dos
filésofos neoplaténicos: grande manto de |a branca, lakhirka, bastao e longa barba. Contudo, é
mais légico ver nela uma transcricao do grego &odc [sic] sabio, que se encontra em "faylasuf", do
grego @IA6Cc0(ocG.

Os dervixes e os faquires sao também sufis populares.

Pretendem-se filésofos; de fato, sao misticos e contemplativos. Pretendem-se muculmanos; de
fato, sdo budistas. Todos, como as gnoses, admitem uma dupla doutrina, a esotérica ou interior
(batin), reservada aos iniciados, e a exotérica ou exterior (zahir), para o vulgo. Empregam todos os
seus esforcos em fazer concordar um a um seus principios com os dogmas maometanos, a fim de
estabelecer-lhes a ortodoxia aos olhos das autoridades mugulmanas. Mas é um concordismo
artificial que nao engana ninguém.

Um erudito do século passado, especialista na literatura sanscrita e hindustani, o Sr. Garcin de
Tassy, resumiu em 9 proposicdes todo o ensinamento dos sufis:

1. S6 Deus existe, esta em tudo e tudo esta nele e tudo é ele mesmo.

2. Todos os seres, visiveis e invisiveis, sao uma emanacdo dele, "divinae particula aurae", e
nao sao realmente distintos dele.

3. Os sufis nao estao sujeitos a lei exterior. O paraiso e o inferno, enfim todos os dogmas das
religides positivas nao sao para o sufi senao alegorias, cujo espirito sé ele conhece.

4. Assim as religioes sao indiferentes. Servem, contudo, de meio para chegar a realidade.
Algumas podem ser mais vantajosas que as outras para atingir esse fim, entre outras a
religiao muculmana, da qual a doutrina dos sufis é a filosofia.

5. Nao existe realmente diferenca entre o bem e o mal, pois tudo se reduz a unidade e,
assim, Deus é, em realidade, o autor das acdes do homem.

6. E Deus quem determina a vontade do homem e, assim, este ndo é livre em suas acdes.



7. A alma preexiste ao corpo e nele estd encerrada como numa gaiola ou numa prisao. A
morte deve, portanto, ser objeto dos votos dos sufis, pois é entao que ele retorna ao seio
da divindade de que emana e obtém o que os budistas chamam nirvana, isto &, o
aniquilamento em Deus.

8. E pela metempsicose que as almas que ndo cumpriram seu destino aqui embaixo séo
purificadas e tornam-se dignas de ser reunidas a Deus.

9. A principal ocupacao dos sufis deve ser meditar sobre a unidade e avancgar
progressivamente pelos diversos graus da perfeicao espiritual a fim de morrer em Deus e
alcancar, desde este mundo, a unificacao com Deus."

Basta comparar essas nove proposicdes com as que desenvolvemos em nosso primeiro estudo
sobre "A Gnose, tumor no seio da Igreja".

Ensinam a desprezar tudo o que é terrestre, a dirigir a alma para o que sé permanece, o Ser divino,
a despojar-se, a desprender-se da aparéncia da existéncia pessoal para associar-se a existéncia
divina, a Unica real, a "embriagar-se com a bebida entorpecente da beleza da luz divina".

O sufi deve absorver-se em Deus. Os poetas drabes sufis escrevem: "Purifica-te de todo atributo do
eu, a fim de perceber tua esséncia brilhante" - "Deixai-me tornar inexistente, pois a nao-existéncia
me cria com os acentos de um érgdo: é a ela que retornamos." - "Percebe em teu coracao o
conhecimento do Profeta, sem livro, sem mestre, sem instrutor." Poder-se-iam multiplicar as
formulas desse género. Para qué! Estamos em plena Gnose budica.

Essa doutrina esotérica do Isla ndo é sendo o panteismo indiano. Encontram-se nela os erros do
Vedanta, que ensina, segundo Vyasa, a unidade de todos os seres, os do Sankhya, que ensina,
segundo Kapila, o nada das coisas visiveis.

Constituiu-se nos confins do mundo muculmano e do mundo budista uma zona intermediaria, uma
espécie de interland, onde seitas mistas, meio budistas, meio mugulmanas, aproximaram os
elementos opostos das duas religides, por exemplo os Kabir-panthis e os Sikhs.

Os muculmanos da india prestam culto igual a seus santos Muinuddin e Marcud Gazi e aos santos
hindus, Kabir e Ramananda. Um sufi indiano, Sadjani, fazia com igual fervor o puja (adoracao) e o
dandavat (prostracao) no pagode e as oracdées muculmanas nas mesquitas.

Os sufis retomaram a posicao de cécoras dos monges budistas para meditar: "Fica de cécoras
como a crianca no seio da mae", diz o autor do "Mantiq ut-Tair", um persa. E a posicdo que prepara
para o retorno a terra-matriz originaria da vida dos gnésticos. Para os sufis muculmanos, todos os
seres sao da mesma natureza. A metempsicose permite passar de um corpo humano a um corpo
animal, a uma planta etc...

Apraz-nos citar, a esse propdsito, uma sessao de dervixes uivantes e giradores que Théophile
Gautier nos descreveu ao voltar de viagem ao Oriente. Ele fora, como muitos romanticos, em
busca da Religido primitiva. Sua viagem era uma "Peregrinacdo as Fontes". A cena passa-se em
Constantinopla. Mostra-nos primeiro os dervixes, dispostos em torno do Ima, balancando a cabeca
para tras e para a frente e vice-versa, depois acelerando o movimento, tirando do peito um uivo
rouco e prolongado que ja ndo parece pertencer a voz humana:



"A inspiracao chega pouco a pouco, os olhos brilham como pupilas de feras no fundo de uma
caverna, uma espuma epiléptica borbulha nos cantos dos Iabios, os rostos se descompdem e luzem
lividamente sob o suor; toda a fila se deita e se levanta sob um sopro invisivel como espigas sob
um vento de tempestade, e sempre, a cada arranque, o terrivel grito: 'Allah! Hu!' repete-se com
energia crescente..."

Esse arrebatamento que se pretende mistico é, de fato, bestial, um retorno a animalidade antes de
voltar a ser nada e podridao na terra.

Nesse momento, Gautier avista entre os espectadores dois religiosos capuchinhos que riam na
barba. Sua cdlera explode entdo: "Oh! esse riso!... Nao pensavam", diz, "que eles préprios eram
dervixes catdlicos, mortificando-se de outra maneira para se aproximar de um deus diferente...

"Eu compreendo o sacerdote de Atis, o faquir hindu, o trapista e o dervixe contorcendo-se sob a
imensa pressao da eternidade e do infinito e procurando aplacar o deus desconhecido pela
imolacao de sua carne e as libacdes de seu sangue. Esse dervixe que fazia rir os capuchinhos
parecia-me a mim também belo, com seu rosto alucinado, como o monge de Zurbaran, livido de
éxtase e fazendo brilhar em sua sombra apenas uma boca que reza e duas maos eternamente
juntas".

Théophile é incapaz de distinguir um retorno a animalidade mais grosseira e mais violenta de uma
espiritualizacao do corpo pela oracao e pela meditacdo. Ha ai uma confusdo absurda entre a
verdadeira mistica, que eleva a Deus, e sua contrafacdo diabdlica, que rebaixa ao nivel da besta. E
preciso forte miopia intelectual e espiritual para ndao perceber a diferenca.

AS SEITAS GNOSTICAS NO ISLA

Além dos sufis, que sdo os verdadeiros gndsticos do Isla, deve-se notar ainda a presenca em terra
muculmana de comunidades gndsticas antigas, ja florescentes antes do nascimento e da expansao
do Maometismo e que sobreviveram penosamente recolhendo-se sobre si mesmas: sao os drusos,
0S ansarianos, os iazidis.

Hoje essas comunidades perderam o sentido de sua antiga doutrina. A maioria desses sectéarios
vive miseravelmente, procurando passar por muculmanos aos olhos das autoridades, tomando ao
Isla algumas praticas exteriores que nao os incomodam. Mas estao cheios de desprezo pelos
muculmanos, odeiam-se mutuamente e sé se unem em seu édio comum contra os cristaos.

Os iazidis sao os ultimos herdeiros dos mandeus. Eram numerosos na Babilénia. Encontram-se na
Siria. Sua doutrina é a de Mani. Declaram seguir o ensinamento de Addo, que foi seu fundador e
discipulo predileto de Mani.

Praticam um batismo por imersao, tiram os sapatos e beijam o chao quando entram numa igreja
crista, fazem o sinal da cruz. Em sua liturgia, conservaram a ceia eucaristica, creem que o vinho
contém o sangue de Cristo. Adoram um Deus supremo, respeitam Jesus Cristo como Salvador.
Prostram-se diante do sol ao nascer, como simbolo de Jesus.



Acusam-nos de prestar culto ao diabo. Respondem que tém grande respeito por Satands, a quem
chamam o "Senhor da Tarde" ou o "Principe das Trevas", por vezes também Sheik Maazen. Dizem
gue a Serpente é um anjo decaido, contra o qual rebentou a célera de Deus, mas que, no fim dos
tempos, serd restabelecida no favor divino. Sua nocao do Mal deriva de Ariman, dos antigos
magos, e da divindade secundaria dos Maniqueus. Falam entre si o curdo.

Sao, pois, de fato Gndésticos maniqueus, mas permaneceram muito préximos do Cristianismo por
seu culto e suas tradicoes liturgicas. Poder-se-ia considera-los os ultimos cristdos ofitas ou
naassenos.

Os drusos também conservaram uma tradicao gnéstica. Dizem-se discipulos de um califa do Egito,
Hakim (996-1020), monstro de crueldade, que consideram uma divindade e que deve voltar no fim
dos tempos. Professam a metempsicose, adoram o bezerro, dividem-se entre os iniciados, 0s
"akkal", os que sabem, e 0s que ignoram, os "djahel".

Estao cheios de ddio contra os cristaos e sempre estiveram na origem dos massacres de cristaos
na Siria ao longo dos séculos. Gérard de Nerval, que queria casar-se com a filha de um xeque
druso durante sua viagem ao Oriente, s6 pode obter a mao da moca mostrando ao pai que era
filiado a Franco-Maconaria, e essa filiacdo apagava, portanto, nele o recebimento do batismo
cristao.

Os ansarianos, chamados ainda nusairis ou pequenos cristaos, habitam a Siria do norte, nas
montanhas em torno do golfo de Alexandreta. Sao louros de olhos azuis, parecem vindos das
indias. S&0 indo-europeus e ndo semitas. Submetem-se em aparéncia as praticas exteriores do Isl3,
mas seu culto verdadeiro é uma iniciacao "gndstica", que comeca pela revelacao do "Mistério dos
dois"; adoram uma divindade em cinco pessoas; prostram-se também diante das arvores, do sol,
da lua. Veneram os animais, particularmente o cao. Professam a metempsicose. Sao um residuo de
comunidades maniqueias e budistas em meio muculmano.

Numa segunda parte deste estudo sobre o Isla e a Gnose, veremos como o Isla se tornou o vetor
da penetracao gnéstica no Ocidente Cristao desde a Idade Média.

E.C.



Crétineau-Joly, o amigo dos
papas e da verdade

Jacques Augustin Marie CRETINEAU-JOLY nasceu em Fontenay-le-Comte, na Vendeia, em 23 de
setembro de 1803, numa familia de honestos comerciantes, profundamente religiosa. Fez os
estudos secundarios no colégio religioso de Lucon, depois ingressou no Seminario de Saint-Sulpice,
em Paris, que abandonou ao cabo de dois anos. Em 1822, voltou ao colégio de Fontenay como
professor de filosofia. Em 1823, é nomeado secretario do duque de Laval, embaixador em Roma,
onde assiste a eleicao do papa Leao XII. A partir desse momento comeca sua iniciacao na vida
romana e na corte do Vaticano. Conheceu o Cardeal Bernetti, que lhe confiou os papéis de seu
amigo, o cardeal Consalvi. Tornou-se amigo quase intimo do papa Gregério XVI. P6s-se a compor
poemas bastante mediocres e por vezes bastante picantes. Em 1828, voltava a Vendeia, onde se
casou, em 11 de agosto de 1830, com a Senhorita Clémence Labrousse. Depois lancou-se ao
jornalismo. Participou da aventura da duquesa de Berry contra Luis Filipe, aventura que despertava
os ardores guerreiros da chouannerie.

Depois foi para Paris redigir sua "Vendeia militar". Em 1839, era redator de "L'Europe
monarchique". Intervém com energia e habilidade para obter a libertacdo dos chuas enviados as
galés apds o fracasso da tentativa da duquesa de Berry. Mostrava-se contrarrevolucionario
decidido, afirmando que fazer bem aos maus é fazer mal aos bons. Detestava particularmente as
formas bastardas da revolucao, o bonapartismo e o orleanismo. Censurava-os por terem querido
batizar a Revolucdo, isto é, por té-la tornado enganosa e permanente.

Crétineau-Joly sé entende o trabalho do historiador como instrumento para o combate da verdade,
para a defesa da fé crista e da Igreja. Escreve com muita verve e humor. Gosta do tom familiar, do
movimento e da vida. Faz-se ler com interesse e até paixdao. A Vendeia foi seu primeiro assunto.
Em 1834, publica seus "Episédios da guerra da Vendeia". Trata-se da revolta contra a monarquia
de Julho pela duquesa de Berry. Em 1838 aparece a "Histéria dos generais e chefes vendeanos",
com uma introducao contra "A Ingratidao dos Bourbons". Para estudar a Vendeia, tornou-se amigo
de antigos revolucionarios, sobretudo Boursault, que lIhe revelou os bastidores dessa guerra. A
"Vendeia militar" saiu em 1840-1841, em 4 volumes. Crétineau-Joly mostra-se muito severo com
os principes Bourbons, que deixaram os vendeanos ser afastados sem se fazerem matar entre eles.
Censuraram-no vivamente por ter "engrossado as faltas da realeza exilada". A bolsa do conde de
Chambord fechou-se, mas Crétineau-Joly obteve a ajuda financeira do Bardo Dudon, antigo
ministro da Restauracao. Recusou sempre candidatar-se a Academia Francesa, embora seus
amigos e até Montalembert o instassem a isso. Queria conservar sua independéncia. Chamava-se a
si mesmo "o velho javali", para marcar bem seu desejo de vida livre e simples.

Depois, de 1844 a 1846, a pedido do Geral dos Jesuitas, o P. Roothaan, encontrado em Roma,
Crétineau-Joly atrelou-se a tarefa esmagadora de contar a histéria da célebre companhia, numa



época em que o grito de todos os revoluciondrios através da Europa era: "Morte aos Jesuitas". Na
Franca, chamavam-se Quinet, Michelet, Thiers; na Itélia, Gioberti, Azeglio... Ajudado pelo P. de
Montézon, Crétineau-Joly péde concluir em 1845 os primeiros volumes da "Histdria religiosa,
politica e literdria da Companhia de Jesus". O 6.2 volume saiu mais tarde. Tratava da situacao
muito recente dos Jesuitas no mundo. O elogio da imprensa catélica foi universal e a imprensa
anticrista teve de calar-se.

Por ocasiao dessa obra, o autor teve comunicacao das cumplicidades mantidas por cardeais e
embaixadores no conclave que elegeu em 1769 Lorenzo Ganganelli papa sob o nome de Clemente
XIV. Tirou dela uma obra intitulada "Clemente XIV e os Jesuitas", publicada em 1847, apesar das
suplicas do P. Roothaan para que nao o fizesse; "mas", diz ele, "eu tinha diante dos olhos todas as
correspondéncias oficiais e inéditas, todas as relacdes intimas que contavam em mindcia essa
vergonhosa conspiracao dos reis, de seus ministros, de seus embaixadores e de alguns altos
dignitarios da Igreja contra os filhos de Santo Inacio". O livro causou escandalo e foi proibido em
Roma, pois o autor denunciava com firmeza a covardia do papa Clemente XIV, que suprimira os
Jesuitas, e insinuava que o novo papa, Pio IX, poderia ter alguma veleidade de imitar seu
predecessor. Um abade italiano, Gioberti, escreveu entao 5 volumes contra os Jesuitas: "O Jesuita
moderno".

Em 1852 aparece um livro "Histéria do pontificado de Clemente XIV", por um religioso romano, o P.
Theiner, livro muito malévolo para com os Jesuitas, que se esforcava por justificar sua condenacao
pelo papa Clemente XIV. Crétineau-Joly respondeu com "Duas cartas ao P. Theiner". Restabelece
nelas a verdadeira histéria do conclave de 1769, mostrou a soberana injustica do breve "Dominus
ac Redemptor", de condenacao dos Jesuitas, e sua heroica obediéncia. O P. de Ravignan interveio
em 1854 com seu livro "Clemente Xlll e Clemente XIV", no qual se esforcava por acalmar a
polémica.

Em 23 de maio de 1846, Crétineau-Joly foi convocado pelo papa Gregério XVI, que Ihe confiou o
encargo de escrever uma histéria das Sociedades Secretas e lhe fez abrir os arquivos secretos do
Vaticano. Depois foi recebido pelo Principe de Metternich, que lhe abriu os arquivos secretos da
chancelaria da Austria. O P. Beckx, futuro geral dos Jesuitas, ajudou-o a reunir documentos em
Viena, Veneza e Mildo. Mas esbarrou no Principe Carlos Alberto de Saboia, o afiliado das
Sociedades Secretas, que Ihe pediu, numa entrevista secreta, que nao revelasse sua filiacdo as
Lojas. Depois, diante das revelacdes que Ihe permitiam incriminar homens politicos poderosos, o
papa Pio IX pediu-lhe gue renunciasse a publicacdo dessa Histéria das Sociedades Secretas, ao
menos provisoriamente. Nao queria que se pudesse denunciar a antiga pertenca as lojas
maconicas de principes e prelados, convertidos apds a revolucao de 1848 e arrependidos, a quem
ele préprio havia perdoado seus antigos procedimentos. Num gesto de despeito, Crétineau-Joly
destruiu os 4 volumes de revelacoes ja redigidos e em parte impressos. "Eu queria dilacerar todos
esses rostos ignébeis, principes, generais, embaixadores ou prelados. Temeu-se o escandalo. Fez-
se moderacao e prudéncia. Isso conduz suavemente a Gaeta. As Sociedades Secretas reinam
hoje"... "Farejo bastante bem os covardes, os traidores e os revolucionarios. S6 sei isso e comego a
nao o saber muito mal." (21 de novembro de 1860)

Em agosto de 1849, o P. Roothaan propde-lhe a "Histéria do Sonderbund", que saiu em 1850. Essa
guerra do Sonderbund, conduzida na Suica pelos revoluciondrios contra os cantdes catdlicos, ndo



foi senao um prefacio e uma preparacdo da Revolucdo de 1848, que devastou toda a Europa em
poucos meses. Foi dirigida de Londres por Lord Palmerston. Crétineau-Joly assinalou a fraqueza e a
indecisao do papa Pio IX, que deixou esmagar os catélicos sem intervir.

Em 1852, o cardeal Bernetti legou por testamento seus arquivos pessoais a Crétineau-Joly, que os
utilizou em sua ultima obra, "A Igreja romana e a Revolucdo". Em 1857, seu filho Henri entrou no
noviciado dos Jesuitas. Obteve uma entrevista de reconciliacdo, arranjada pelos bons padres, com
0 papa Pio IX, diante do qual se comprometeu a nada mais publicar sem submeter o texto a Sua
Santidade. Foi entdo que se projetou a redacdo de sua Ultima e mais célebre obra. Em 1858, leu
diante do papa seu primeiro manuscrito: "Consegui bastante bem", disse a seu filho, "p6r surdinas
nas presas do javali." O livro saiu em Paris, na Plon, e teve um éxito prodigioso. O P. Geral dos
Jesuitas escreveu-lhe para agradecer: "Vejo com prazer que o senhor teve muitos cuidados e
moderacao para com certas pessoas bem situadas... Gracas a Deus, soube vencer-se." O javali
havia recolhido as presas. Mas Pio 1X, elevado ao pontificado pela Revolugdo, compreendeu mais
tarde a catdstrofe que imprudentemente suspendera sobre a Igreja e revelou-se entdao um grande
papa contrarrevolucionario, o papa do "Syllabus".

Crétineau-Joly morreu em Vincennes, em 1.2 de janeiro de 1875. Em seu tumulo, 0 monograma de
Cristo e uma flor-de-lis: dois simbolos, Deus e o Rei.

E.C.

Bibliografia: Um Unico livro: Abade U. Maynard: "Jacques Crétineau-Joly, sua vida politica, religiosa
e literaria segundo suas Memérias, sua correspondéncia e outros documentos inéditos" (Paris,
Firmin-Didot, 1875). O abade Maynard era conego de Poitiers, tornado grande amigo e confidente
do escritor nos ultimos 25 anos de sua vida.

A revista "L'Ordre Francais" publicou em janeiro de 1967 um resumo de sua vida por Dominique
Ancelle e, em marco de 1967, uma apresentacao desenvolvida de seu livro sobre "A Igreja romana
e a Revolucao", sob a mesma assinatura. Louis Daménie, em sua "Revolucao, fenbmeno divino,
mecanismo social ou complé diabdlico" (Cahiers de I'Ordre Francais, 1970), dedicou varias paginas
bem-vindas a obra de Crétineau-Joly.



Alguns livros

"DA GNOSE AO ECUMENISMO" Vol. 13,5 x 21 - Ed. de Chiré - 95 F.

O autor da em poucas paginas uma visao de conjunto dos assaltos da subversao anticrista ao
longo da histéria. Mostra que esses assaltos tém por principios alguns erros, sempre 0s mesmos,
apresentados sob disfarces variados, e que o ponto de partida, o reservatério de todas as
subversdes, é a Gnose dos primeiros séculos cristaos. Em seguida expde os grandes temas desse
pensamento gndstico, seus métodos de penetracdo na sociedade crista. Precisa que a Franco-
Maconaria é a congregacao militante da Gnose, de modo que a Sociedade de hoje esta quase
inteiramente impregnada dos ideais magdnicos. A cultura moderna banha-se num pensamento
gndstico difuso que o autor se esforca por descobrir sob seus sucessivos revestimentos. Completa
sua exposicao com um estudo penetrante sobre a filosofia de Descartes, sobre as relacdes da
razao e da Fé no modernismo, sobre o movimento de Oxford.

"E fascinante ir, em t3o poucas paginas de escrita tdo limpida, dos gnésticos de Nag Hammadi aos
padres conciliares via Lutero, Descartes, Freud e Marx." (D. MASSON em "Itinéraires")

O autor tem o cuidado de esclarecer nocdes complexas e aprofundadas. "Etienne Couvert tem o
dom rarissimo de tornar como que facil uma exegese no entanto ardua... Um livrinho de leitura
facil..." (André FIGUERAS em "Monde et Vie"). Num ponto mais particular, o autor mostra o carater
cristao dos manuscritos do Mar Morto; o que foi confirmado pela descoberta recente de fragmentos
gregos cristaos em Qumran...

"A GNOSE CONTRA A FE" Vol. 13,5 x 21 - Ed. de Chiré - 115 F.

Neste segundo volume, o autor mostra a permanéncia desse pensamento gndstico através dos
séculos e sua ressurgéncia nas grandes correntes do pensamento subversivo anticristdo. Precisa os
estragos intelectuais e religiosos dessa Gnose que, sob nomes diversos e intercambiaveis, fez
longa carreira e espalhou pelo mundo a tentagao permanente do panteismo e da autodivinizagao
do Homem, todas formas aberrantes do sentimento religioso. Os capitulos sobre o neoplatonismo,
sobre o Humanismo da Renascenca, sobre o tradicionalismo do século passado, sobre o
Romantismo permitem-lhe opor a essas elucubracdes a pura luz da doutrina catdlica, em sua
formulacao tomista.

"Uma obra que vai direto ao essencial" (Michel FROMENTOUX em "Aspects de la France") - "Um
livro interessante que tem o mérito de alertar os catdélicos sobre um perigo ainda mais premente
do que imaginava seu autor" (Pierre DEBRAY em seu "Courrier Hebdomadaire")

Por fim, Etienne COUVERT compds um terceiro volume intitulado "A Gnose Universal", que deve
sair em breve pelas Ed. de Chiré, no qual mostra os estragos do pensamento gndstico no Budismo,
no Isld, na literatura cldssica e contemporanea, no pensamento russo também.



CROMBETTE E O "CROMBETTISMO"

"Crombette e o crombettismo", pelo Frei Pierre-Marie O.P., Dominique Viain e Georges Salet. Um
volume 21 x 29,7, 118 pdaginas. Preco 95 F (franco de porte 110 F, sob pedido a: Fraternité Saint
Dominique, Couvent de la Haye aux Bonshommes, 49240 Avrillé).

Crombette pretende ter conseguido de maneira nova e sélida o que ninguém conseguira antes
dele: reconciliar a ciéncia e a fé. Em volumosas obras (43 volumes, 16 000 péaginas, dois atlas),
expde uma geografia, uma histéria, uma ciéncia fisica (astron6mica especialmente) em perfeito
acordo, diz ele, com a Biblia. Chega de dificuldades com as cronologias das diversas civilizacées,
em particular com a do Egito; o evolucionismo definitivamente esmagado; a Igreja lavada da
acusacao injuriosa de ter condenado Galileu injustamente... eis, de fato, o que pode atrair mais de
um catdlico preocupado em defender sua fé contra os ataques que lhe apresentam em nome da
"ciéncia".

Mas Crombette nao se detém ai; ndao se contenta em harmonizar as ciéncias com a fé e, se
necessario, reconstrui-las. Eis que avanca no dominio da prépria religiao. Ndo descobriu, estudando
a histéria do Egito, o verdadeiro meio de decifrar o hebraico com o auxilio do copta? Vai, portanto,
descobrir no texto da Biblia muitas verdades novas...

"Crombette e o crombettismo" (publicado pelas Editions scientifiques Saint-Edme) é um estudo
aprofundado do pensamento desse autor original, realizado por trés autores: o Frei Pierre-Marie
O.P. examina o aspecto religioso e notadamente a questao das relacdes entre a razao e a fé;
Dominique Viain (agrégé da universidade) realiza o estudo filoldgico e linguistico, no qual mostra a
inanidade do "método" de Crombette para decifrar a Biblia a partir do copta; e Georges Salet
(politécnico) trata da questao cientifica, mostrando o absurdo do sistema geocéntrico e, o que é
menos conhecido, o carater realista da teoria da relatividade, conforme a filosofia tomista.

Um livro a ndo perder para os que se interessam pela questdo das relacdes entre a ciéncia e a fé.



Na Imprensa: In Memoriam
Jean Vaquié

ADEUS A JEAN VAQUIE

A noticia nos atingiu na véspera de Sao Silvestre. Jean Vaquié apagou-se em sua casa, rezando o
terco em companhia de seus filhos e netos. Estava em seu octogésimo segundo ano.

Durante a ultima guerra, Jean Vaquié fizera parte da rede Roy do padre Lapouge. Chamavam-no "O
Grande". Dessa época da Resisténcia data uma longa e fiel amizade com certos companheiros de
luta que as mesmas conviccdes politicas e religiosas uniam.

Em 1953, deixava as margens de seu Garona natal para morar numa antiga abadia, no meio do
Sadne, um pouco fora de Lyon, nessa ile Barbe que ndo mais deixaria.

Com o passar dos anos, embora sempre discreto, Jean Vaquié se afirma como um dos mais sélidos
defensores da Tradicao. Providencialista, a margem de todo ativismo, conduz, nem por isso, em
toda a humildade, por seus escritos e por suas conferéncias, um combate de todos os instantes.
Homem de grande rigor intelectual e de alta espiritualidade, nao tinha igual para decifrar um texto
ou um discurso, para desentocar-lhe os erros. Indo sempre ao essencial, exprimia-se numa lingua
clara e precisa, lapidar como seu pensamento, toda penetrada da verdade das Escrituras, do
ensinamento dos Padres da Igreja, dos misticos, dos profetas. Tinha o dom da férmula e esses
toques de humor que tocam tanto mais quanto sao fruto da inocéncia visionaria, a das criancas e
dos santos.

O combate de Jean Vaquié pela Igreja sera duplo: ao mesmo tempo contra o virus modernista —
denuncia muito cedo a reforma litlrgica, os maleficios da colegialidade, do pluralismo, do
ecumenismo — e contra o "acido esotérico" que "vem corroer os dogmas". Num caso como no
outro, constata e desvela a demissao ou os siléncios da Igreja oficial, tornada "uma casca vazia",
"arregimentada" pela maconaria.

Apesar dessa terrivel constatacado, Jean Vaquié nem por isso deixa de transmitir uma mensagem
de fé e de esperanca, lembrando a palavra evangélica: "Esta doenca ndo é para a morte, mas para
a gldria de Deus" (Jo XI, 4), de Deus "que prova a divindade de suas obras por milagres de
ressurreicdo". E de proclamar sua inabaldvel confianca nos "formidaveis dogmas catdlicos que
fazem estremecer Lucifer e os luciferianos".

Jean Vaquié nao dizia: "Ajuda-te, e o céu te ajudarad", mas "E preciso ajudar o céu", o que fez
durante toda a vida e por seus escritos: modelos que no-lo tornam mais presente do que nunca.
Entre eles, citemos "A revolucao litirgica", "Béncaos e maldicdes", coletanea de textos proféticos



da revelacdo privada, seu "Compéndio de demonologia" e seus estudos sobre a gnose publicados
em "Lecture et Tradition" ou nos "Cahiers d'Augustin Barruel", de que era ativo colaborador. Ver
também seus artigos de "Monde et Vie", notadamente "A maré gndstica" (n.os 398 e 399, de junho
e julho de 1984) e "O romantismo indelével" (n.2 437, de 24 de outubro de 1986).

P. de P.
EXTRATO DE LECTURES FRANCAISES N.2 430 - Fevereiro de 1993
JEAN VAQUIE

Acabamos de perder um amigo muito caro na pessoa de Jean Vaquié, falecido em Lyon, em 30 de
dezembro ultimo, aos 81 anos de idade.

Nascera em Bordéus, em 1911, e muito cedo (desde os anos 30) interessou-se pelas questdes que
tratou depois com a maior desenvoltura e um conhecimento praticamente sem falhas: a revolucao,
a gnose, a reforma litdrgica, a subversao na Igreja.

Uma amizade de sempre, concepcdes idénticas e convergéncias de ideias o ligaram a Léon de
Poncins até a morte deste em 1975.

Em 1947, no periodo dito da depuracao, publicara, sob o pseudénimo de Jean Gonthier, justificado
pelas circunstancias turvas da época, uma coletanea de textos proféticos e misticos sob o titulo
"Malédictions et Bénédictions", reeditada em seguida duas vezes.

Desde a nova constituicao litirgica em 1963, J. Vaquié foi um dos primeiros a insurgir-se, com
argumentacao coerente, contra as inovacdes litlrgicas. E depois da implantacao da nova liturgia
da missa segundo o Ordo Missae de 3 de abril de 1969, reuniu suas reflexdes num livro que fez
grande barulho quando de sua publicacdo em 1971: "A revolucéo litargica" (Ed. de Chiré).

Desde entao nao cessou de prosseguir seus trabalhos para denunciar essa nova liturgia e os
perigos que ela faz correr a fé catdlica.

Amigo de longa data e muito fiel de nosso centro de Chiré, Jean Vaquié era colaborador regular de
Lecture et Tradition, que publicou varios de seus textos notaveis; fazia também parte do Comité de
redacao da Contre-Encyclopédie, para a qual tinha varias noticias em preparacao.

Salvo caso de forca maior, estava muito fielmente presente nas anuais "Jornadas chuas", nas quais
tomara a palavra algumas vezes.

Era também um dos principais animadores e redatores da Sociedade Augustin Barruel (em Lyon),
que efetua com assiduidade e qualidade excelentes estudos e pesquisas sobre a penetracao e o
desenvolvimento da revolucao no cristianismo.

A direcao e a redacao de Lectures Francaises apresentam a seus filhos e netos a expressao de
suas condoléncias comovidas e a certeza de sua viva simpatia.



Titulos das principais obras e opusculos escritos por Jean Vaquié - Béncdos e maldicdes. As
profecias da revelacao privada (3.2 edicao, Dominique Martin Morin, 1987) - A revolucao litirgica
(Ed. de Chiré, 1971) - Compéndio de demonologia (Ed. Sainte Jeanne d'Arc, 1988) - A escola
moderna do esoterismo cristdao (Cahiers Augustin Barruel, 1992) - Ocultismo e fé catdlica: os
principais temas gndsticos (Action Familiale et Scolaire, 1991) - Institutions liturgiques, de Dom
Guéranger. Extratos escolhidos e apresentados por Jean Vaquié (Ed. de Chiré, 1977) - NGmeros
especiais de Lecture et Tradition . O retorno ofensivo da gnose (n.2 110, 1984) . Reflexdes sobre os
inimigos e a manobra (n.2 126, 1987) . O candente problema da Tradicao (n.2 167, 1991)

Todos esses titulos (com excecao de "A revolucado liturgica", que estd esgotado) podem ser
encomendados a D.P.F., BP 1, 86190 Chiré en Montreuil

EXTRATO DO CATALOGO N.2 185 de 9 de fevereiro de 1993 da D.P.F.
Falecimento de Jean Vaquié

Jean Vaquié faleceu em 30 de dezembro de 1992. Amigo muito fiel de Chiré, foi colaborador
regular de Lecture et Tradition. Desde a nova constituicao liturgica de 1963, foi um dos primeiros a
insurgir-se, com argumentacdo coerente, contra as inovacoes litlrgicas. Desde entao ndo cessou
de prosseguir seus trabalhos para denunciar essa nova liturgia e os perigos que ela faz correr a fé
catdlica.

A Escola Moderna do Esoterismo Cristao (162 p.) 100 F. O autor chama a atencao para o problema
do esoterismo cristdo, que até agora parece nao ser bem percebido pelos tradicionalistas. Esses
trabalhos péem as claras o desenvolvimento de uma doutrina e de uma escola do esoterismo
cristdo, que impregnam o préprio seio dos meios catdlicos.

Lecture et Tradition n.2 110 O Retorno ofensivo da Gnose (56 p.) ..... 25 F. Exposicao dos marcos
mais caracteristicos da gnose, que ele chama "teologia da contra-lgreja".

Lecture et Tradition n.2 126 Reflexdes sobre os inimigos e a manobra (56 p.) 25 F. Reflexdes
politicas e espirituais que denunciam quais sao os inimigos da Franca tradicional.

Lecture et Tradition n.2 167 O candente problema da Tradicdo. 42 p. 25 F. Trabalho de
esclarecimento em torno do sentido real da palavra Tradicao.

Ocultismo e fé catdlica: Os principais temas gndsticos (46 p.). 26 F. Definicdo dos principais temas
gnésticos desenvolvidos na literatura ocultista, esotérica e gndstica contemporanea.

Compéndio de demonologia (122 p.) ......... 100 F. Aplicacdo da demonologia crista a crise da
sociedade contemporanea. Resumo acessivel a todos dessa ciéncia que trata da natureza e da
influéncia dos demodnios.

Béncao e Maldicéo (262 p.) .... 140 F. Profecias da revelacao privada. O objetivo é dar-nos a
conhecer as adverténcias e as profecias que o Céu nos dirige ha tanto tempo e das quais fazemos
pOuUCO Caso.



Dom Guéranger: Institutions liturgiques (298 p.) 82 F. Extratos estabelecidos por Jean Vaquié e
tirados dos trés primeiros tomos da segunda edicao de 1878. Um trabalho de sintese notavel.

EXTRATO DA GAZETTE ROYALE Marco-Abril de 1993 Org&o da Unido dos Circulos Legitimistas da
Franca Chanteloup des Mays - Cours - 58200 Cosne sur Loire

Temos a dor de anunciar o falecimento de Jean Vaquié, morto em sua casa rezando o terco em
companhia de seus filhos e netos. Tinha 81 anos.

Grande cristao, foi sélido e dedicado defensor da Tradicdo. Lutou sem cessar, por suas
conferéncias e seus escritos, contra as reformas oriundas do Vaticano Il, colegialidade, pluralismo,
ocultismo, contra o esoterismo e sobretudo contra a gnose e "a maré gndstica".

Todos os que assistiram as suas conferéncias ndao poderdo esquecer o valor desse grande soldado
gue previra essa maré gnéstica que invade atualmente nossos grupos, nossos circulos, nossas
capelas e nossas igrejas.

EXTRATO DE SOUS LA BANNIERE N.2 45 Janeiro-Fevereiro de 1993 "Les Guillots" - Villegenon
18260 Vailly sur Sauldre

IN MEMORIAM JEAN VAQUIE

"Combati o0 bom combate, terminei a minha carreira, guardei a FE" 2.2 epistola de S&0 Paulo a
Timéteo 4, 7

A Contrarrevolucao catdlica acaba de perder um mestre: Jean Vaquié apagou-se em seu 82.2 ano!
Morreu piedosamente, cercado de seus filhos e netos, rezando o terco, IUcido até o Ultimo instante.

Jean Vaquié travou durante toda a vida o "bom combate" do campo da verdade e forjou para seus
amigos armas preciosas, muito Uteis num momento em que o poder das Forcas da Revolucdo esta
em seu ponto culminante. Seus escritos constituem guias seguros para resistir a influéncia
irresistivel da Contra-Igreja, que arrasta, como torrente devastadora, os povos e as religides para a
funesta unidade de Babel!

Ao término da segunda guerra mundial, Jean Vaquié, que fizera parte de uma rede de resisténcia,
testemunhou no processo de Léon de Poncins e evitou-lhe assim o pelotdao de fuzilamento, pois os
6dios eram vivos contra o escritor que tdo bem denunciara a Conjuracao Judaico-macoénico-
bolchevigue. O testemunho de Jean Vaquié sobre a pertenca de Léon de Poncins a uma rede anglo-
francesa de resisténcia reduziu a nada toda a acusacao do adversario, que ignorava esse fato. Uma
amizade de sempre e concepcdes idénticas sobre os problemas revoluciondrios ligavam os dois
homens. O Inimigo ficou provisoriamente no prejuizo, pois soube vingar-se provocando, nos anos
sessenta, um acidente que deixou o Conde de Poncins dolorosamente enfermo até o fim de seus
dias...

A primeira obra de Jean Vaquié apareceu no periodo dito da "Depuracao”, em 1947. Por prudéncia,
o autor escolheu o pseudénimo de Jean Gonthier. A obra intitulava-se "Malédictions et
Bénédictions" (Editions Mazarine, em Paris) e tratava das profecias da revelacéo privada. As



circunstancias turvas justificavam o emprego de um pseuddnimo e a publicacdo de uma coletanea
de textos proféticos e misticos, pois ndao existia mais nas livrarias, naquela época, compilacao
dessa ordem. Por outro lado, os acontecimentos permitiam compreender coisas que pareciam
inimagindveis algumas décadas antes. Isso se tornou ainda mais claro depois do "Concilio Vaticano
...

O livro, que se baseava em grande nimero de obras revestidas do Imprimatur, foi reeditado em
1963 pelas Editions du Carmel. Em 1987 reapareceu na Dominique Martin Morin, revisto e
aumentado, sob o titulo "Bénédictions et Malédictions. Profecias da Revelacao privada". Desde
1947 esse livro circulou longamente em surdina entre os fiéis inquietos com a sequéncia dos
acontecimentos. Sua influéncia foi certa.

Jean Vaquié foi um dos primeiros a insurgir-se, com argumentacao coerente, contra as inovacoes
litirgicas que apareceram ja antes do Concilio. Em 1956 publicou na "Pensée Catholique" (n.2 45-
46) um artigo intitulado: "Reflexdes de um leigo sobre a Missa voltada para os fiéis e a liturgia em
lingua vulgar". Depois do concilio, saiu pela "Diffusion de la Pensée Francaise" (em 1971,
exatamente) uma obra que fez barulho e rapidamente se esgotou: "A Revolucao Liturgica". Era
prefaciada por seu velho amigo Léon de Poncins. Esse livro, que incomodava o conformismo
ambiente, desmontava o mecanismo dos diversos subterflgios empregados pela Subversao
Eclesiastica para nos levar progressivamente a praticas a que jamais teriamos querido subscrever
se nos tivessem sido anunciadas de saida! Desvelava as armadilhas de grande sutileza que
encerram os documentos mais solenes e analisava o processo, ao mesmo tempo audacioso e
prudente, sequido pela intelligentsia progressista com vistas a chegar a essa reforma litdrgica. A
"Nova constituicdo Litlrgica de 4 de dezembro de 1963" e a "Nova liturgia do Novus Ordo Missae
de 3 de abril de 1969" eram assim passadas pelo crivo!

Em 1977, nosso autor publicou pelas Editions de Chiré uma obra de extratos das "Institutions
liturgigues de dom Guéranger". Dom Guéranger, restaurador da Ordem Beneditina na Franca e
fundador da abadia de Solesmes, é conhecido sobretudo por seu "Ano Litlrgico". Em contrapartida,
suas "Institutions liturgiques" o sao muito menos, por sua raridade. Ora, essa obra capital, que
operou o retorno das dioceses da Franca aos auténticos livros romanos do Oficio e da Missa,
merecia ser tirada do esquecimento. Na falta de reedicao (a obra conta quatro enormes volumes),
os extratos estabelecidos por Jean Vaquié constituem um importante instrumento de trabalho no
estudo das instituicdes litlrgicas. Era preciso um bom espirito de sintese para entregar o essencial
dessa obra sem modificar-lhe a demonstracao, permanecer fiel ao texto primitivo e conservar os
escritos em gue se desenham com forca e clareza o raciocinio histérico e litlrgico.

Nesse meio tempo, Jean Vaquié iniciou uma colaboracao com a revista "Lecture et Tradition",
revista fundada por Jean Auguy, o editor de seus dois Ultimos livros acima citados. Publicou nela
artigos e resenhas de livros, notaveis de analise. O "perigo hinduista", a "Metafisica de René
Guénon", a "Impostura guenoniana" (...) esclareceram mais de um leitor! E no quadro dessa revista
gue Jean Vaquié fez publicar nUmeros especiais, essenciais, como o n.2 110, intitulado "O retorno
ofensivo da gnose", no qual descrevia os marcos mais caracteristicos da gnose, "Teologia da
contra-lgreja". Evocava nele as primeiras correntes de pensamento gnéstico (ou "gnose histérica"),
desde Simao o Mago, Valentim, a Escola de Alexandria, o Maniqueismo, os Maometanos, para
chegar a andlise da letra G dos escudos maconicos do século XVIIl e depois ao exame dos



pensadores gndsticos contemporaneos, como René Guénon, Raymond Ruyer e a Gnose de
Princeton, Raymond Abellio e o G.R.A.C. de Perpignan.

Esse N.¢ especial 126 constitui sem dlvida um dos documentos mais preciosos que escreveu Jean
Vaquié. Esse texto circulou desde 1962-63 em forma mimeografada nos meios
contrarrevolucionarios, apds a perda da Argélia francesa. A versao atual foi revista e intitula-se
"Reflexdes sobre os Inimigos e a Manobra". Esse guia é uma analise notavel da situacao atual, das
forcas em presenca, das taticas empregadas pelos Inimigos da Franca tradicional. Previne contra a
manobra insidiosa que esses sequazes de Sata pdem em pratica para desviar de seu objetivo todas
as tentativas de sa reacéo a seu plano diabdlico. E uma obra a consultar com frequéncia e a
meditar!

No N.2 134 de "Lecture et Tradition", Jean Vaquié precisou a Christian Lagrave suas concepcoes
sobre os "Inimigos e a Manobra". Um complemento Util, repleto de analises pertinentes, assim
como o "meio nUmero especial" intitulado "A batalha preliminar" (N.2 155), andlise que sublinha a
necessidade de uma dupla tatica e chama a atencao para os erros a nao cometer enquanto o
inimigo é todo-poderoso...

Pensando no combate cotidiano, Jean Vaquié fez publicar pela "Action familiale et scolaire" um
folheto de cerca de cinquenta paginas sobre "os principais temas gndsticos: Ocultismo e Fé
Catdlica", temas que se desenvolveram com incrivel volubilidade na literatura ocultista, esotérica e
gnédstica contemporanea. Essa obra facilita a identificacao dos grandes temas gndsticos nos
documentos que a vida moderna nos poe diante dos olhos.

Foi igualmente por preocupacao de esclarecimento que Jean Vaquié publicou "o candente
problema da tradicao" (L. et T. N.2 167), para que os catdlicos tradicionalistas saibam a que se ater
quanto a Tradicao da Igreja e a Tradicdo da Contra-Igreja. Num tempo em que reina a confusao em
torno do sentido real da palavra "Tradicao", Jean Vaquié quis esclarecer e depois prevenir contra
uma anti-tradicdo compésita, tdo antiga quanto a auténtica e que ousa espalhar-se hoje, como um
dildvio, sobre o mundo inteiro. Sao de fato os "Dois estandartes" das "Duas cidades"! Esse texto
apareceu primeiro, em primeira edicao, nos cadernos da "Revue Barruel", de que falaremos um
pouco mais adiante.

Com seu "Compéndio de Demonologia" (nas E.S.J.A.), Jean Vaquié fez uma aplicacdo da
Demonologia crista a crise da sociedade contemporanea. Num tempo em que a demonologia ja
nao é ensinada nos semindarios, em gue os bons livros sobre a questdo se tornaram muito raros,
Jean Vaquié escreveu um livro salutar! Com esse titulo, j& nao serd possivel ignorar essa ciéncia! A
natureza e a influéncia dos demonios nele sdo magistralmente expostas. Precisemos que essa
obra, editada pelas E.S.J.A., estd em sua segunda edicao, inteiramente refundida e aumentada.

Além desses escritos de grande qualidade, Jean Vaquié participou, com Paul Raynal e Etienne
Couvert, em 1979-1980, da fundacdo de uma revista Unica no mundo.

Trata-se igualmente de uma obra de salvacao publica, para a defesa da Igreja Catélica e o combate

contra a Sinagoga de Sata. Refiro-me a "Sociedade Augustin Barruel" de Lyon. A Sociedade, cuja
revista leva o mesmo nome, apresenta-se como um "Centro de Estudos e de Pesquisas sobre a



Penetracao e o desenvolvimento da revolucao no cristianismo". A revista sai duas vezes por ano e
estd em seu 23.2 niumero. Os estudos publicados nesses 23 nimeros sao notaveis; constituem uma
mina de informacdes e de formacao, centrada no "Combate das duas cidades". E no quadro dessa
revista que Jean Vaquié publicou o que se pode considerar seu ultimo livro: "A Escola moderna do
esoterismo cristao" (N.os 22 e 23 - 162 pdaginas). Essa edicao é o resumo de uma grande obra em
3 tomos, reservada aos especialistas. Livro solidamente argumentado, cujo objetivo é esclarecer os
catélicos sobre uma corrente de pensamento, "o Esoterismo dito cristao", que se pode considerar
um verdadeiro cancer, um acido que corrdi os dogmas, uma peste que impregna hoje os préprios
meios tradicionalistas!

E um dos perigos da hora presente! Jean Vaquié desvela-nos nesse trabalho os homens e as
doutrinas dessa corrente que ousa agora exibir-se publicamente, tdo cegante é a decrepitude da
Igreja conciliar.

O gue René Guénon nao pode realizar em vida, a geracao de esoteristas ditos cristdos formada
pelos discipulos do "Mestre" esta em vias de realizar, o que Deus nao permita! Agora que o dogma
catdlico se fez em pedacos, a teologia da contra-igreja abre para si uma via régia para tudo
subverter! Voltamos sempre ao Solve et Coagula caro aos sectarios da "Vilva"!

Este ultimo trabalho de Jean Vaquié é, pois, um servico assinalado a todos os
contrarrevoluciondrios que conhecem sua religiao e ndo querem deixar-se enganar a nenhum
preco! Dispdem ai de uma arma preciosa contra a subversao Esotérico-Ocultista!

Devemos reconhecer que Jean Vaquié realizou bela obra apologética. Soube defender a doutrina,
mas também chamar a atencao para as armadilhas do Inimigo. Sua acao exerceu-se ainda por
uma colaboracao em diversas revistas da tradicdo. Pensamos notadamente em "De Rome et
d'Ailleurs", "Montjoie Saint-Denis", "Monde et Vie", "Les Cahiers de Chiré", "Sous la Banniere". Seria
muito oportuno reunir em volume os artigos publicados nessas revistas; citemos, entre outros, "O
Concilio dos Maus me cercou", "As finalidades revolucionarias da Nova Era", "Os manifestos
rosacrucianos" (colaboracao em obra coletiva), "O pastor ferido e as ovelhas dispersas", "Os
documentos da Alta Venda", "Um corpo ao mesmo tempo morto e divino", "Léon de Poncins é
discipulo de René Guénon e de Julius Evola?", "Os precursores da Era de Aquario" etc...

Jean Vaquié escreveu, pois, bastante; lamentamos que nao o tenha feito mais... mas também
trabalhou bem por meio de conferéncias apaixonantes, muito apreciadas por seus ouvintes.

Monarquista providencialista, grande defensor da tradicao, Jean Vaquié sempre se guardou de todo
ativismo despropositado, mas soube travar um combate de todos os instantes, servido por sélida
formacao haurida na Escritura, nos Padres da Igreja, nos doutores, nos misticos, nos grandes
doutrinadores catélicos e nos contrarrevolucionarios. Homem ele préprio muito mistico, Jean
Vaquié era de alta probidade intelectual. Seus dons de anélise eram notaveis e sabia apresentar de
maneira muito clara as doutrinas (...) das "duas tradicdes", cuja exposicdo nem sempre é facil.
Tinha, alids, um faro incomparavel para detectar os perigos do momento. Ir direto ao essencial e
depois exp6-lo numa lingua clara e agradavel nao é dado a todos! Jean Vaquié possuia esse dom
da clareza.



Embora a situacdo pudesse parecer desesperada aos olhos do comum, Jean Vaquié tinha a certeza

inabaldvel da vitéria final. Seus escritos o atestam; demonstram mesmo que, ao mesmo tempo que
se afirmava "providencialista", é possivel, apesar da estreita margem de manobra que ainda nos é

deixada, trabalhar para a gldéria de Deus e a Edificacao "dos restos que iam perecer"...

Jean Vaquié foi para nossa época um apoio precioso!

Sim, a Tradicdao acaba de perder um grande homem! Possa ele sustentar-nos agora de la do alto, ja
que nao dispomos mais de suas luzes aqui embaixo! Que nossas oracdes subam por ele ao Deus
das misericérdias, para que Ihe devolva l1a em cima os frutos de seu labor aqui embaixo.

"As forcas da revolucdao podem ocupar todo o terreno. Deus nao permitira que todos os seus
servidores desaparecam. Deus precisa de 'pequenos nadas' para tudo reconstruir" (Jean Vaquié).

Neste 21 de janeiro de 1993. Bicentenario do Martirio de Luis XVI e origem de todos 0s nossos
males!

Félix Causas

EXTRATO DE LE SEL DE LA TERRE N.2 4 Primavera de 1993 Convento da Haye-aux-Bonshommes
49240 Avrillé

A ESCOLA DO ESOTERISMO CRISTAO

Um numero especial do boletim de estudos da Sociedade Augustin Barruel é consagrado a um
assunto muito importante e bastante desconhecido: o do "Esoterismo cristao". Por essa expressao
deve-se entender uma corrente de pensamento que se ligou, em boa parte, a René Guénon. Aqui o
autor nao estuda diretamente o pensamento do mestre, cuja tentativa de infiltracao do
cristianismo foi um fracasso: consagra sua obra ao exame do pensamento dos discipulos de
Guénon que se dizem catélicos ou que exercem grande influéncia junto a catdlicos. Entre estes,
distingue trés que sao mais importantes: o padre Stéphane, Francois Chenigue e Jean Borella.

O caso do "padre Stéphane" (André, Henri, Stéphane Gircours, nascido em 1906) é bastante
perturbador. Eis um sacerdote que se deixou ganhar completamente pelas teorias gndsticas de
Guénon e de seu discipulo Frithjof Schuon. Seu bispo se preocupou e o expulsou de sua diocese.
Refugiou-se na escola Sainte-Genevieve, em Versalhes, onde ensinou matematica até 1973.
Morreu em 1984, depois de sofrer de distUrbios psiquicos que exigiram cuidados em
estabelecimento psiquiatrico.

Esse padre reagiu contra os desvios modernistas na Igreja em nome de certa "Tradicdo". Mas é
preciso saber que 0s guenonianos nao designam com esse nome a Tradicao apostélica e romana
qgue Le sel de la terre defende na esteira de Dom Lefebvre. Para eles, a Tradicao é um
conhecimento "sagrado" confiado a uma "elite" e a "iniciados".

No vocabulario desses gndsticos, é preciso distinguir o exoterismo (onde se situa, por exemplo,
nossa revista) e o esoterismo (onde eles se situam). Essa distincao encontra-se em cada forma
religiosa "auténtica": isla, hinduismo, judaismo... e também cristianismo. No nivel do exoterismo,



ha conflito entre as diferentes formas religiosas, mas no nivel do esoterismo ha uma "unidade
transcendental das religides".

O ensinamento do padre Stéphane foi recolhido por discipulos, dos quais dois sao atualmente
particularmente ativos: Francois Chenique e Jean Borella. Este Ultimo é especialmente perigoso,
pois conseguiu, por uma pratica muito exata do "exoterismo", fazer certa penetracdao no meio
catdlico tradicionalista. Contudo, nao esconde sua admiracao por René Guénon, e Jean Vaquié nao
tem dificuldade em encontrar em seus escritos os principais temas do gnosticismo.

Temos em maos as atas de um coléquio organizado de 31 de agosto a 2 de setembro de 1991 para
0 40.9 aniversario da morte de René Guénon. Jean Borella ali participava ao lado de franco-macons
como Jean Tourniac, de muculmanos como 'Abd Al Wahid Pallavicini e 'Abd Al Haqq Ismail
Guiderdoni, e de outros esoteristas favoraveis ao budismo, ao hinduismo e ao "cristianismo" (por
exemplo Jean Hani e um padre beneditino, Michel Van Parys). Notemos o "Propdsito inaugural" de
Roland Goffin: "Estas jornadas deveriam ser vividas, faco o voto, num espirito analogo ao de Assis
(onde nao se tratava de elevar ao Céu uma oracao comum a todas as tradicdes, nem talvez sequer
de orar juntos), mas de estar juntos para elevar nossos pensamentos e reflexdes, certamente
conforme a natureza de cada uma das tradicdes aqui representadas, mas todas orientadas para
seu principio divino comum, idéntico e transconfessional (...), enunciar verdades que, em si
mesmas, estao além de cada um dos pontos de vista adotados: 'no centro', do qual todas as
tradicoes providencialmente saidas e instituidas pela Vontade divina sao para nés vias e raios
convergentes".

A revista que publica essas atas, Vers la Tradition, exprime que "sua preocupacao é publicar
apenas trabalhos compativeis com o principio da unidade essencial das diversas tradicdes,
principio que é o fundamento do verdadeiro ecumenismo, o do Espirito, concebido e vivido fora de
todo sincretismo". Deixamos a nossos leitores o cuidado de descobrir de qual "Espirito" pode
tratar-se.

Estamos diante de uma doutrina saida diretamente dos antros do inferno, insuflada a iniciados que
se exercitam em praticas esotéricas, e que pretende ser uma justificacao tedrica do ecumenismo
de Jodo Paulo II. E incrivel que catélicos que se pretendem tradicionalistas participem de tal
empreendimento.

Mas ficaremos menos espantados se lermos a intervencao de um dos participantes desse coléquio,
'Abd Al Wahid Pallavicini: "Nao hé organizacao esotérica nem esoterismo fora de um exoterismo ao
qual ja se pertence, ainda que seja apenas 'com vistas' a tal iniciacdo (...) Para nés, ocidentais,
hoje, nosso exoterismo é necessariamente uma 'religidao'. Na légica dessa doutrina gndstica, para
desenvolver todas as "virtualidades" contidas na "influéncia espiritual" dada pela iniciacao, é
preciso praticar também um exoterismo, isto €, uma religiao. Alguns terdo repugnancia em imitar o
Sr. Pallavicini, que sem dudvida recebeu no batismo um prenome menos béarbaro que o que nos
recusamos a escrever uma terceira vez, em sua pratica do isla. Resta-lhes entdo a possibilidade de
praticar a religiao catdlica. Evidentemente, para esses senhores que se pretendem esoteristas
"ortodoxos", diferenciando-se bem dos vulgares ocultistas da New Age, preferem praticar o
exoterismo "ortodoxo" da Tradicdo catdlica. Ai tém certeza de que os sacramentos sao validos e
transmitem a "influéncia espiritual", e encontrarao uma liturgia que conservou o sentido do



sagrado e concorda com o que procuram encontrar na pseudomistica (para nao dizer a
contramistica) da iniciacao.

Toda essa longa digressao nao terd feito conhecer tanto assim a Escola do esoterismo cristdo aos
cristaos de Le Sel de la terre. Mas, em vez de resumir essa obra, aconselhamos a nossos leitores
obté-la. Terao compreendido, a luz das poucas consideracdes que acabamos de fazer, o perigo
dessa Escola. Encontrardo na obra de Jean Vaquié uma boa descricdo dos "lideres" da Escola e de
sua doutrina.

Podemos lamentar um pouco que esse estudo se atenha sobretudo ao aspecto descritivo dessa
escola. Uma boa analise, a luz da filosofia e da teologia tomistas, das principais nocdes do
guenonismo (tradicao primordial, influéncia espiritual, simbolismo, "realizacao" pelo conhecimento,
Principio indiferenciado etc.) seria bem-vinda e mostraria o vazio desse pensamento diante das
riquezas da Tradicdo catélica. O autor deste estudo talvez tenha carecido de um conhecimento
aprofundado do tomismo. E o que explicaria também que aprove, paradoxalmente, a critica
injustificada de Borella ao hipotomismo, que nao é outra coisa sendao o tomismo contemporaneo.

Resta, pois, fazer um estudo mais doutrinal do pensamento de René Guénon. Que saibamos, esse
estudo ainda nao foi feito. Houve, sim, alguns estudos logo apds a morte de Guénon, mas hoje sdo
impossiveis de encontrar e nem sempre mediram a nocividade contida em germe nesse
pensamento, a qual é muito mais visivel hoje. O estudo de Noélle Maurice-Denis Boulet, publicado
em La Pensée Catholique (N.os 77, 78-79, 80), que goza de certa reputacao, era favoravel demais
ao "mestre", a quem nao hesitava em fazer um grande metafisico.

Alguns puderam também assinalar alguns erros de fato nesse estudo. Ninguém é infalivel aqui
embaixo, exceto o papa em certas condicdes, e também os guenonianos, e o autor, trabalhando
um pouco como pioneiro nesta matéria, bem pode ter cometido algumas inexatiddes ou
negligenciado algumas informacdes. Isso certamente nao pde em causa a conclusao deste
trabalho: sob a influéncia de René Guénon estd em vias de constituir-se uma corrente de
pensamento que se pode qualificar de esoterismo cristao, corrente de pensamento que reldne
pessoas cuja influéncia estd longe de ser desprezivel. Compreende-se, pois, que o autor tenha
recebido este encorajamento substancial de Dom Lefebvre, a quem enviara as provas deste
estudo:

"S. Exa. Dom Marcel Lefebvre exprime suas vivas felicitacdes e seu profundo reconhecimento ao
Sr. Jean Vaquié pela notavel obra que redigiu sobre a Escola do esoterismo cristdo. Ao fazé-lo,
realiza o desejo de Ledo Xlll e de Sao Pio X, que diziam ser preciso arrancar a mascara dessas
pessoas que se disfarcam de catdlicos para fazer passar melhor suas doutrinas perversas. Que
Deus o abencoe!"

Tendo o Sr. Jean Vaquié falecido apds a publicacao desta obra, esperemos que receba sem demora
essa béncdo desejada por Dom Lefebvre, assim como a justa recompensa por seus NUMerosos e
interessantes trabalhos, dos quais este constitui o Ultimo.

Antoine de Motreff
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