Capitulo IV: Algumas
Personalidades do
Esoterismo Cristao

INTRODUCAO

Ja nao temos nenhuma duvida sobre a existéncia de uma DOUTRINA do esoterismo cristdo, pois
uma obra importante dela se reclama explicitamente: o livro do Padre Stéphane intitulado
"Introduction & I'Esotérisme Chrétien". Doutrina homogénea e bem delimitada. J&4 encontramos dois
autores que aderem a essa doutrina: Francois Chénique e o Prof. Borella. Mas vamos mais longe e
pensamos que existe também uma verdadeira ESCOLA, que professa em comum essa doutrina.
Estimamos ja ter em maos a ponta do fio do novelo. Resta-nos apenas seqguir esse fio levando em
consideracao, no caminho, os autores que se recomendam uns aos outros ou que se dao a si
mesmos como aparentados e confrades no mesmo esoterismo.

O primeiro escritor que nos vem ao espirito é evidentemente Fr. Schuon, pois o Prof. Borella o
considera um Mestre. Sabemos também que o Padre Stéphane o tinha em altissima estima, em pé
de igualdade com R. Guénon.

Mas entao, dir-nos-ao, por que nao citar R. Guénon mesmo como o verdadeiro fundador do
esoterismo cristdao? Com razao nos censurariam, pois esse pensador nao poderia passar por
cristdo. E de notoriedade publica que ja ndo praticava sua religido de origem e que se tornara
muculmano. Guénon é certamente um escritor esoterista, mas ndo é com certeza cristdo. Sua
religido exotérica era o Isla. E, portanto, em definitivo, por Fr. Schuon que se deve prosseguir
nossa prospeccao dos autores a incluir na Escola do esoterismo cristao.

Sabemos muito bem que Fr. Schuon também se havia tornado muculmano. Mas sempre teve o
cuidado de manter, com o cristianismo, as melhores relagdes de vizinhanca. Entre os visitantes que
recebia, muitos eram catélicos de tendéncia tradicionalista.

FRITHJOF SCHUON

Noticia Biografica



O pai de Fr. Schuon era wiirttembergués, sua mae era alsaciana e ele préprio nasceu em Basileia
em 1907. Casou-se com a filha de um diplomata suico. Exerceu primeiro a profissdo de desenhista
de arte em Paris, estudando, para si mesmo, o drabe e algumas linguas orientais. Residiu no Norte
da Africa e travou contato com dignitarios do sufismo. Visitou duas vezes Guénon no Cairo. Estava
na india quando eclodiu a Segunda Guerra Mundial. Voltou entdo & Suica, de que tinha a
nacionalidade. Depois da guerra, voltou a india, depois viajou pela América do Norte. Durante vinte
anos foi o correspondente e mesmo o colaborador de Guénon nas "Editions Traditionnelles". Sua
residéncia ordindaria ficava na Suica, nas margens do lago Léman. Atualmente muito idoso, retirou-
se para os EUA.

Sua producao literaria e filoséfica é quase tao importante quanto a de R. Guénon. Eis a lista de
suas principais obras (sem ordem cronolégica de aparicao):

e De ['Unité transcendante des religions [Da Unidade transcendente das religides] (Editions
du Seuil)

e Comprendre I'lslam [Compreender o Isla] (Editions du Seuil, colecdo "Points-Sagesses")

e Perspectives spirituelles et faits humains [Perspectivas espirituais e fatos humanos] (Les
Cahiers du Sud, distribuido por Dervy)

e Christianisme — Islam — Vision d'cecuménisme ésotérique [Cristianismo — Isla — Visao
de ecumenismo esotérico] (Arché, Milao, 1981)

e Castes et races [Castas e racas], seguido de Principes et criteres de I'art universel
[Principios e critérios da arte universal] (Arché, Milao)

e Les Stations de la sagesse [As EstacOes da sabedoria] (Buchet-Chastel)

e Formes et substances dans les religions [Formas e substancias nas religides] (Dervy-
Livres)

e L'Esotérisme comme principe et comme voie [O Esoterismo como principio e como via]
(Dervy-Livres)

e Le Soufisme — Voile et quintessence [O Sufismo — Véu e quintesséncia] (Dervy-Livres)

e Sentiers de gnose [Sendas de gnose] (editado primeiro por La Colombe, com uma
segunda edicao no "Courrier du Livre")

e Images de I'Esprit: Shinté, Bouddhisme, Yoga [Imagens do Espirito: Xint6, Budismo, Yogal
(Flammarion, depois "Le Courrier du Livre")

e L'CEil du cceur [O Olho do coracao] (editado por Dervy-Livres)

e Regards sur les mondes anciens [Olhares sobre os mundos antigos] (Editions
Traditionnelles)

e Logique et transcendance [Légica e transcendéncia] (Editions Traditionnelles)

E sem hesitacdo que o fazemos figurar na Escola do esoterismo cristdo, pois seu desejo era
fornecer uma doutrina esotérica perfeitamente compativel com o cristianismo. E preciso mesmo
atribuir-lhe, nessa escola, um lugar de escol. Recebia muitas visitas, tinha o senso do proselitismo
e foi verdadeiramente um "Mestre". Sua obra mereceria ser estudada a fundo. O Padre Stéphane
Ihe reconhecia tanto mérito quanto a de R. Guénon. Obrigados a nos limitar, analisaremos aqui
somente um capitulo do "Dossier H — 1984", em que Fr. Schuon delimita sua posicao em relacao
a0 puro guenonismo; é uma posicao alternadamente elogiosa e critica, de grandissimo interesse
para o nosso estudo.



Fr. Schuon e o Guenonismo

44 "Guénon prestou-nos um inestimavel servico ao apresentar e explicar as nocées
cruciais:

de ciéncia metafisica,

de intelectualidade pura,
de tradicdo integral,

de ortodoxia tradicional,
de simbolismo

e de esoterismo,

44 depois definindo e condenando, com um realismo implacavel, a aberracao
moderna sob todas as suas formas." (Dossier H — 1984).

Fr. Schuon, quando colaborava nas "Editions Traditionnelles" e ao longo de seus livros, ele préprio
aprofundou e desenvolveu essas mesmas "noc¢des cruciais". Mas o que censura em Guénon é ter
majorado a componente hinduista (e islamica) de seu sistema e, inversamente, ter dado provas, a
respeito do cristianismo, de certo niumero de ignorancias imperdoaveis. Em conclusado de seu
capitulo, resume-se ele préprio escrevendo:

44 "Um dos pontos mais fracos da obra guenoniana é, sem contestacao possivel, a
subestimacao do homem ocidental — ndo do mundo moderno, pois sob esse
aspecto Guénon tem mil vezes razdo — e correlativamente a superestimacdo do
homem oriental e do estado atual das civilizacées tradicionais."

Quais sao as principais criticas que Fr. Schuon dirige ao sistema guenoniano? E
gual é a gravidade delas?

1. — Fr. Schuon censura R. Guénon por negligenciar demais o budismo e sobretudo por
conhecé-lo insuficientemente. E, com efeito, Guénon considerou por muito tempo o
budismo uma espécie de protestantismo que teria brotado como parasita no tronco do
antigo bramanismo. Parece, contudo, que teria voltado atrds em seu juizo em seguida a
observacao de um dignitario oriental (queremos falar de A. K. Coomaraswamy), que o
assegurava de que o budismo ndo esta afinal em revolta fundamental contra o
bramanismo e de que nao rompe a cadeia iniciatica.

2. — Sobre a questao das relacdes entre a autoridade espiritual e o poder temporal:

e Guénon milita em favor da supremacia do espiritual sobre o temporal. Para ele, a ordem
hieradrquica quer que seja o Pontifice quem faz os Reis.



e Schuon censura-o por nao ter se alinhado ao parecer de Dante, para quem a autoridade
do Papa vem de Cristo, ao passo que o poder do Imperador é de direito natural: o Papa
nao pode nomear o Imperador, s6 pode reconhecer e fazer reconhecer seu poder.

3. — Schuon critica o desprezo constante de Guénon pela matéria.

4. — Schuon faz censura a Guénon por ndo admitir os japoneses na comunidade extremo-
oriental.

5. — Sobre a questao: a Religido crista é esotérica ou exotérica?

e Guénon pensa que, sob esse aspecto, uma obscuridade irremediavel paira sobre os
comecos do Cristianismo, mas constata que, em seu estado atual, essa religidao é
unicamente exotérica.

e Schuon nao é desse parecer, julgando gue, se o Cristianismo &, no conjunto, exotérico,
conserva, contudo, muitos aspectos esotéricos. (Vimos que o Prof. Borella partilha essa
opiniao.)

6. — Os Sacramentos cristaos sao iniciacoes?

e Guénon diz que ja nao tém nada de iniciatico.

e Schuon diz, ao contrério, que sdao bem e verdadeiramente iniciacdes.

e De nossa parte, devemos repetir aqui que os Sacramentos do Cristianismo que imprimem
na alma um carater indelével, a saber, o batismo, a confirmacao e a ordem, podem ser
considerados iniciacées aos Mistérios de Cima, e isso em virtude do principio de que toda
vez que ha mistério ha lugar para iniciacdo. Em contrapartida, as iniciacdes conferidas em
meio esotérico sdo iniciacées aos mistérios de Baixo. (E o caso das iniciacdes maconicas.)

7. — Sobre a questdo da TRANSMIGRACAO DAS ALMAS, Schuon sé censura em Guénon sua
falta de clareza na expressao. Mas aceita a ideia guenoniana dos "estados pré-humanos"
e dos "estados pds-humanos", que Guénon desenvolve em "Les Etats multiples de I'Etre"
[Os Estados multiplos do Ser]. (Cumpre notar que, em suas obras sobre o Espiritismo e
sobre a Teosofia, Guénon da a impressao de ser nitidamente hostil a doutrina da
reencarnacao, ao menos tal como é definida nessas duas escolas.)

Em suma, percebe-se que Schuon sé faz a Guénon censuras secundarias. Aceita o conjunto de seu
sistema, como diz alids no inicio de seu capitulo. Adota também muito largamente sua
terminologia hinduista e sanscrita, com a qual ele préprio estd muito familiarizado. E-se
submergido por Karma, Mahayana, Samsara, atma, bhakti, jnana... J& encontramos esse traco no
Padre Stéphane, em Fr. Chénigue e, em menor grau, no Prof. Borella.

Nao existem, entre Guénon e Schuon, diferencas doutrinais profundas. Mas Schuon é muito mais
atento a apresentar um esoterismo que apareca como eminentemente COMPATIVEL com o
catolicismo. E é preciso reconhecer que, sob esse aspecto, tornou-se "Mestre".

JEAN HANI



Depois de Frithjof Schuon, o escritor que cumpre mencionar como um dos mais caracteristicos do
esoterismo cristdo é Jean Hani. Nasceu em 1917. E agregado e Doutor de Estado em letras. Criou e
dirigiu o "Centro de Pesquisas sobre a Antiguidade Classica", bem como o "Seminario de Histéria
da Religido Grega". E, além disso, membro do "Centro de Pesquisas Mitoldgicas" da Universidade
de Paris-Nanterre. Suas obras de erudicao universitaria sdo numerosas. Mas esse autor nos
interessa sobretudo aqui porque, em seguida a seu encontro com a obra de René Guénon,
escreveu quatro livros (todos os quatro pelas Editions Trédaniel) particularmente caracteristicos da
escola de pensamento que nos interessa:

e 1975 — "Les Métiers de Dieu, préliminaire a une spiritualité du travail" [Os Oficios de
Deus, preliminar a uma espiritualidade do trabalho].

e 1978 — "Le Symbolisme du Temple chrétien" [O Simbolismo do Templo cristaol.

e 1981 — "La Divine Liturgie, apercus sur la Messe" [A Divina Liturgia, vislumbres sobre a
Missal.

e 1983 — "La Royauté sacrée, du Pharaon au Roi tres chrétien" [A Realeza sagrada, do
Farad ao Rei cristianissimol.

44 A essas obras de livraria vém somar-se uma multiddo de artigos em revistas de
tendéncia esotérica muito marcada. Cumpre assinalar sua participacao em trés
publicacdes significativas:

e "Connaissance des Religions"

e "Vers la Tradition", que é de tendéncia guenoniana e evoliana

e e "Aurores" (no plural), cujo lema marca nitidamente a orientacao hinduista: "Ha tantas
auroras que ainda n3o brilharam". E uma citacdo do Rig Veda. Esse lema indica bem a
adesdo da Revista a teoria oriental dos ciclos césmicos.

O conjunto dessa obra mereceria ser estudado com atencao, pois exprime um pensamento muito
elaborado. Mas reencontrariamos nela, afinal, os mesmos temas que encontramos nos autores
precedentes, em particular sobre o simbolismo e sobre o monarquismo esotérico. Esse trabalho
sera certamente empreendido um dia ou outro, porque a influéncia de Jean Hani ja é consideravel.
Contentemo-nos aqui em examinar suas teses em relacdo com a liturgia da Missa, pois contém
anomalias de juizo partilhadas por certo niumero de clérigos tradicionalistas.

Vamos, pois, abrir "La Divine Liturgie, apercus sur la Messe" (Trédaniel, 1981), na pagina de
introducao em que o autor explica seu método de exposicao. Ndo esconde que vai comportar-se
como sociélogo duplicado de esoterista:

44 "Nosso ponto de vista, portanto, ndo é nem o do tedélogo nem o do liturgista,
mas o do historiador das religibes. O que queremos mostrar é que o culto cristdo
da missa se esclarece a luz dos estudos concernentes aos esquemas universais
do sagrado aos quais se conforma.




"Certamente o culto cristao tem sua especificidade: mas isso cabe ao tedlogo e
ao liturgista dizer. O que nos propomos é desprender, no culto cristdo, os
caracteres que o ligam a universalidade do sagrado.

"E certo que a histdria das religides, ajudada pela antropologia, pela etnologia e
pela linguistica, trouxe ao conhecimento do cristianismo algo de insubstituivel e
nao temos de desprezar as aquisicées dessas ciéncias.

"... Quanto a nds, utilizamos essas aquisicées submetendo-as, de um lado, a
teologia e, de outro, a metafisica e a Tradicdo sagrada universal." (Introducao).

Essa tomada de posicdo de Jean Hani, quanto a seu método de trabalho e ao espirito de suas
pesquisas, apresenta o grande mérito da clareza, o que nem sempre é o caso entre os escritores
esoteristas. Vai utilizar, escreve, "as aquisicdes" da histéria, da antropologia, da etnologia e da
linguistica. Essas aquisicdes lhe fornecerao os esquemas universais do sagrado. E projetara a luz
desses esquemas sobre o culto cristdao para melhor compreender-lhe a esséncia.

Mas essas aquisicdes cientificas, por si sés, sao insuficientes, por serem materiais demais, para
explicar os ritos. E preciso ainda introduzir, no exame desses ritos, um fator de apreciacdo muito
mais espiritual. O autor pensa, pois, que, nesse trabalho de elucidacdo da liturgia, duas instancias
tém sua palavra a dizer: de um lado os teélogos cristaos e de outro a metafisica e a Tradicdo
sagrada universal.

Os tedlogos cristaos, evidentemente, representam a Igreja catélica. Sem o aval da Igreja, com
efeito, nenhuma elucidacao do culto poderia ser aceita. Consultar-se-ao, portanto, a Igreja e seus
tedlogos.

Mas o que se deve entender por "A Metafisica e a Tradicdo sagrada universal"? Em que santuario é
preciso ir busca-las? O autor nao o precisa. Mas nao é dificil adivinhar que a metafisica é a ciéncia,
intuitiva ou semi-intuitiva, dos esoteristas. Quanto a Tradicdo sagrada universal, todo o mundo
sabe que a Maconaria julga deté-la.

Vao nos propor uma inteligéncia da liturgia que sera o resultado de um acordo entre, de um lado,
os tedlogos catdlicos aos quais se submeterao as "aquisicées" das ciéncias religiosas e, de outro,
os metafisicos e os detentores da Tradicdo sagrada universal. Esse acordo ndo pode deixar de se
estabelecer, dado que esté na natureza das coisas. E pelo menos o que pensa o autor.

Uma Refutacao Preliminar

Nao podemos ir mais longe sem refutar a nocédo de "Tradicdo sagrada universal". E uma refutacéo
gue ja fizemos muitas vezes, mas que se impde de novo aqui, em particular para aqueles que
tomassem nossa exposicao em curso de caminho. Dizem-nos que essa tradicao é universal,;
querem dizer com isso que é universalmente aceita e que sempre o foi. E Unica e inalterada desde
os tempos imemoriais. (Lembremos aqui que a metafisica é suposta coincidir a todo instante com
essa Tradicao universal e ser sua atualizacdao em todos os casos particulares.) Tal é a construcao



estabelecida pelos esoteristas e que conhecemos bem, pois a encontramos em todos os autores
precedentes.

Na realidade, as coisas nao se passaram assim. Adao foi o beneficiario e o depositario de uma
Revelacdo primordial e de uma ciéncia infusa que nao deixam duvida, que a Igreja ensina
oficialmente e as quais se pode, com efeito, dar o nome de Tradicdo primordial e mesmo de
Religiao primordial. Mas é certo também que essa Tradicao adamica nao se manteve em sua
integridade e em sua unidade. Foi em grande parte deformada. Muito rapidamente criaram-se
DUAS TRADICOES, uma fiel a forma primordial, a outra desviada. E a prova dessa rapida dualidade
de tradicOes é o episddio, tdo famoso, do sacrificio de Abel e do sacrificio de Caim:

e O de Abel é sangrento, sua vitima prefigura "o Cordeiro imolado". Convém ao estado de
decadéncia do mundo depois da queda. E expiatério, pois doravante ha lugar para um
perddo. Por isso o sacrificio de Abel é aceito.

e O de Caim é uma oferenda de louvor, nao sangrenta. Teria sido suficiente antes da queda.
Mas ja ndo basta agora, pois "a morte entrou no mundo" e uma redencao sangrenta se
tornou necessaria. Por isso o sacrificio de Caim nao é aceito.

Certamente Jean Hani, no livro que examinamos, nao remonta tao alto. Nao considera as duas
tradicdes no estagio de seu nascimento. Observa-as muito tempo depois de sua separacao, mas
considerando-as em seu conjunto e como se nenhum antagonismo se tivesse estabelecido. E como
socidélogo e como metafisico que estuda em bloco todos os sacrificios do mundo. S se interessa
pelos elementos comuns a esses dois tipos de liturgia (por exemplo sua igual antiguidade, que é
real) sem levar em conta o juizo de Deus. Para ele, todos os sacrificios da Histéria universal,
quaisquer que sejam os altares sobre os quais tenham sido oferecidos, sao comparaveis.
Considera-os como pertencentes a mesma esséncia de fen6menos sociais. Estabelecer-se-a assim,
cientifica e metafisicamente, um sacrificio-robé, que sera reputado a norma. E perceber-se-a que
todos os sacrificios, o dos cristdos como o dos hinduistas ou o dos pagaos, ndo sdao senao variantes
mais ou menos préximas dessa norma.

O catdlico tradicionalista nao admite que haja uma "Tradicdo sagrada universal". Se se declara
tradicionalista é porque se refere & TRADICAO APOSTOLICA. A Tradicdo apostdlica ndo é outra coisa
sendo o ensinamento oral dos Apdstolos, que se fixou bastante rapidamente (desde a geracao que
seguiu os Apéstolos) nas liturgias primitivas, nas inscricdes paleocristas, entre os "Padres
apostodlicos" (agueles que conheceram os Apéstolos) e em diversos outros documentos. A Tradicao
apostélica é uma das duas formas da Revelacdo (a outra forma é o canon das Escrituras). E o
Magistério que, haurindo do conjunto desse antigo patrimonio, define o que pertence
verdadeiramente a Tradicao apostdlica.

A Tradicao apostélica sintetiza as TradicOes patriarcais e mosaicas que a precederam, porgue
realiza suas profecias. E até as supera em riqueza e em exatidao porque contém uma parte de
Revelacdo evangélica. E mais completa e ao mesmo tempo mais expurgada que qualquer outra
forma de tradicao.

A Missa Explicada pelas Ciéncias Histéricas



Conhecemos agora as disposicdes de espirito com que Jean Hani vai empreender a elucidacao dos
mistérios da Missa. Vai tentar explicar os ritos eucaristicos, primeiro na qualidade de antropdlogo,
aplicando-lhes as aquisicdes das ciéncias histdéricas, depois na qualidade de esoterista, projetando
sobre eles a luz do que chama "a metafisica" e a "Tradicdo sagrada universal", que nao passa de
uma tradicao desviada e poluida.

Vejamos primeiro o esclarecimento trazido a Missa pelo historiador antropélogo. Teremos de nos
contentar com um unico exemplo, pois devemos nos limitar. Estuda a anamnese, isto é, a parte do
canon da Missa que "faz meméria" da Paixao, da Ressurreicdo e da Ascensao de Nosso Senhor
Jesus Cristo, em aplicacdo do preceito: "Fareis isto em memdria de Mim". E a oracdo do celebrante
que comeca por estas palavras: "Unde et memores..." e que se situa logo depois da consagracao
do vinho. Qual serd a atitude de Jean Hani diante dessa anamnese? Que esclarecimento |he dara?

Faz da anamnese do canon catdélico um caso particular do fendmeno geral de anamnese. Assimila-
a as férmulas analogas que se encontram nas liturgias pagas. Faz notar que, em toda religido, o
evento fundador que lhe deu nascimento é comemorado ritualmente. O autor apela para a
autoridade de Mircea Eliade, em "Aspects du Mythe" [Aspectos do Mito] (Paris, 1963): a recitacao
ritual da histéria divina que funda a comunidade "nao é uma comemoracao (no sentido ordinario)
dos eventos miticos, mas sua REITERACAO. As pessoas dos mitos sgo tornadas presentes,
tornamo-nos seus contemporaneos". A recitacao ritual, continua Jean Hani, faz-nos sair do tempo
ordinario para nos recolocar no tempo primordial em que se passou o evento divino fundador.

Para o autor de "La Divine Liturgie", a anamnese crista ndo é sendo um caso particular da
comemoracao que se reencontra em todas as religides. Mas o que nao diz e que é, contudo,
essencial para um catdlico, é que "o evento fundador" que se "torna presente" nas comemoracdes
nao cristas s6 tem de divino o nome. Nessas religides é sempre um evento diabdlico (falsa
aparicao, falsa revelacao, falsa mistica). E é por isso que a Igreja as chama falsas religides. O
exequatur que pretende estabelecer é, portanto, falacioso, pois os ritos que compara, e que
finalmente identifica, procedem de dois inspiradores diferentes e até antagonistas: Jesus e Belial.
Ao aplicar, sem operar o discernimento dos espiritos, os dados da antropologia e da sociologia a
anamnese do canon da Missa, Jean Hani ndo esclareceu esse rito, obscureceu-o. Concede-lhe o
mesmo valor que a suas imitacdes luciferianas.

Opera, alids, da mesma maneira com a CONSAGRACAO, da qual descobre equivalentes no
hinduismo. Exprime-se assim, ainda em "La Divine Liturgie" (pagina 38, em nota):

44 "Importa ver bem, hoje mais que outrora, que essa PRESENCA REAL na matéria
do sacrificio é essencial nas grandes religibées; assim, no sacrificio animal do
hinduismo, reserva-se uma parte da vitima, chamada ida, sobre a qual o
sacerdote pronuncia uma invocacdo em seguida a qual a divindade se encarna
realmente na oferenda."

Aqui também fazemos uma reflexao andloga: se ha "presenca real", o que é possivel afinal em
certa medida, de quem é essa presenca, em tal religiao? O sociélogo ndo poderia colocar-se essa



guestdo, pois ndo dispde de critérios sobrenaturais. Mas entdo nao deve também pretender
elucidar os mistérios da Missa.

A Missa lluminada pela Luz da Metafisica

Depois de ter aplicado a Missa as aquisicdes das ciéncias humanas, Jean Hani quer dar aos cristaos
uma explicacao quintessencial do Santo Sacrificio. Para isso, vai colocar-se no plano do intemporal.
Fa-lo-a, em particular, no capitulo intitulado "Os Santos Mistérios" (pagina 31 e seguintes):

44 "A Unica explicacdo verdadeiramente satisfatoria é a que fornece o ponto de
vista metafisico, totalmente desprendido da temporalidade."

O ponto de vista metafisico é aguele que se adquire nos meios esotéricos. O ESPIRITUAL (isto é, o
metafisico, o esoterista, o iniciado) SABE que a liturgia visivel, celebrada nos altares da terra, nao é
sendo A REFRACAO SIMBOLICA, no plano da corporeidade em que o homem se move durante a
existéncia terrestre, DA REALIDADE INVISIVEL DO ALTO. A verdadeira missa se desenrola no céu: "
A missa tem SEU PROTOTIPO no sacrificio celeste" (pagina 41).

44 Um pouco abaixo o autor precisa seu pensamento nestes termos:

"Os textos da Escritura descrevem-nos, sob uma forma sensivel, uma realidade
espiritual e apresentam-nos, num desenrolar temporal, algo que, na realidade,
nunca deixou de existir e pertence a eternidade."

E mais formal ainda quando escreve:

"A MISSA NAO E A REPETICAO OU A REPRODUCAO DO ATO HISTORICO QUE FOI
O SACRIFICIO DO CALVARIO, coisa alids impossivel; nem sequer é, no fundo, sua
representacdo." (pagina 42).

Podemos recapitular, em trés pontos, as importantes nocdes que acabamos de
anotar em "La Divine Liturgie":

e O Sacrificio do Altar ndo € a renovacao do Sacrificio da Cruz.

o A Divindade é a sede de um SACRIFICIO PROTOTIPICO, ou "sacrificio eterno".

« O Sacrificio que é oferecido nos Altares da terra n&do é sendo a PROJECAO terrestre do
Sacrificio prototipico do céu.

44 Devemos agora tentar compreender o mecanismo desse SACRIFICIO ETERNO.
Jean Hani vai nos ajudar nisso:



"Mas para compreender, em sua ultima profundidade, o sentido desse sacrificio,
ao mesmo tempo expiatdrio e transfigurador, e, de maneira geral, o sentido
mesmo e a funcao do sacrificio, é preciso conhecer-lhe o fundamento
metafisico." (pagina 29).

Vao, pois, nos explicar o fundamento metafisico do "Sacrificio eterno". Esse
sacrificio eterno esta presente nos dois movimentos essenciais da obra divina, a
saber, a CRIACAO e depois a REINTEGRACAO do universo. E no capitulo "O
Sacrificio" de "La Divine Liturgie" que J. Hani se explica sobre esse assunto.
Vamos resumir sua doutrina ajudando-nos de suas préprias expressoes.

1. A Criacdo constitui o sacrificio de Deus.

44 "O fundamento é, por mais espantosa que possa parecer a férmula, O
SACRIFICIO ETERNO DE DEUS.

"O sacrificio de Deus E A CRIACAO. A criacdo é, de certa maneira, A
HUMILHACAO DE DEUS EM RELACAO A SEU ABSOLUTO.

"Deus, que em seu Absoluto ndo Se relaciona com nada sendo com Si mesmo,
torna-se um ABSOLUTO-RELATIVO: pondo o ser de criatura, entra em relacéao
com ele.

"Esse fato de pér-se em relacdo é O SACRIFICIO DO ABSOLUTO e o sacrificio do
Amor por esse 'outro' que Ele préprio pée como criado do nada." (pagina 29).

Assim o "Sacrificio celeste" é DEUS SAINDO DE S| MESMO. E um sacrificio porque esse nascimento
do universo rompe o Absoluto de Deus. Doravante Ele j& nao estd sé. Torna-se, escreve J. Hani,
"um Absoluto-relativo".

2. A Reintegracado do Universo é também um Sacrificio Celeste.

44 "Além disso, em Deus, o Filho enquanto tal é eminentemente o sacrificio de
Deus."

Como assim? Jean Hani observa duas saidas sacrificiais de Deus para fora de si
mesmo.

Deus sai uma primeira vez de si mesmo, ad intra, quando engendra seu Filho. E sai uma segunda
vez de si mesmo, ad extra, quando cria o universo. E é porque o Filho é o "Sacrificio do Pai" que
estd encarregado da Reintegracdo do universo no Principio.



Conhecemos agora o duplo mecanismo desse Sacrificio eterno que esta na origem do de Cristo no
Calvario e dos que sao oferecidos nos altares da Terra. O autor podera enunciar a definicao
metafisica da Missa que prometeu:

44 "A consagracao pelo sacerdote que opera o sacrificio é, mais precisamente, A
MANIFESTACAO VISIVEL DE UM ATO ETERNO: rasga o véu ‘ilusério' das
condicbes de espaco e de tempo que separam o espirito do homem da
contemplacao das realidades eternas." (pagina 42).

Depois, consciente de ter enfim elucidado o mistério da Missa com o auxilio da
luz esotérica, termina escrevendo:

"Desde que se encaram as coisas do ponto de vista metafisico, toda dificuldade
de explicacdo desaparece." (p. 42)

Tal é a explicacao metafisica da Missa. Tal é o Sacrificio celeste do qual o do Gélgota e os de
nossos altares sao PROJECOES no universo ilusério em que vivemos.

Tem-se logo a forte intuicdo de que tal doutrina é incompativel com o catolicismo ortodoxo. Por
isso devemos consagrar um ultimo paragrafo a nos assegurar dessa incompatibilidade.

A Verdadeira Natureza da Liturgia Celeste segundo os
Textos do Canon

N&o podemos ficar nessa doutrina, manifestamente heterodoxa. E preciso refutd-la. Comecemos
por lembrar, para bem situar o problema, as cinco fases do Sacrificio Redentor:

e A Santificacdo — A Antemissa e as Leituras.

e A Oblacdao — O Ofertério.

e A lmolacdo — O canon e a Consagracao.

e A Consumacdo — A Comunhdo (a consumacao é as vezes chamada "Clarificagao").

e A Aceitacdo, que constitui a fase intermediaria entre a liturgia terrestre e a liturgia
celeste.

Antes de nos interrogarmos sobre a verdadeira natureza do Altar celeste e da liturgia que nele se
desenrola, é preciso remontar a origem e perguntar por que o Sacrificio da terra foi instituido. Foi
instituido para SATISFAZER A JUSTICA DIVINA, ultrajada pela falta original e pelos pecados ditos
"atuais" que a seguiram. O Sacrificio expiatério foi oferecido por Nosso Senhor Jesus Cristo no
Calvario. Os celebrantes de nossas Missas, que sao renovacdes incruentas do Sacrificio da Cruz,
pedem a Deus que aceite a satisfacdao que Lhe é feita.

Esse pedido de aceitacdo constitui a quinta (em honra das Cinco Chagas) e ultima fase do Sacrificio
terrestre. Essa fase, no ritual da Missa, é menos nitidamente delimitada que as precedentes. E
difusa no conjunto da celebracao, mas nem por isso deixa de constituir uma fase particular, sem a



qgual o Sacrificio nao seria completo.

44 Recapitulemos rapidamente as principais oracdes da Missa nas quais se
manifesta o pedido de aceitacao:

O "Suscipe, Sancta Trinitas", que segue o lavabo e pertence ainda ao Ofertério: "Recebei,
6 Trindade Santa, esta oblacao..."

O "Hanc igitur", que segue o Communicantes e comeca assim: "Nés Vos pedimos, pois,
Senhor, que recebais favoravelmente esta oferenda..."

O "Quam oblationem", onde se |é: "...que Vos apraza que esta oblacao seja abencoada,
recebida sem reserva..." O "Supplices te rogamus", que é particularmente caracteristico e
ao qual voltaremos.

E enfim o "Placeat tibi, Sancta Trinitas", que nao é a menor dessas oracdes e que se situa
entre o Ite, Missa est e a béncéo final. E como uma reiteracdo do "Suscipe" do Ofertdrio.
Sao Pio V o inseriu definitivamente no ordinario da Missa. E por ele que o sacerdote
termina o Santo Sacrificio, marcando assim gue o pedido de aceitacao é, de fato, a ultima
fase.

44 Convém que se tenha aqui diante dos olhos o texto do "Placeat", porque vamos
fornecer-lhe um comentdrio:

"Aceitai, Trindade Santa, a homenagem de meu ministério, e fazei que o
Sacrificio que, embora indigno, acabo de oferecer aos olhares de Vossa
Majestade, possa Vos agradar e tornar-se, para mim e para todos aqueles por
guem o ofereci, fonte de perdao. Por Jesus Cristo Nosso Senhor. Assim seja."

Em suma, a Missa da terra termina por um pedido de aceitacdo do Sacrificio expiatério que acaba
de ser oferecido. Quanto a aceitacdao mesma, é no Céu que se tornara efetiva. Pensa-se
irresistivelmente no Altar sublime (in sublime altare tuum) que é evocado no "Supplices te
rogamus". E evidentemente no Céu que a fase triunfal do Sacrificio é verdadeiramente celebrada.
O Apocalipse nos revela que o Cordeiro imolado &, no Céu, objeto de um culto de solenidade
inaudita. Ora, as relacdes entre a liturgia celeste e a liturgia terrestre dao lugar, neste momento, a
confusbes porque muitos espiritos estdao perturbados, precisamente, pelos escritos dos esoteristas
cristdos. Revejamos, portanto, todos esses textos tomando seus comentarios de Dom Eugéne
Vandeur, beneditino de Maredsous (1924), e de Dom Prosper Guéranger, o "Doutor Litdrgico".

44 E antes de tudo, que diz o "Supplices te rogamus", que precede a leitura dos
Dipticos:



"Nés Vos suplicamos, Deus todo-poderoso, que mandeis que estas coisas (heaec)
sejam levadas, pelas maos de Vosso santo Anjo, ao Vosso Altar sublime, a
presenca de Vossa divina Majestade, a fim de que todos nds que participarmos
do Sacrificio deste Altar pela recepcao do Corpo infinitamente santo e do
Sangue de Vosso Filho..."

Notamos logo uma particularidade muito importante: o celebrante pede a Deus que "estas coisas"
(heec), isto é, o Corpo da Vitima acompanhado dos votos dos fiéis, sejam LEVADAS AO ALTAR
SUBLIME. Trata-se, pois, de um transporte da terra para o Céu, isto €, de um movimento inverso ao
descrito por Jean Hani, para quem é o Sacrificio Celeste (prototipico) que é projetado sobre a terra
por ocasidao de cada Missa. Segundo o canon, vé-se, a transferéncia faz-se, ao contrario, de baixo
para cima pelo ministério de um anjo. A origem verdadeira do Sacrificio é, portanto, a terra. Seu
ponto de chegada é o Céu.

Perguntemo-nos agora qual é a posicao relativa dos dois altares de que o "Supplices te rogamus"
faz mencao. Dom Eugene Vandeur escreve:

44 "A presente oracdo pée em correspondéncia DOIS ALTARES DIFERENTES, o da
terra sobre o qual repousam os dons oferecidos e consagrados, e o altar mistico
do Céu, de que fala Sao Jodo no Apocalipse (VIIl, 3) e onde sao oferecidos os
méritos do Redentor e os votos dos fiéis." (La Sainte Messe, Notes sur sa liturgie,
Gabalda, Paris, 1924).

Segue-se, do mesmo autor, um comentdrio que vai nos fornecer o verdadeiro sentido da liturgia
celeste oferecida no altar sublime. E uma liturgia de RATIFICACAO. E a quinta fase do Sacrificio, a
Aceitacao, aqui realizada, ratificada e celebrada:

44 "Que é esse altar sublime? E O PROPRIO DEUS, enquanto recebe, aceita o
Sacrificio do Calvério, aquele que a Missa rememora e reproduz. O Sacrificio da
Cruz recebeu de Deus uma resposta benévola, ratificando a reconciliacdo da
terra e do Céu." (Dom Eugene Vandeur.)

As significacOes respectivas dos dois Altares do "Supplices te rogamus" aparecem nitidamente. O
Altar da terra é o Altar do Sacrificio sangrento, é o da Cruz fincada na terra. E o Altar sublime do
Céu é o do Sacrificio de Louvor. Desenrola-se no Céu, em torno do Cordeiro, uma liturgia de louvor.
Pois "o Cristo ressuscitado nao morre mais", como diz Sao Paulo. O culto celeste do Cordeiro
imolado é mesmo objeto particular do Cap. V do Apocalipse:



"E vi, e eis que no meio do trono e dos quatro animais e no meio dos anciaos,
ESTAVA DE PE UM CORDEIRO: PARECIA TER SIDO IMOLADO." (tamquam occisum
, Apoc., V, 6).

Dom Guéranger comenta assim essa passagem:

"Esse Cordeiro esta de pé, diz Sdo Jodo, contudo acrescenta: tamquam occisum,
esta como imolado. Nosso Senhor, com efeito, tera sempre Suas cinco chagas,
que agora sao resplandecentes; mas o Cordeiro esta de pé porque esta VIVO e
ndo morrera mais; é assim que no-lo mostra Sdo Jodo." (Explication de la Sainte
Messe, Solesmes, 1885).

Do fato de recusarmos ver, na Missa de nossos Altares, uma "projecao" de alguma liturgia celeste
tal como a ensina J. Hani em nome da metafisica, alguns opositores nos disseram: "Mas entao
ignorais o culto celeste!" Respondemos: de modo algum. O culto celeste do Cordeiro como imolado
é celebrado com uma solenidade prodigiosa.

Escutemos Sao Joao:

44 "Quando o Cordeiro recebeu o livro, 0os quatro animais e os vinte e quatro
anciaos prostraram-se diante do cordeiro, tendo cada um uma harpa e tacas de
ouro cheias de perfumes, que sdo as oragées dos Santos." (Apoc., V, 8).

A multidao dos anjos participa da adoracao universal:

"Depois vi e ouvi, em torno do trono, em torno dos animais (os evangelistas) e
dos ancidos, a voz de uma multiddo de anjos, e seu numero era de miriades e
milhares de milhares. Diziam em alta voz: O Cordeiro que foi imolado é digno de
receber o poder, a riqueza, a sabedoria, a forca, a honra, a gldria e a béncao."
(Apoc., V, 11-12).

Como, depois de todas essas belas descricdes revestidas da autoridade das Escrituras, poderia
alguém esquecer as cerimoénias que se desenrolam em torno do Altar Sublime.

Mais ainda, é igualmente certo que toda a corte celeste assiste as liturgias da terra, sejam elas
expiatdrias ou "de louvor", como é o caso, por exemplo, da Béncao do Santissimo Sacramento.
Essa assisténcia dos santos e dos anjos traz aos fiéis profundos confortos espirituais; mas nao
significa que o sacrificio inicial seja celeste. O Sacrificio inicial é o da Cruz, reparacao das ofensas
humanas.

Mais uma vez, o axioma central em torno do qual se constréi o raciocinio de "La Divine Liturgie" de
Jean Hani é, esclarecendo-o o mais possivel, o sequinte: ao proceder a criacao do universo, Deus
impods a si mesmo um SACRIFICIO porque lesou seu Absoluto; tornou-se, em virtude da criacdo, um



"absoluto-relativo"; para que esse estado sacrificial termine, é preciso que o universo seja
REINTEGRADO em Deus e divinizado; essa reintegracao, que exige uma prova através de uma
passagem estreita de ordem iniciatica, é, ela também, um Sacrificio celeste inicial que esta na
origem do Sacrificio do Calvario e do dos Altares.

Essa doutrina é duplamente heterodoxa. Primeiro, é falso pretender que a criacao tenha sido para
Deus uma lesao, uma humilhacao, um sacrificio. A Igreja ensina que Deus criou o universo sem ser
constrangido por qualquer necessidade que seja, mas por pura bondade. A criacao nada
acrescentou a Sua gldria intrinseca, apenas a manifestou exteriormente. A ideia de colocar uma
vicissitude qualquer na origem do universo é uma das marcas da antiga gnose: é o defeito de
origem da criacao, tao caracteristico dessas falsas concepcoes.

Essa doutrina é heterodoxa igualmente porque contém em germe um incontestavel docetismo. Se
se coloca o Sacrificio inicial no "intemporal metafisico", como Jean Hani explicitamente se propode,
reduz-se ao mesmo tempo a fumaca o Sacrificio da Cruz, pois ele se torna a simples passagem de
um limiar iniciatico de reintegracdo. E como dizer que se torna um simbolo. E, por conseguinte, os
Sacrificios dos Altares nao sao mais que simbolos.

O docetismo (do grego dokein: parecer), que se encontra também entre os primeiros gnésticos,
reduz a Paixao de Nosso Senhor a uma simples aparéncia. A fé mais elementar nos ensina que
Jesus Cristo "sofreu sob Péncio Pilatos" nao em aparéncia, mas realmente.

TRANSICAO

Passamos agora em revista os principais temas que constituem o contetdo nocional do esoterismo
cristdo. E, no entanto, resta-nos ainda evocar certo nimero de personalidades de primeiro plano
que pertencem a essa escola. Todas mereceriam que se analisassem suas obras com a mesma
atencao. Mas recairiamos nos mesmos temas expressos apenas em variantes. E, além disso, ja nao
seria um artigo que seria preciso consagrar a esse trabalho, seria uma grossa obra. Devemos
doravante, para cada uma dessas personalidades, contentar-nos com uma breve apresentacao. O
estudo dessa escola de pensamento estd apenas comecando e teremos ocasido de preencher
muitos vazios.

44 Quais sao os critérios que nos levam a incluir tal escritor na escola do
esoterismo cristao? Incluimos ali primeiro os que dela se reclamam, ao menos
tacitamente, pelas posicdes que tomam. Depois 0s que se citam mutuamente
com favor e ndo fazem mistério de seu parentesco.

Depois os que estao inscritos nos comités de redacao das casas editoras
especializadas. Esses diversos critérios materiais sao afinal bastante precisos,
sobretudo quando se entrecruzam.




Todas essas personalidades concordarao de bom grado com seu pertencimento
a essa escola?

E bastante dificil prever. Alguns manifestardo reservas por razdes faceis de compreender. Um
esoterista cristdao bebe em duas fontes; mas nao bebe nelas em igualdade. Alguns se esforcam
com cuidado em parecer cristaos auténticos sem mistura. Mas outros mantém uma linguagem
mais abertamente esotérica. Podem ser, uns ou outros, contrariados ao se verem amalgamados,
arbitrariamente julgarao, a uma escola de pensamento que nao tem existéncia oficial e que podem
considerar comprometedora para si. As questdes de pertencimento levam muitas vezes a
intermindveis polémicas. Viu-se isso quando se tratou de delimitar os romanticos, os simbolistas,
0s impressionistas, os surrealistas...

JEAN TOURNIAC

Jean Tourniac nasceu em 1919. E um discipulo incontestavel de René Guénon, de quem foi amigo e
correspondente na Franca durante longos anos e até a morte do "Mestre", ocorrida no Cairo em
1951. Durante a ocupacao, participou ativamente da Resisténcia (Forcas Francesas do Interior).
Pertenceu aos militantes de "Témoignage Chrétien", mas ndo conservou depois o lado
"progressista" dele. Antigo aluno da Ecole Pratique des Hautes Etudes, especializou-se no estudo:

e do simbolismo tradicional,
e da espiritualidade biblica,
e dos ritos préprios das organizacdes inicidticas ocidentais.

Colabora em numerosas publicacdes francesas e estrangeiras. Pertence ao comité de leitura dos
Cahiers e da Bibliothéque de I'Hermétisme das Editions Albin Michel. Publicou uma dezena de
livros, dos quais citaremos apenas os principais:

e "Vie et perspectives de la Franc-Maconnerie" [Vida e perspectivas da Franco-Maconarial,
Dervy

e "Tracé de lumiere" [Tracado de luz] (Dervy)

e "Lumiére d'Orient; des chrétientés d'Orient aux mysteéres évangéliques" [Luz do Oriente;
das cristandades do Oriente aos mistérios evangélicos] (Dervy)

e "Propos sur René Guénon" [Propdsitos sobre René Guénon] (Dervy)

e "Symbolisme maconnique et tradition chrétienne" [Simbolismo maconico e tradicao crista]
(Prémio da Académie Francaise), Dervy

e "Vie posthume et résurrection dans le judéo-christianisme" [Vida pdéstuma e ressurreicao
no judeo-cristianismo] (Dervy, 1983)

e "Melkitsedeq ou la tradition primordiale" [Melquisedeque ou a tradicao primordial] (Albin
Michel, 1983)

Os titulos desses livros bastam para indicar a orientacdo de Jean Tourniac. Vé-se logo que tem uma
feicdo de espirito macénica. E verdadeiramente iniciado? E verossimil, mas ndo encontramos prova



certa. O que é certo é o cuidado que demonstra, em todas as suas obras, de costear o cristianismo
0 mais de perto possivel. De fato, é incontestavelmente um dos mestres de pensamento do
esoterismo cristdo. Cumpre assinalar sua colaboracao muito regular em "Vers la Tradition".

JEAN PHAURE

44 Para situa-lo, deem-se primeiro os titulos de suas principais obras:

e "Le Cycle de I'Humanité adamique" [O Ciclo da Humanidade adamica] (Dervy)

e "La France mystique" [A Franca mistica] (distribuido por Dervy)

 "Cantates du Temps et de I'Eternité" [Cantatas do Tempo e da Eternidade] (Editions
Borrego).

Encontra-se sua assinatura em muitas publicacdes. E em particular um colaborador regular da
revista "Atlantis"; eis alguns titulos de artigos:

e "A Rosa-Cruz, Vislumbres Simbdlicos" (1965)

e "Astronomia e metafisica" (1983)

e "Allha-M&e", sobre a lle de la Cité em Paris (1987)
e "A Busca cisterciense. Mistica e Arquitetura" (1990).

44 A revista "Atlantis" foi fundada por Paul Lecour em 1926. E atualmente dirigida
por Jacques d'Ares.

Assinalemos também a colaboracdo na revista "Question de", que é dirigida por Marc de Smedt.
Um de seus artigos foi notado: "Vislumbre sobre a Metafisica do Monte Saint-Michel", em 1988, no
n° 73. Esse mesmo ndmero continha também um artigo de Jean Hani: "A Jerusalém celeste,
Arquétipo da Cidade".

MARIE-MADELEINE DAVY

44 Nao hd melhor apresentacao dessa personalidade universitaria do que a que é
feita no "Dossier H" sobre R. Guénon, de 1984:

"Depois de estudos de filosofia na Sorbonne, tese de doutorado sobre um mistico do século XII,
Guilherme de Saint-Thierry. Encarregada de curso na Ecole Pratique des Hautes Etudes (Sorbonne);
dois anos em Berlim, trés anos na Universidade de Manchester. Numerosas conferéncias no mundo



inteiro. Mestre de Pesquisa no C.N.R.S. Marie-Madeleine DAVY é autora de numerosas obras sobre
a espiritualidade, sobre a mistica, sobre a filosofia e a simbdlica medievais, entre outras:

e "Essais sur la symbolique romane" [Ensaios sobre a simbélica romanica] (Flammarion,
colecao "Champs")

e "La Connaissance de soi" [O Conhecimento de si] (Presses Universitaires de France)

e "Simone Weil" (Editions Universitaires)

e "Nicolas Berdiaev" (Flammarion)

e "Traversée en solitaire" [Travessia em solitario] (Albin Michel)"

Nesta Ultima obra, Marie-Madeleine DAVY exprime uma parte de suas concepcodes teoldgicas. Vé-se
gue sao bastante semelhantes as do Prof. Borella. Como ele, da a Deus o nome de Deidade. E eis
como situa e define a Deidade:

44 "A Deidade permanece invisivel. Pode-se pensar que as Pessoas Trinitarias, que
pertencem a manifestacdo, servem de introdutoras... mas o Pai ndo é a
Deidade. A Deidade é um ALEM das Pessoas divinas." (Traversée en solitaire). —
Ja encontramos uma teologia analoga no Padre Stéphane e no Prof. Borella.

M.-M. Davy faz mesmo menc&o de uma certa VIDENCIA, com um sentimento de certeza absoluta.
Escreve isto, ainda na mesma obra:

44 "Tudo isso é pouco claro, concordo, pelo simples fato de que ignoro como
exprimi-lo, mas o experimento como uma realidade. Tenho a experiéncia disso?
Apenas o esbo¢co de uma experiéncia. No entanto, nada é vago. Tudo me
aparece certo, indiscutivel... Essa revelacao e essa vida eterna ndao surgem
depois da morte fisica, precedem-na. E é isso que é preciso compreender. Se
nao, colocamos numa condi¢ao post mortem o que se situa no ante mortem."

Entre as colaboracdes que M.-M. Davy assegura em revistas, citemos as de:

e "Aurores" e "Atlantis".

MAURICE DE GANDILLAC

Todos os membros da escola do esoterismo cristao citam Maurice de Gandillac como um séabio
erudito e declaram dever-lhe muito. Aqui s6 podemos enumerar suas obras:

e "Entretiens sur les notions de genese et de structure" [Entrevistas sobre as nocdes de
génese e de estrutural, Editions Mouton, 1965



e "Valeur du temps dans la pédagogie spirituelle de Jean Tauler" [Valor do tempo na
pedagogia espiritual de Jodo Tauler], Institut d'Etudes médiévales, 1965

e "Abélard, le dialogue ou la philosophie de la logique" [Abelardo, o didlogo ou a filosofia da
l6gica], Cahiers de la Revue de Théologie et de Philosophie, 1981

e "Nicolas de Cues — Lettre aux moines de Tegernsee sur la docte ignorance" [Nicolau de
Cusa — Carta aos monges de Tegernsee sobre a douta ignorancia], L'CEil, 1985

« "La Pensée encyclopédique au Moyen Age" [O Pensamento enciclopédico na Idade Médial,
em colaboracao com J. Fontaine, Baconniere, 1965

PAUL BARBA-NEGRA

Fala-se muito de Paul Barba-Negra entre os esoteristas cristdaos. Faz conferéncias. Escreve em
muitas publicacdes. Devemos, pois, dizer algumas palavras sobre esse personagem, muito
caracteristico, com efeito, da escola cujos principais membros queremos enumerar.

Paul Barba-Negra nasceu na Roménia em 1929. Depois de estudos de medicina e de psiquiatria,
consagra-se a Histdria e ao cinema. Produz uma quinzena de curtas e médias-metragens, quando
ainda mora na Roménia. Depois de obter o "Prémio Internacional da Critica", emigra para a Franca,
onde se instala. Trabalha no "Institut d'Esthétique" do C.N.R.S. e comeca uma tese de Doutorado.
Realiza, para a televisao, a série Architecture et Géographie sacrée [Arquitetura e Geografia
Sagrada), em 1978. Essa série obteve grande sucesso e foi retransmitida varias vezes.

Realizou recentemente um filme sobre Mircea Eliade (que é também romeno) e sobre "a
redescoberta do sagrado". Vé-se que tem um temperamento de divulgador. Seus temas sao os que
se encontram em Jean Hani, sobre a geografia e a arquitetura sagradas.

HENRY MONTAIGU

J& apresentamos sucintamente a personalidade de Henry Montaigu e a revista "La Place Royale",
qgue dirigiu. A obra desse jovem escritor ja é consideravel, uma vintena de livros publicados.
Pertence indubitavelmente a Escola do esoterismo cristdo. Nao se poderia duvidar depois da leitura
do artigo que o Prof. Borella Ihe consagrou em "Politica Hermetica" n°® 2, de 1988. E um artigo
bastante longo, de quatro paginas inteiras e densas, que analisa um livro recente de H. Montaigu:
"La Couronne de feu — Introduction a la lecture symbolique de I'Histoire de France." Dervy, 1987.
No ano precedente, em 1986, H. Montaigu havia publicado, sobre um assunto analogo: "La
Sagesse du Roi dormant." (Editions de la Place Royale).

Jean Borella felicita-se de que H. Montaigu tenha estudado com tanto cuidado as origens e a
natureza da monarquia francesa a luz do esoterismo. Felicita o autor de "La Couronne de feu" por
ter "procedido a uma leitura esotérica da Histdria da Franca". Nisso, diz, seu livro completa o
trabalho mais propriamente histérico de Jean Hani, "La Royauté sacrée".

Toda essa escola elabora assim um legitimismo esotérico que convém observar com muita
desconfianca, pois vai infalivelmente desembocar em introduzir a gnose na origem da Histéria da



Franca. Essa mesma escola, sabemo-lo, procura introduzir a gnose no cume do dogma.

44 Esse assunto do legitimismo esotérico exige ser tratado separadamente, como é
também o caso do simbolismo.

OS NAO CRISTAOS

Até aqui, enumeramos escritores que aliam o cristianismo (praticado por eles ao menos a titulo
exotérico) ao esoterismo, que lhes serve de doutrina de aprofundamento. E ao menos o principio
gue tentamos seguir. Na pratica, nao fomos verificar a sinceridade de suas convicgdes cristas.
Levamos em conta unicamente o que se pode ler nas obras que publicaram. Bastou-nos que o
cristianismo seja exibido como um dos componentes de suas doutrinas.

Mas ja mostramos que o limite é extremamente impreciso, para nao dizer inexistente, entre o
esoterismo dito cristdo e o que ndo tem essa etiqueta. Ora, existe toda uma série de esoteristas
ndo cristaos que tiveram influéncia capital sobre os cristdos. Poder-se-iam citar em grande numero.
Escolhemos trés dentre os mais frequentemente citados: A. K. Coomaraswamy, Léo Schaya e Alain
Daniélou.

A. K. COOMARASWAMY

Nasceu em Colombo, na Ilha de Ceildo, em 1877. E filho de um jurista de origem indiana e de uma
inglesa. Sua formacdo é mista, € um hinduismo fortemente anglo-saxdao. Obtém em 1904 um
doutorado em ciéncias na universidade de Londres. Depois é diretor das pesquisas mineralégicas
no Ceildo. Na india, funda um "Movimento para a Educac&o Nacional". No curso da guerra de 1914-
1918, é chamado ao "Museum of Fine Arts" de Boston (EUA). Instala-se na América e vé-se confiar
a direcao do "Departamento das Artes do Isla e do Oriente Médio".

44 A partir de 1930, mantém uma correspondéncia continua com René Guénon. Os
dois homens correspondem-se, em particular, sobre a questao do Budismo. R.
Guénon considera o Budismo uma espécie de protestantismo que teria se
destacado do antigo tronco bramanico.

Coomaraswamy consegue fazé-lo rever sua posicdao e admitir que o Budismo nao deixou a cadeia
da Tradicdo universal. Nessa mesma época, colabora na revista "Les Etudes Traditionnelles", da
qual R. Guénon, desde o Cairo, permanece o mestre de pensamento.

A. K. Coomaraswamy era casado com uma americana, Dona-Louisa RUNSTEIN, da qual teve um
filho. Ele préprio morreu em Boston em 1947. E interessante notar que seus funerais foram
celebrados na América segundo o rito greco-ortodoxo. Mas celebrou-se também na india uma



cerimoOnia funebre no rito hindu.

44 Entre suas numerosas obras, assinalemos somente as que foram traduzidas
para o francés:

e 1926: "Pour comprendre I'art hindou" [Para compreender a arte hindul.
e 1963: "Hindouisme et Bouddhisme" [Hinduismo e Budismo].
e 1976: "Le Temps et I'Eternité" [O Tempo e a Eternidade].

Nao ha ddvida de que, a partir de 1930, Coomaraswamy exerceu grande influéncia sobre R.
Guénon, mas também sobre todo o conjunto da escola do esoterismo cristao.

44 Nao deixemos Coomaraswamy sem dizer algumas palavras sobre seu filho.
Tomaremos nossas informacdes do livro de Marie-France James intitulado:
"ESOTERISME, OCCULTISME, FRANC-MACONNERIE ET CHRISTIANISME AUX XIXe
ET XXe SIECLES" [Esoterismo, ocultismo, franco-maconaria e cristianismo nos
séculos XIX e XX]:

"Rama-Ponnambalam Coomaraswamy (nascido em 1932), depois de ter viajado com Marco Pallis e
encontrado Guénon no Cairo em 1946, vai para a india, onde prossegue sua formacao académica e
trabalha nos casas de moribundos de Madre Teresa de Calcuta. De volta aos EUA, prepara estudos
de medicina. Exerce atualmente como cirurgiao em Nova York. Convertido ao catolicismo e casado
com uma senhorita de origem italiana, evolui, ndo obstante, sob a direcao espiritual de FRITH/OF
SCHUON e aparece como uma das cabecas dirigentes do movimento integrista (Monsenhor
Lefebvre) de Long Island, nos arredores de Nova York. Colabora, alias, na revista Studies of
Comparative Religion."

LEO SCHAYA

E indispensavel fazer figurar Léo Schaya entre as personalidades do esoterismo cristdo. Ele préprio
nao é cristdo, mas exerce, sobre os cristaos dessa escola, uma influéncia profunda. Os titulos de
suas obras, por si sés, indicam o sentido dessa influéncia:

e "Naissance a I'Esprit" [Nascimento no Espirito], Editions Dervy-Livres, 1987

e "L'Homme et I'Absolu, selon la Kabbale" [O Homem e o Absoluto, segundo a Cabalal,
Dervy-Livres, 1988

e "La Création en Dieu a la lumiére du judaisme, du christianisme et de l'islam" [A Criacao
em Deus a luz do judaismo, do cristianismo e do isld], Dervy-Livres, 1984

e "La Doctrine soufique de I'Unité" [A Doutrina sufi da Unidade], 1982.



Encontra-se a assinatura de Léo Schaya em muitas publicacdes esotéricas. Foi ele o primeiro
redator-chefe de "Connaissance des Religions". Depois de sua morte, foi substituido por Michel
Bertrand. Judeu de nascimento, Léo Schaya era convertido ao Isla.

ALAIN DANIELOU

Nascido em 1907, Alain Daniélou é um orientalista muito conhecido e muito influente nos meios
esotéricos. Fixou-se muito cedo na india, onde se familiarizou completamente com o sanscrito. Foi
professor na Universidade de Benares. Depois, em 1955, foi nomeado para o Institut francais
d'Indologie, em Pondicherry, e em seqguida para a Ecole francaise d'Extréme-Orient.

44 Apaixonado pela musica indiana, fundou, na Franga, em 1963, o Institut
International d'Etude comparative de la Musique, cuja direcdo assegurou até
1979. A lista de suas principais obras da uma ideia de sua orientacdao e de suas
competéncias:

« "Histoire de I'lInde" [Histéria da india], Editions Arthéme Fayard, Paris, 1971.

e "Le Temple hindou" [O Templo hindu], Editions Buchet-Chastel, Paris, 1977.

e "Shiva et Dionysos" [Shiva e Dionisio], igualmente em Artheme Fayard, Paris, 1979.

e "Le Polythéisme hindou" [O Politeismo hindu], Editions Buchet-Chastel, Paris, 1982.

e "Les Quatre sens de la vie — Structure de I'Inde traditionnelle" [Os Quatro sentidos da
vida — Estrutura da india tradicional], Editions Buchet-Chastel, Paris, 1984.

Alain Daniélou nao é ele préprio cristao, pois passou oficialmente ao Hinduismo. Mas é
frequentemente citado pelos esoteristas cristaos, que nele salldam o sabio e adotam muitas de
suas teses. E por isso que o fazemos figurar entre os "doutores" dessa escola.

INFLUENCIA A JUSANTE

Passamos em revista algumas das personalidades de primeiro plano do esoterismo cristao, a
saber, os "doutrindrios" da primeira geracao. Ora, sua acao de prospeccao discreta se exerce ja ha
algumas dezenas de anos. Comecou a dar frutos.

A JUSANTE desse grupo antigo e fundador, uma nova geracao esta a obra. S6 que seu proselitismo
permanece discreto. Ainda estd na fase do Entrismo. Esses militantes, na maioria das vezes de
grande valor, permanecem dificeis de distinguir. Dessa geracao, escolheremos apenas trés
exemplos: Yves Daoudal, Yves Chiron e o Padre Leschenne.

YVES DAOUDAL

Yves Daoudal é um escritor agora bem lancado. Produz muito. O leitor do jornal PRESENT pode |é-
lo quase todas as manhas. Seu estilo vivo nao carece de atrativo; a riqueza e a sobriedade



alternam-se nele agradavelmente. Sabe comunicar sua emocao. Seu pensamento filoséfico e
religioso é de orientacao tradicional, mas atraido ao mesmo tempo, o que nao é contraditério, pelo
esoterismo cristdo. Mas sob esse aspecto, suas serviddes jornalisticas obrigam-no a certa
moderacao. Nao quer assustar seu publico.

Toda a sua obra, jd importante, deveria ser estudada nesse sentido. Ndo nos metamos por esse
caminho aqui. Contentemo-nos, por ora, em mostrar que nao se exagera nada ao inclui-lo nessa
escola, da qual é um propagador discreto, mas eficaz.

Tomemos como exemplo Unico (jd que o espaco doravante nos falta) um artigo de Yves Daoudal
aparecido em "Présent" do sdbado 14 de fevereiro de 1987, intitulado "Um livro de Jean Borella, na
linha de crista do pensamento catdlico — Reencontrar O SENTIDO DO SOBRENATURAL até a
deificacao." O autor do artigo (Yves Daoudal) faz de ). Borella um elogio que ultrapassa de muito as
necessidades do jornalismo e que deve ser posto na conta da confraternidade de opiniao. O
jornalista incensa o escritor porque ambos sao "da mesma casa". Eis alguns excertos do artigo:

44 O Livro de Jean Borella é "um livro de extraordinaria densidade, de rigor
intelectual fascinante e de profundidade de analise pouco comum."

"Estas poucas notas ndo tém a ambicao de dar conta de uma reflexao cuja
riqueza é tal que ndo se compreende como pode caber em 160 pequenas
paginas... Todo cristdo minimamente consciente de seu destino divino deve ir
vé-lo de mais perto. Pois esse livro mergulha no coracao mesmo da religiao. E s6
se pode saudar as muito jovens edi¢cbes de 'La Place Royale', que tiveram a
coragem de publicar um texto que certamente parece erratico no clima atual de
decadéncia generalizada, mas permanecera como uma das raras testemunhas
da persisténcia, mesmo neste fim do século XX, do pensamento catdlico em seu
mais alto nivel."

Sao elogios gerais que mostram a adesao de Yves Daoudal a todo o conjunto do raciocinio de Jean
Borella. Ora, esse raciocinio nés o conhecemos: a faculdade sobrenatural (o sentido sobrenatural)
gue o homem traz consigo ao nascer é conatural a Deus; é uma fracao de divindade que o homem
possui por sua natureza. Tal é a tese central do livro, a que justifica seu titulo "Le Sens du
Surnaturel".

Ora, Yves Daoudal, em sua resenha de "Présent", ndo examina esse ponto central de doutrina. Faz
recair seu exame sobre os elementos secundarios de que Jean Borella cerca o assunto principal. A
saber, por exemplo, a tese do corpo triforme de Cristo, a qual é totalmente aceitdvel (com a
condicao de que nao se sirva dela para embaralhar a questao).

Yves Daoudal toma em consideracdo, na exposicdao de Jean Borella, unicamente o que é aceitavel
para um catdlico tradicionalista normal. Empenha-se visivelmente em fazer ressaltar a
COMPATIBILIDADE da obra que analisa com a ortodoxia. Por isso é levado a ignorar o assunto
principal do livro, que é precisamente inaceitavel, pois, mais uma vez, 0 homem nao possui em si



nenhum constituinte congénito, ainda que espiritual, que seja de natureza divina.

Depois da morte do Padre Luc Lefevre, Yves Daoudal tomou parte preponderante na Redacao de
"La Pensée Catholique". E, portanto, de prever que essa revista apresentard cada vez mais, a seus
leitores, o esoterismo cristdo como COMPATIVEL com a fé mais "romana".

YVES CHIRON

Yves Chiron é um jovem escritor de grande atividade. Nasceu em 1960. E professor de Histéria em
um colégio catdlico tradicionalista. Em poucos anos, publicou meia dlzia de obras que tiveram real
sucesso:

e "Gaston de Renty — Une figure spirituelle du XVlle siecle" [Gaston de Renty — Uma figura
espiritual do século XVII], Editions Résiac.

 "Burke et la Révolution francaise" [Burke e a Revolucdo Francesal, Editions Téqui

e "La Vie de Maurras" [A Vida de Maurras], Librairie Académique Perrin

e "Maurice Barres, le prince de la jeunesse" [Maurice Barres, o principe da juventude],
igualmente na Librairie Académique Perrin

e Depois "Maurice Barres et la Terre" [Maurice Barrés e a Terral.

« "Padre Pio, le stigmatisé" [Padre Pio, o estigmatizado], Editions Perrin.

Todas essas obras fazem dele um escritor nacionalista e catélico de boa tonalidade. Esforca-se por
irradiar sobretudo nos meios tradicionalistas.

Mas encontra-se-o também na 6rbita das Editions PARDES (Casa Editora esoterista por exceléncia)
gue, em seus anuncios, apresentam Yves Chiron como "assegurando a rubrica dos livros de histéria
e dos ensaios em diferentes revistas dependentes dessa Casa, notadamente na revista 'REBIS'".
Trata-se de uma revista editada por Pardées e que desenvolve os temas esotéricos simbolizados e
resumidos pelo Andrégino. Rebis € um termo alquimico que significa "A coisa dupla".

Yves Chiron dirige também a revista "L'Age d'Or — Pour la révolution spirituelle" [A Idade de Ouro
— Pela revolucdo espiritual]. Essa publicacdo depende igualmente das Editions Pardés. (Ndo se
deve confundi-la com as Editions "L'Age d'Homme", que publicam os "Dossiers H", assim como a
revista "Politica Hermetica", de que falamos acima.)

44 E igualmente em Pardés que Yves Chiron dirige a Colecdo AGNUS DEI. Nessa
gualidade, editou, em 1987: "Le Mystere du Yéti, a la lumiere de la tradition
bibliqgue" [O Mistério do Yeti, a luz da tradicao biblica] (obra de Mordini,
traduzida do italiano). A tese desse livro é a seguinte: "Os Yetis sao, segundo
Mordini, os descendentes de Noema, portanto de Caim, homens recaidos ao
estado animal." Noema e sua familia teriam escapado ao desastre do Diltvio, o
gual nao seria, portanto, mais universal, o que nao é conforme a Biblia, sob cuja
luz se pretende colocar.




Na Colecao "Agnus Dei" sairam igualmente:

e "Le Mythe primordial du christianisme comme source pérenne de métaphysique" [O Mito
primordial do cristianismo como fonte perene de metafisica], por Attilio Mordini.

e "La Pistis Sophia et la Gnose, aspect de I'ésotérisme chrétien" [A Pistis Sophia e a Gnose,
aspecto do esoterismo cristao], por Dominique Viseux.

No niimero 4 da revista "L'Age d'Or", do verdo de 1985, intitulado "Julius Evola et le Catholicisme"
[Julius Evola e o Catolicismo], Yves Chiron alinha-se atras de J. Evola quanto a desejavel
reformacgao do catolicismo. Eis como se exprime:

44 "Para concluir, s6 podemos fazer nosso o voto de Evola em MASQUE ET VISAGE
DU SPIRITUALISME CONTEMPORAIN [Mascara e rosto do espiritualismo
contemporaneo], voto que ele teme nao ser mais que um sonho."

Citemos agora o texto de J. Evola que Yves Chiron aprova:

"Um catolicismo que se elevasse ao nivel de uma tradicdo verdadeiramente
universal, undnime e perene — em que a fé pudesse integrar-se numa
realizacao metafisica — o simbolo na via de despertar — o rito e o sacramento
numa acao de poténcia — o dogma na expressao de um conhecimento absoluto
e infalivel porque ndo humano e, como tal, vivo em seres libertados dos bens
terrestres por meio de uma ascese — em que o pontificado revestiria sua funcéo
mediadora primordial — tal catolicismo poderia entdo suplantar todo
espiritualismo presente e futuro." (Julius Evola, em "Masques et visages du
spiritualisme contemporain”, Editions de I'Homme, Montreal, 1972, pagina 203)

E bem evidente que essas poucas linhas de J. Evola resumem o programa de
reforma religiosa dos esoteristas:

e A Tradicao universal, passando por cima da Tradicao Apostdélica,
e A "realizacao espiritual",

e O despertar (caro a Evola),

e A subordinacao do dogma a mistica,

e O Pontificado arbitral (e nao ensinante ex cathedra).

Yves Chiron declara, portanto, que no conjunto adere a esse plano de reforma. Confirma, depois de
citar Evola, seu juizo favoravel escrevendo:

44 "Em sua precisao e em sua grande justeza, essas linhas nos parecem definir
perfeitamente o que poderia caracterizar uma restauracdo do Catolicismo."



Mas essa restauracao ndo é, para Yves Chiron, uma verdadeira reforma. Bastaria, para realiza-la,
gue a Igreja voltasse ao que praticou na Idade Média e no momento da Contrarreforma. Escreve:

44 "Restauracao, pois o Cristianismo da Idade Média ou o da Contrarreforma
catdlica, no século XVIl, ndo estava distante do voto de Evola."

Em suma, segundo esse juizo, o Catolicismo da Idade Média correspondia j& ao esquema de Evola.
Em outras palavras, era esotérico espontaneamente e sem o saber. E exatamente, reconhecer-se-
a, a posicao do Prof. Borella.

Ora, precisamente o nimero 5 da revista "L'Age d'Or" publica uma entrevista de Yves Chiron com o
Prof. Borella. As entrevistas desse tipo sao feitas para permitir aquele que é interrogado (o Prof.
Borella) exprimir e precisar suas ideias. As duas personagens que conversam nao Sao
forcosamente do mesmo parecer. No nosso caso, sente-se desde o inicio um acordo doutrinal
perfeito. Yves Chiron nao faz ao interlocutor nenhuma pergunta embaracosa, ao contrario. Ajuda-o
a mostrar que o esoterismo é eminentemente compativel com o cristianismo, que é ja esotérico
sem querer confessa-lo.

N&o hesitamos em incluir Yves Chiron na Escola do esoterismo cristdo. E certamente ai que
residem sua conviccao profunda e seu dinamismo.

O PADRE LESCHENNE

44 O jornal L'Est Républicain de segunda-feira 30 de junho de 1986 publicou o
relato de uma "Primeira Missa", sob o titulo "Comunidade Catdlica de Rito Latino
— Primeira Missa Solene do Padre Leschenne". Lia-se ali isto:

"Ordenado padre em Ecéne em 27 de junho, o Padre Alain Leschenne cantou ontem sua primeira
missa solene na capela do Sagrado Coracao, rue Maréchal Oudinot... Com 28 anos atualmente,
Alain Leschenne entrou no seminario de Ecéne em 1979, depois de ter cumprido seu servico como
monitor numa escola militar.

44 "Sua vocacao, contudo, foi bastante tardia. Nasceu do encontro de um homem e
de uma obra, o professor Jean Borella, cuja obra intitulada LA CHARITE
PROFANEE marcou profundamente o jovem Alain.

"Nomeado para Dijon, o Padre Alain Leschenne terd em todo caso a sorte de poder viver a abertura
do primeiro seminario tradicional francés em outubro, em Flavigny-sur-Ozerain, perto da capital da
Cote-d'Or."



Assim, esse artigo anunciava ao grande publico, com o acordo ativo do interessado, que um
convertido ao catolicismo esotérico de "La Charité Profanée" acedia ao posto de "Prior de Dijon".

Alguns anos mais tarde, em um artigo aparecido em Fideliter, o Padre Leschenne mostra ele
préprio que esta apto a propagar por sua vez o esoterismo que aprendeu do Prof. Borella e
provavelmente também de Jean Hani, como se verd. E um artigo consagrado ao Ofertdrio da Missa.
O autor mostra sua importancia insubstituivel no antigo rito. Pode-se subscrever também o que diz
sobre o simbolismo das rubricas e o das oblatas. Nem tudo, certamente, é de rejeitar nessas
guatro paginas densas e muito trabalhadas. Nao obstante, uma radioscopia um pouco atenta de
todo esse raciocinio faz aparecer varios pontos de doutrina que sdo tipicamente gndsticos, ainda
que bem envolvidos num vocabulario escorregadio. Examinaremos apenas um, por falta de
espaco.

44 Vem um paragrafo, com efeito, em que se misturam duas doutrinas, uma
ortodoxa, outra esotérica. O autor escreve primeiro e repete com forca que os
sacerdotes renovam e reproduzem o ato Unico de Cristo morrendo na Cruz, e
acrescenta: "A Missa reitera o sacrificio salvador OU ANTES a consagracao
manifesta visivelmente um ATO ETERNO". E ai que reside a charneira de seu
raciocinio. Diz-nos primeiro que a missa reitera o sacrificio salvador, portanto o
Sacrificio HISTORICO de Nosso Senhor Jesus Cristo: muito bem, é com efeito a sa
doutrina. Mas depois faz-se mencao de um ato ETERNO que a consagracao
manifestaria visivelmente.

Qual é, pois, esse ato eterno? O Padre Leschenne vai nos explicar, mas sem pér, contudo, a clareza
que teriamos desejado. Exprime-se como esoterista, por palavras veladas. Esse "ato eterno" é um:

44 "Ato imdvel e imutavel, uno e idéntico a si através de suas manifestacées em
modos diversos. — Ato liturgico da missa, ato original do Filho do Homem
exaltado na cruz, ato eterno de Deus em que o Pai engendra seu Filho e, Nele,
produz o universo. Sacrificio ritual do altar, sacrificio fundador do Calvario,
sacrificio eterno do Cordeiro imolado."

Essa longa enumeracao exige ser esclarecida, pois é nela que reside a mistura, ou antes a
alternancia, da ortodoxia e da gnose. — Que se quer nos mostrar? Quer-se nos mostrar qgue um
certo "ato imutavel", mas de natureza sacrificial, se manifesta em modos diversos; mais
exatamente em modo histdérico e em modo eterno. — Extraiamos primeiro as manifestacdes desse
ato imutavel em modo HISTORICO. Obtemos isto:

e Ato liturgico da missa

e Ato original do Filho do Homem exaltado na Cruz
e Sacrificio ritual do altar

e Sacrificio fundador do Calvario.



Isolemos agora, em todo esse contexto, as manifestacdes desse mesmo "ato imutdvel" em modo
ETERNO. Obtemos entao:

e Ato eterno de Deus em que o Pai engendra seu Filho e, Nele, produz o universo
e Sacrificio eterno do Cordeiro imolado.

44 Comparemos agora os termos desses dois modos de manifestacao. Resulta que
0 Ato eterno de Deus em que o Pai engendra seu Filho e, Nele, produz o
universo é um Sacrificio eterno, do qual o da Cruz é uma modalidade histérica.
Se, portanto, a missa é a reiteracao do Sacrificio do Calvario, o préprio Calvario
é a reiteracdo do que é preciso chamar de SACRIFICIO DA CRIACAO.

Reconhecer-se-ao as teorias que desenvolve o Prof. Borella em "La Charité Profanée" e em "Le
Sens du Surnaturel" e mais ainda as de Jean Hani em "La Divine Liturgie".

E evidente que tudo isso exigiria ser estudado com muito mais detalhes. Pois s&o, afinal, questdes
gravissimas. Somos obrigados a condensar, pois ja ultrapassamos os limites de um simples artigo.
Todos esses problemas deverao ser retomados ulteriormente para nada deixar na sombra.

44 O ofertdrio da Missa
Ultima pégina do artigo.

Essa oferenda, a Igreja a apresenta «em memdria da paixdo, da ressurreicao e
da ascensdao de Jesus Cristo, Nosso Senhor». Ndo se trata, é claro, de uma
piedosa lembranca, de uma simples comemoracao, humana e ineficaz, mas de
uma memodria ritual. Uma energia celeste, estranha ao mundo humano,
sobrenatural e divina, uma poténcia vivificante foi confiada por Cristo,
verdadeiro homem e verdadeiro Deus, a seus discipulos. Investiu-os do poder de
consagrar o pao e o vinho «em meméria Dele». Doravante, renovam e
reproduzem o ato Unico de Cristo morrendo na Cruz, como também a obra Unica
da salvacao operada por toda a sua vida, e muito especialmente por sua Paixao,
sua Ressurreicao e sua Ascensdo. Cristo é a Vitima, a vitima pura e sem
mancha, a vitima aceita pelo Céu. A missa reitera esse sacrificio salvador, ou
antes a consagracao manifesta visivelmente um ato eterno. Ato imdvel e
imutdvel, uno e idéntico a si através de suas manifestacdoes em modos diversos.
Ato liturgico da missa, ato original do Filho do Homem exaltado na cruz, ato
eterno de Deus em que o Pai engendra seu Filho e, Nele, produz o universo.
Sacrificio ritual do altar, sacrificio fundador do Calvario, sacrificio eterno do
Cordeiro imolado.




«Se Cristo nascesse mil vezes em Belém sem nascer uma vez em teu coracao,
nao serias salvo», afirma um santo. Do mesmo modo, se o sacrificio de Cristo
nao é também o teu, isso de nada te serve. E por isso que o sacerdote, depois
de beijar o altar, volta-se para os fiéis e, abrindo amplamente suas maos
carregadas de béncaos, convida solenemente a assembleia a nao assistir
passivamente ao drama litdrgico, mas a introduzir-se no grande movimento do
sacrificio eucaristico. Pois duas coisas sao bem certas. A primeira é que o
sacrificio é o Unico acesso a vida divina. A segunda, que sé o sacrificio de Cristo
é agradavel a Deus. Deus é santo e infinitamente perfeito, o homem pecador e
limitado. Dois mundos quase incomensuraveis que sé se comunicam pela porta
estreita do sacrificio. E preciso morrer para entrar numa vida mais alta. Mas n&o
basta morrer, é preciso morrer com Cristo, com aquele cuja morte é uma vitéria
e uma ponte lancada sobre o abismo. E por isso que a Igreja reclama dos fiéis
gue se oferecam com Cristo, que seu corpo e seu coracao sejam apresentados
com Cristo numa hostia espiritual, gue com grande seriedade facam
verdadeiramente seu o sacrificio da Cruz e do altar.

Tal se apresenta o ofertério da missa, prelldio da misteriosa consagracao. A
Igreja ali ensina aqueles que queiram ouvi-la. Possam abrir-se os ouvidos e os
coracdes dos surdos e que todos, persuadidos de que a Missa é um Tesouro,
nela haurir um coracao novo para honrar a Deus em espirito e em verdade. Pois
onde esta o teu Tesouro, ai também esta o teu Coracao.
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