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PARA MANTER A BOA
COMPANHIA..... DE BARBIER
A BARRUEL

Os leitores do primeiro nimero deste Boletim terao, sem duvida, ficado espantados ao receberem
este segundo nUmero, que é quase idéntico ao primeiro, com uma pequena diferenca: passamos
do padre Barbier para o padre Barruel.

Dois jesuitas, dois ex-jesuitas contrarrevolucionarios, cuja comparacao é instrutiva: Barruel foi
secularizado em razao da tormenta revolucionaria, mas tornou-se mais tarde um dos pilares da
reconstrucao da Companhia, enquanto Barbier teve de se afastar de sua Ordem para poder lutar
livremente contra a Revolucao no seio da Igreja; em suma, dois estdgios sucessivos, a um século
de distancia, do avanco revolucionario...

Contudo, nao foi pelo prazer desta aproximacao que realizamos uma modificacao moralmente
penosa e que acarreta inconvenientes materiais.

De fato, verifica-se que, se o padre Barbier é de fato um homem publico - e quem o é mais do que
um polemista desta témpera! - seu nome nao é livre e pertence... nem mesmo a sua familia, cujos
varios membros interessados em nosso trabalho se subscreveram, mas apenas ao seu sobrinho,
que pretende nao ser arrastado para posicdes demasiado taxativas.

Parece que, contra toda equidade, é este o direito positivo, e somos demasiado pobres para
enfrentar os percalcos da jurisprudéncia. Demasiado pobres e demasiado ocupados com cem
outras coisas mais importantes, somos forcados a ceder a violéncia que nos é imposta;
renunciamos, portanto, ao patrocinio do padre Barbier, para nosso grande pesar, pois ninguém
melhor do que ele poderia simbolizar o espirito de nosso empreendimento, e nos unimos ao do

padre Barruel, outro jesuita, outro vulto ilustre da causa contrarrevolucionaria.

Mas nem por isso abandonaremos o padre Barbier: seu nome, desaparecido do cabecalho deste
Boletim, seu pensamento continuard a ornar as suas paginas, e ja a partir deste nimero um artigo
relembra como ele soube analisar a tatica dos liberais diante da autoridade na Igreja.

Esta peripécia terd tido o mérito de evidenciar melhor as profundas feridas que o impulso
revoluciondrio causou ao corpo catdlico, que se encontra completamente combalido. - E ndo é
dificil prever que as andlises ulteriores poderao, deverao, despertar velhas cicatrizes, mesmo entre
certos tradicionalistas que gostariam de nao levar suas criticas além do Vaticano IlI! Nunca se
drenou um abscesso sem provocar gritos, sobretudo quando é preciso limpar até o osso...



P.R.



O PADRE AUGUSTIN
BARRUEL

Uma vez que, apdés o padre Barbier, decidimos colocar nossos trabalhos sob a égide do Padre
Augustin Barruel, pareceu-nos interessante reproduzir o artigo abaixo do Padre Dudon, SJ.

Publicadas na Etudes, revista da Companhia, em 20 de outubro de 1926, estas poucas paginas
abordam a recepcao da obra do Padre Barruel pelos historiadores oficiais da Revolucao e, assim,
permitem apreciar melhor a sua importancia.

O eminente jesuita, que estudou de perto a Revolugao e a influéncia das lojas magoénicas sobre ela,
é demasiado conhecido para que nos estendamos; limitemo-nos a recordar que sua principal obra,
tornada dificil de encontrar, As Memdrias para servir a histéria do Jacobinismo, foi reeditada
recentemente pela Diffusion de la Pensée Francaise em Chiré-en-Montreuil.

DA ACAO POLITICA DAS LOJAS NO SECULO XVIII

Como todos os historiadores favoraveis a Maconaria, o Sr. Martin fala desdenhosamente de
Barruel. Ele zomba de suas "histérias patéticas"; considera infantil sua tese do "complé macdnico"
para explicar a Revolucao. Mal e mal lhe reconhece o mérito de uma "erudicao abundante". Muita
leitura, pouco julgamento e bastante exaltacao. Tal é, a meu ver, a ideia que o Sr. Martin faz de
Augustin Barruel. Isso requer alguma discussao.

Barruel relata que foi iniciado na Maconaria por surpresa e a forca, e que também assistiu a
iniciacdes. O Sr. Martin considera este relato inverossimil. A questao é saber se é verdade. E nao
ha por que duvidar. Barruel é o oposto de um mistificador. Seus livros responderiam por ele, se
fosse preciso. Ele pode se enganar, como todo homem; mas nao mente. Toda a sua carreira de
polemista, desde as Helviennes (1781) até o livro sobre o Concordato (1802), revela um homem
corajoso, nobre, zeloso por saber com exatidao. Ele viveu em tempos singularmente conturbados:
desvendar a verdade e defendé-la foi a ocupacao de toda a sua vida. Uma vez que ele o disse,
deve-se ter por certo que ele viu com seus préprios olhos o que se passa nas Lojas.

Além disso, ele leu tudo o que foi publicado em seu tempo na Inglaterra, Alemanha e Franca, sobre
a Maconaria. O Sr. Le Forestier, em seu livro sobre os lluminados da Baviera, reconhece esse
conhecimento excepcional de Barruel.

Disse, ha oito anos, as razbes pelas quais a tese do Sr. Le Forestier me parecia insustentavel,;
remeto meus leitores a elas.



Além disso, o Sr. Le Forestier ndao cré na influéncia do lluminismo sobre o Grande Oriente de
Franca; Barruel estima, ao contrdrio, que a conjuncao do lluminismo de Weishaupt com a
Maconaria francesa foi realizada em 1787 e decidiu os acontecimentos revoluciondrios.

Sobre este segundo ponto, noto que os dois autores recorrem a conjecturas, em vez de
demonstracao. O leitor julgard qual dos dois é o mais arrojado.

Barruel soube, por macons, que o convite as lojas parisienses para virem deliberar com os Irmaos
alemaes, Bode e o barao de Busch, emanava dos Amigos Reunidos; por eles ainda, ele soube algo
desse encontro, ignorando, porém, os detalhes da deliberacdo; um Irmao lhe explicou, em um
memorando, um novo grau conferido no final de 1787, e os detalhes dessa iniciacao exalam
fortemente o lluminismo; enfim, é uma das astlcias de Weishaupt buscar para suas teorias o apoio
do numero; ora, é a partir de 1787 que as Lojas militares, como Barruel soube por confidéncias,
passaram a receber suboficiais, e que se multiplicaram esses liceus, essas sociedades, esses
clubes, que serviram a Maconaria como meios de penetracdo e acdo.

E preciso notar que, no trecho de suas Memdrias onde fala da invasdo do lluminismo na Franca,
Barruel nao menciona apenas o Grande Oriente - que ele chama justamente de "parlamento
maconico" - mas também os Amigos Reunidos, os Swedenborgistas da rua de la Sourdiére, os
tedsofos de Ermenonville, a Loja das Nove Irmas, a da Canard. A loja do Contrato Social é a Unica
gue ele excetua da influéncia das detestaveis doutrinas do lluminismo.

Notemos ainda que outros macons além de Savalette de Lange faziam parte, ao mesmo tempo,
tanto do Grande Oriente quanto de outras Lojas, como as Nove Irmas ou os Amigos Reunidos.

Para negar qualquer contato real entre o lluminismo de Weishaupt e o Grande Oriente, o Sr. Martin
se refere ao Sr. Le Forestier. O Sr. Le Forestier, de fato, defende essa tese em seu livro sobre os
[luminados da Baviera. Mas seus apoios parecem frageis, ja que consistem em um artigo de um
jornal de 1801. E essa uma prova irrefutavel?

O Sr. Martin ndao pensa que Bode e Busch poderiam ter agido em Paris, por meio de conversas, fora
de qualquer recepcéo oficial no Grande Oriente? E provavel que o Sr. Gustave Bord tenha algo a
nos dizer sobre Savalette de Lange e Chefdebien, em suas relacbes com os lluminados alemaes. O
papel nefasto desses dois personagens ainda ndo estd totalmente esclarecido.

Além do mais, mesmo que Barruel tivesse se enganado sobre a importancia da viagem de Bode,
restaria o que ele escreveu, nos dois primeiros tomos de suas Memdrias, sobre a conjuracao dos
"sofistas da impiedade" e dos "sofistas da rebeliao".

Ha ai um ponto importante a examinar.

Em dois capitulos distintos de seu livro, o Sr. Gaston Martin insiste na ideia de que a Maconaria é
apenas uma herdeira do filosofismo; ela nao inventou sua doutrina religiosa, social ou politica; ela
a recebeu. Por isso, as obras do Sr. Sée sobre as Ideias politicas na Franca no século XVIIl sao
citadas com complacéncia. E assim também o historiador retoma, varias vezes, certo discurso de
Palasne de Champeaux, veneravel da Virtude Triunfante de Saint-Brieuc e deputado a Constituinte:



As luzes que iluminam este século devem-se as profundas meditacoes, as
combinacoées refletidas dos doutos filésofos; seus escritos imortais passaram por
todas as maos, e as verdades cintilantes que continham permaneceram
gravadas em todas as mentes, aguardando apenas uma ocasido favoravel para
se desenvolverem.

"H& nesse discurso", conclui o Sr. Martin, "uma analise muito interessante e perspicaz da
interpenetracao da Maconaria e da filosofia".

Abramos Barruel. Pelo que comecam suas Memdrias para servir a histéria do jacobinismo? Pela
demonstracao da conspiracao anticrista da qual Voltaire, d'Alembert, Diderot e Frederico Il sao os
lideres. Na prépria correspondéncia dessas figuras, Barruel busca e encontra a prova de seu
intento, de seu segredo, de sua uniao, de seus meios de acao, das etapas sucessivas que marcarao
a destruicao da Igreja Catdlica e culminarao no esmagamento do "infame". Nao sao "histérias
patéticas"; € uma demonstracao rigorosa e inatacdvel, a qual Barruel dedica um volume inteiro.

O volume em que ele denuncia os "sofistas da rebelido" ndo é menos revelador que aquele onde
sao desmascarados os "sofistas da impiedade". O processo é sempre o mesmo: citacdes
auténticas, numerosas, convergentes. Assim como no panorama anterior, Voltaire e d'Alembert
reaparecem; depois, Montesquieu, Jean-Jacques Rousseau, Mably, Diderot, Helvetius, Raynal, o
clube de Holbach, desfilam com suas teorias diversamente antimonarquicas.

Finalmente, Barruel discutiu com macons e recebeu confidéncias. E facil, a priori, zombar de um
homem enganado por "histérias" de Irmaos desiludidos. Neste caso, porém, a ironia se desvia e se
engana. Barruel nao viu meros comparsas. Ele nomeia suas testemunhas ou as designa
claramente, quando ndo pode nomea-las. Ele teve as confissdes de um Rosacruz e de um cavaleiro
Kadosh; ele viu martinistas; ele recebeu de um dos testemunhas oculares o relato da missao de
Sinéty ao regimento de Sarre e invoca, sobre esse fato, o testemunho dos Senhores De Martange,
de Bertrix e de Myon; ele cita o testemunho de Girtan sobre o clube de propaganda dirigido por
Rochefoucauld, Concorde e Siéyes; ele sabe, segundo esse confidente, o que "o sofista Bergier",
cinco anos antes de 89, disse sobre a preparacao da Revolucdo; ele viu uma carta do médico
Alphonse Leroi precisando, em 89, que a Revolucao estava sendo preparada ha muitos anos; ele
ouviu, da boca do destinatario dessa carta, a conversa deste com um ministro de Luis XVI; ele teve
em maos o relato, feito por Beaupoil de Sainte-Aulaire, de suas impressdes sobre o Comité dos
Amigos dos Negros, cujo objetivo superava singularmente o trafico negreiro; ele soube, de Gobel,
detalhes muito semelhantes, assim como de um membro do Comité regulador; ele teve consigo
memodrias que relatavam como macons perigordianos, um certo senhor Lacoste e um certo senhor
Gairaux, recebiam as instrucdes do Grande Oriente.

Por mais que o Sr. Gaston Martin, e também o Sr. Albert Lantoine, zombem das "histérias" de
Barruel, este homem relata o que sabe a partir de excelentes informantes. Isso é verdade, quando
ele folheia os livros dos filésofos, e também quando folheia as memérias daqueles que ele chama
de "adeptos das Lojas". A priori, repito, é facil afirmar que Barruel foi mistificado por macons
adormecidos. A afirmacgao sé tem valor com provas que a sustentem.



Para citar um exemplo, Barruel acredita, segundo Virieu, na condenacdo a morte de Luis XVI, no
congresso maconico de Wilhelmsbad, em 1782. O Sr. Gustave Bord demonstrou que as
declaracoes atribuidas a Virieu ndo eram nem tdo claras, nem tdo decisivas. Deixando este caso de
lado, ndo sei se alguém consequiu pegar Barruel em erro. E, de qualquer forma, por meio de
papéis ainda existentes, seria facil para mim demonstrar a amplitude e a seriedade de suas
informacoes.

Os trés ultimos volumes das Memdrias sobre o jacobinismo tratam dos lluminados da Baviera. Em
seu prefacio, o autor enumera suas fontes; sao as mesmas de onde o Sr. Le Forestier se inspirou;
sao numerosas e nao hd melhores. O Sr. Le Forestier concorda que Barruel leu tudo. Mas ele difere
muito de seu predecessor em suas conclusdes. Para o Sr. Le Forestier, as teorias dos lluminados
sao meras audacias de pensamento; para Barruel, elas sdao planos de reforma que estavam
decididos a introduzir.

J& é o livro do Sr. Sée sobre as Ideias politicas na Franca no século XVIII. E até muito mais. Pois
Barruel nao se contenta em compilar os textos dos inimigos da realeza. Ele os confronta, por um
lado, com as confissdes de Condorcet e do Mercure, e, por outro lado, com o célebre requisitério
pronunciado no Parlamento de Paris, em 1770, pelo advogado-geral Séguier. Ele mostra a
penetracdo dessas ideias subversivas nos panfletos da época, no meio parlamentar e no mundo
das Lojas.

De modo que, se é um mérito, para o Sr. Gaston Martin, ter descoberto que a Maconaria francesa é
uma herdeira do filosofismo, ele deve compartilhar essa gléria com Barruel, que fez essa
demonstracao, hé cerca de cento e trinta anos.

Prossigamos com este paralelo.

O Sr. Martin estudou com cuidado a "difusao das ideias macgoOnicas". Essa se da pelo recrutamento
das préprias Lojas; a nobreza, o exército, a burguesia, o clero, sdo conquistados por todo o reino.
Ela se da também pela propaganda fora das Lojas; e pela busca de meios praticos para realizar a
igualdade e a liberdade das quais as lojas sao as anunciadoras. A Maconaria tem a mao na redacao
dos cadernos de queixas e nas eleicdes para os Estados Gerais. Ela ajuda financeiramente e
supervisiona a conduta politica dos eleitos. Ela mobiliza as massas proletdrias, os meios
administrativos e o exército. Pelo Clube Bretdo e pelo Clube dos Trinta, ela age em Paris e em
outras regides; a camara de correspondéncia do Grande Oriente é o centro nervoso que, por meio
de circulares nas lojas, e fora das Lojas por jornais, panfletos, oradores em missao e clubes locais,
distribui o influxo maconico até as extremidades do corpo social. Assim, as Lojas prepararam e
asseguraram a vitéria da Revolucdo.

Serd que, ainda ontem, o Sr. Albert Mathiez ndo escrevia:
44 As Lojas de antes de 1789, longe de serem sociedades de pensamento, eram, ao

contrario, sociedades de banquetes e divertimento. Essas Lojas pertenciam,
alids, a ritos, ou seja, a sistemas diferentes. Elas s6é tinham em comum o



recrutamento uniforme nas classes ricas. Elas forneceram a emigracdo seu
contingente mais importante. Seu papel politico foi aproximadamente
inexistente; supor que tinham um programa e que dirigiam a opinido é algo
absolutamente arbitrario.

Eis, sem duvida, "conclusdes rapidas" que fardo o Sr. Martin sorrir; e a vontade |Ihe vird de remeter
0 censor severo de sua tese de doutorado "aos métodos lentos e aridos da erudicao e da critica".

Certamente, o Sr. Gaston Martin é o primeiro historiador de esquerda, se me permite a expressao,
que falou, de forma tao peremptéria, da acao politica das Lojas, antes de 1789. Aos elogios do Sr.
Philippe Sagnac, eu de bom grado juntaria os meus, se tivessem valor.

Acrescentemos que, mesmo que se conseguisse inocentar o Grande Oriente, a questao das
responsabilidades macdnicas ndo estaria resolvida. O Grande Oriente nao é toda a maconaria
francesa do século XVIII. Ele espera que o Sr. Gustave Bord venha a publicar a continuacao de sua
histéria das Lojas. Quando o segundo volume tiver saido, veremos mais claramente este problema
ainda envolto em sombras.

Com Augustin Cochin, o Sr. Martin se sente mais desconfortdvel do que com Barruel. Para conter
palavras desairosas, hd o respeito por uma morte heroica que encerrou uma vida nobre; o respeito
também por essa Ecole des Chartes, cujo prestigio rivaliza com o da Ecole Normale ou da
Sorbonne. Contudo, o Sr. Martin nao se priva de contestar, aqui e ali, as conclusdes de Augustin
Cochin.

Mas, na verdade, é um paradoxo pretender que o pequeno livro vermelho do Sr. Martin confirma os
dois grandes volumes brancos de Augustin Cochin sobre as "Sociedades de pensamento"?

Em ambas as obras, encontramos a prova dessa acao secreta, metddica, pela qual os Macons mais
ativos espalharam, fora das Lojas, "essas férmulas, nitidas, incisivas, decisivas", que continham a
palavra de ordem das profundas mudancas a serem operadas na vida nacional.

Cada um a sua maneira, o Sr. Martin e Augustin Cochin demonstraram, assim como Barruel, que a
Maconaria francesa, sobretudo apés 1770, foi a semente incansavel, eficaz e oculta das ideias
novas e explosivas de 89.

No fundo, o que separa o Sr. Gaston Martin de seus predecessores é um problema de valores, mais
do que uma questdo de fatos. As ideias libertarias e igualitarias sao um germe de vida ou um
veneno mortal? Germe de vida, diz o Sr. Martin; veneno mortal, dizem Barruel e Augustin Cochin.

Para justificar esse julgamento, Barruel tinha diante dos olhos a Franca em ruinas; Augustin Cochin,
sem falar de outros fragmentos da histéria contemporanea, conhecia a detestavel politica de nossa
Terceira Republica. E se a morte o tivesse poupado durante a guerra, os eventos ocorridos de 1918
a 1926 teriam certamente fortalecido o brilhante historiador na conviccao de que ele havia julgado
bem a maleficéncia dos principios revolucionarios. Mas, por si s, os acontecimentos do século



XVIIl revelam, a quem quiser ver, essa maleficéncia.

E faltou até o pretexto para essa insurreicao infernal contra a velha monarquia. Quem, afinal, péde
seriamente pensar que Luis XV e Luis XVI foram tiranos insuportaveis?

Pela demonstracao que faz, ele fornece provas para a famosa passagem na qual Condorcet
vangloriou-se da hdabil maleabilidade da propaganda macoénica; ele justifica Barruel. Pois Barruel
(no cap. XIV do tomo Il de suas Memédrias) ja descreveu a caixa eleitoral, o comité regulador, os
Escritérios de correspondéncia, os oradores em missao, a multiplicacdo dos periédicos e dos
clubes; em suma, todo o jogo poderoso e fatal da maquina macoénica.

Por outro lado, o Sr. Gaston Martin, como Barruel, diz que a grande preparacao da Revolucao
consistiu na interpenetracao do filosofismo e da Maconaria. Ora, nao se pode negar, o filosofismo,
sobretudo na época da Encyclopédie e do clube de Holbach, fez um esforco concertado para
aniquilar a Igreja e desorganizar o Estado. Diante disso, por qual salto para tréds o Sr. Martin e o Sr.
Sagnac se recusam a ouvir falar de "complé mac6nico"?

Pelo fato de ter havido, nas Lojas do século XVIII, nobres e padres, o Sr. Martin conclui pela
insolubilidade de uma destruicdao do trono e do altar desejada pelas Lojas. O raciocinio ndo se
sustenta. Antes do Sr. Martin, Barruel ja havia notado o fato e apresentado a objecao. A esta, ha
apenas uma resposta verdadeira: incautos ignoraram, miseraveis aceitaram a ruina futura das
coisas augustas, das quais sua casta ou sua vocacao deveria té-los constituido guardides
indefectiveis. Nem todos os "sofistas da impiedade" e todos os "sofistas da rebelidao" tiveram a
mesma perversidade de ideias ou a mesma furia de destruir. Barruel o assinala expressamente,
mesmo para o clube de Holbach. Assim era, entre os grandes Macons de Paris. Mas todos, macons
e sofistas, desejavam mudancas profundas no antigo regime; e as exigiam, em nome do duplo
principio da soberania nacional e da igualdade dos homens.

Aconteceu que os designios mais moderados foram superados pelo ardor impetuoso dos mais
violentos. Isso ainda acontece. O espetaculo esta diante de nossos olhos. Esses violentos existiam
na Maconaria, assim como no filosofismo. Os moderados que aceitaram os violentos como
colaboradores, por isso mesmo, aceitaram o risco de sua dominagao.

O Sr. Martin diz, em algum lugar, que a Maconaria daquela época era a favor da monarquia e da
religido tradicionais. Onde esta a prova? Barruel viu com seus préprios olhos o plano da Loja do
Contrato Social, que convidava os Irmaos, apés a Constituicao Civil, a se unirem ao rei, contra os
jacobinos, para deter ali o movimento revolucionario. O que o Grande Oriente respondeu ao apelo
sugerido pelo Duque de la Rochefoucauld, assustado com o rumo dos acontecimentos? Ele
também elaborou um plano, que testemunha uma séria vontade de barrar o caminho aos
violentos? Se o Sr. Gaston Martin nos fornecer esse texto - do que duvido muito - poderemos
conceder ao Grande Oriente as circunstancias atenuantes. Mas nada mais. Sera preciso taxar de
hipocrisia sua moderacao aparente. Pois, pelo simples relato da propaganda macdnica descrita no
livro do Sr. Gaston Martin, permanece constante que o Grande Oriente montou a maquina infernal
e preparou a pélvora que deveria fazer tudo explodir.



A verdade é que o poder real ndo era, em lugar nenhum da Europa, mais paterno do que na
Franca. A verdade é que, se Luis XVI tivesse sido um lider, a Revolucao teria sido morta no ovo, a
despeito de todas as "Sociedades de pensamento”.

O Sr. Gaston Martin alegra-se com a destruicdo selvagem e estUpida da antiga Franca; e ele
parabeniza a Maconaria por ter tido sua parte nessa empreitada de demolicao. O Grande Oriente
de hoje aceitou, com gratidao, os cumprimentos feitos ao Grande Oriente de outrora. Diz-se que o
livro do Sr. Martin foi recompensado com um prémio de 4.000 francos, fundado pelo Sr. Arthur
Mille, ex-presidente do Grande Oriente de Franca?

O que pensarao os profanos de tal aprovacao? Uma Unica coisa, creio, e é que os grandes Macons
de 1926, para alimentar seu 6dio implacavel contra os elementos ainda vigorosos da Franca de
outrora, nao encontram alimento melhor do que a lembranca das facanhas execraveis dos grandes
Macons de 1789.

P.R. Paul DUDON S] - (Extrato das Etudes - pp. 173 a 182 - 20 de outubro de 1926)



PRECURSORES ESQUECIDOS

Nossa intencao é publicar, sob este titulo bastante geral, estudos e artigos referentes a um certo
ndmero de homens dos séculos XIX e XX que estudaram, como o padre Barbier, a penetracao da
Revolucao no Cristianismo, perceberam rapidamente seu extremo perigo futuro e a denunciaram
muito cedo.

O futuro, infelizmente, lhes deu razdo, e sua obra foi coberta por um espesso véu de siléncio por
seus inimigos triunfantes, e sua memdéria caiu no esquecimento. Nosso primeiro dever e, portanto,
NOSSO primeiro passo sao, primeiramente, recordar.

QUANDO UM NOVO CONVERTIDO DESCOBRE "LE SILLON™

Adolphe Retté, poeta da escola simbolista, veio de muito longe para a Igreja. Ele narrou seu
percurso em um livro publicado em 1907, Do Diabo a Deus. Tendo partido da Anarquia e do
paganismo, passado pelo socialismo e pela irreligiao, uma vez chegado ao porto, aplicou-se a
defender a Verdade finalmente encontrada e, ao mesmo tempo, a descrever as riquezas da vida
espiritual - essa acao, ele a conduziu como um franco-atirador, fora das estruturas dos partidos e
das instituicoes religiosas da época.

Ao |é-lo, descobrimos um escritor perspicaz que sabe expressar de forma muito viva, com uma
inegdavel sinceridade, as paisagens da vida interior e que lanca sobre a sociedade em gue vive um
olhar algo profético. Antes de 1930 (data de sua morte), ele discerniu a corrida para um mundo de
Apocalipse - aguele cujo prélogo vivemos - do lamentavel rebanho de seus contemporaneos.

A obra de Adolphe Retté estd hoje praticamente esquecida. E uma pena. Acabo de reler alguns de
seus livros: Sob a Estrela da Manha, Quando o Espirito Sopra, Os Rubis do Calice, No Pais dos Lirios
Negros, Cartas a um Indiferente, A Casa em Ordem, Até o Fim do Mundo, O Viajante Espantado,
Oracébes do Siléncio...(1)

Figuei impressionado com sua atualidade. Claro, o contexto ndao é mais o0 mesmo, as situacdes se
agravaram ainda mais, mas as exigéncias profundas que eles propdem permanecem mais
imperiosas do que nunca.

O autor nos conta suas multiplas experiéncias, as do mundo catélico em particular. Ele realca
almas de uma beleza excepcional, mas também estigmatiza as falhas de muitos cristaos, sua
ingenuidade e sua falta de fé ou de julgamento. Contentar-me-ei hoje em relatar a experiéncia que
ele teve com o Sillon, no tempo de sua grande voga.

Mal convertido, Retté foi procurado por um padre, entusiasmado com Marc Sangnier, para que
aderisse ao movimento.



Entre os papéis que ele Ihe entregou, havia um que o fez imediatamente "torcer o nariz" - era
intitulado Um Novo Messias (simplesmente). Eis o texto:

44 "Natal! Na véspera da grande festa cristd, um novo messias veio a Savoia,
anunciar a democracia o reinado da fraternidade humana e de todos os pontos
do horizonte, pastores e magos guiados por uma estrela invisivel acorreram
para ouvir a boa nova. Esse jovem apdstolo (Marc Sangnier) exerce ao seu redor
um poderoso atrativo; as audiéncias mais diversas acolhem sua palavra com
uma atencdo quase religiosa e as ovacées triunfais que saudam sua passagem
recordam, em certa medida, as do povo de Israel aclamando Jesus em sua
entrada em Jerusalém. Nada faltou ao messias da democracia para evocar entre
ndés a memdria de seu divino mestre."

Essa disparatada fala me colocou desde entdo nos antipodas do agitador que ndo desautorizava tal
aproximacao onde o ridiculo se aliava ao sacrilégio (2).

Foi em Lyon que Adolphe Retté pode ouvir Marc Sangnier. Ele resumiu sua impressao assim:

44 "Minha impressao foi dupla. Primeiro, admirei, do ponto de vista da fonética, o
extraordinario moinho de palavras que funcionava, sem tropecos, naquela goela
incansavel. Em seguida, percebi que esse mecanismo vocal nao tinha nada a
moer - literalmente nada.

Quero dizer que as sequéncias de frases que ele debitava por todo lado néo
continham substéncia alguma. Redundancias empoladas, apdstrofes de um
lirismo banal, periodos interminaveis de um sentimentalismo desbotado -
Nenhuma ideia pratica, nem um raciocinio encadeado.

O Sr. Sangnier tratava de politica, ciéncia que, mais do que todas, exige
conhecimentos precisos a servico de uma inteligéncia pragmatica.

Aqui, nem mesmo o menor indicio dessas qualidades. Tinha-se a sensacdo de
estar imerso em um banho de agua morna e turva onde ondulavam, com
demasiada maleabilidade, enguias suspeitas..." (3).

E Retté concluia:

44 "E preciso desejar que um dia ou outro o Sr. Sangnier, exclamando com
Baudelaire 'meus bracos se romperam por terem abracado nuvens', adquira o
senso do Real. E preciso esperd-lo, mas sem contar muito com isso."




Nosso convertido quis em seguida sustentar suas impressdes pessoais por uma estudo
aprofundado do Sillon. O documento de base é a Carta de Pio X de 25 de agosto de 1910 que situa,
na linha dos Filésofos do século XVIII, as teorias do Sillon "que, sob suas aparéncias brilhantes e
generosas, carecem frequentemente de clareza, de l6gica e de verdade". Vém em sequida as Erros
do Sillon do padre Emmanuel Barbier e O Dilema de Marc Sangnier de Charles Maurras.

44 "O primeiro desses livros refutava o Sillon com perfeita moderacdo de termos e
grande forca de argumentacao nos pontos de vista teoldgico e social... O
segundo, também contido na forma, o criticava sob os pontos de vista da
filosofia e da tradicdo. Ndo é exagero dizer que é uma obra-prima de dialética e
de razdo lucida. Ambos os volumes me ajudaram grandemente a formar a
conviccdo de que essa aventura anarco-religiosa ndo apresentava nada de sério.
E quando interroguei alguns sillonistas e me foi comunicado que 'para ser do
Sillon, era preciso primeiro crer em sua missao providencial', fiquei
definitivamente convencido." (4)

Adolphe Retté escapara da Democracia apds té-la conhecido e servido nas formas anarquista,
socialista, radical. Nunca sentiu a necessidade de conhecé-la em sua forma catdlica. Foi preciso, no
entanto, que ele ainda frequentasse o mundo dos "liberais". Dessa incursao, ele trouxe consigo um
feixe de observacOes picantes e tao instrutivas! Um préximo artigo sera dedicado a essa nova
experiéncia.

F.M. d'A.

(1) - A maioria das obras de Adolphe Retté encontra-se, quando n&o estdo esgotadas, nas Editions
Messein, 79, quai St Michel Paris 5e. (2) - A Casa em Ordem, p.222

(3)-1d., p. 224

(4) -1d., p. 223



