NAS FONTES DO
RECENTRAMENTO APOS O
CONCILIO VATICANO I

Ha pelo menos um século e meio, digamos 1830 para ser breve, a Igreja e toda a sociedade crista
tém sido submetidas, por parte de um numero crescente de clérigos e leigos, a um projeto de
transformacao radical: gradualmente, este se estendeu das relacdes com a sociedade civil e
politica a doutrina religiosa e as estruturas eclesiais, e até mesmo aos recénditos intimos da vida
espiritual.

Esta empreitada, que se pode classificar globalmente como a do "Catolicismo Liberal", e que teve
um impulso decisivo apds 1880, baseava-se fundamentalmente em uma mentalidade racionalista e
numa intencao de Alinhamento ao mundo moderno oriundo do pensamento cartesiano e da
Revolucao.

Ela culminou e triunfou no Concilio Vaticano Il, apdés a morte do Papa Pio XIl, sob os pontificados de
Jodo XXIIl e Paulo VI, produzindo rapidamente os frutos légicos de suas premissas, ou seja, a
decomposicao das estruturas institucionais e doutrinarias do catolicismo.

Viu-se entdo um certo niumero de fiéis protestar e até mesmo se levantar contra essa demolicao
gue se podia bem qualificar, em certo sentido, de autodemolicao, e é a essa corrente que se deu o
rétulo, que se queria injurioso, de integrista e tradicionalista.

Enganar-se-ia, no entanto, gravemente quem imaginasse essa reacao simples e univoca. Um
exame nao superficial, que ultrapasse o mero sentimento, a revela, ao contrario, como complexa e
muito equivoca, e, quanto mais 0s anos passam, mais esses tracos se tornam visiveis, evidentes
até para guem nao fecha voluntariamente os olhos.

E, portanto, a este exame que devemos proceder, pois tornou-se indispensavel e até mesmo
urgente para quem quiser evitar ser arrastado, entre tantos outros, para as areias movedicas do
pseudo-tradicionalismo.
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Desde os primérdios dessa reacao, entre 1965 e 1970, pode-se constatar uma dualidade entre
duas correntes doutrinariamente diferentes, embora em estreito contato pela franja de seus
adeptos.



Encontramos, por um lado, os grupos que contestavam radicalmente a orientacao conciliar, bem
como suas fontes pré-conciliares, e foram se organizando gradualmente para suprir as defeccdes
eclesiasticas, sobretudo no plano dos sacramentos, com a instalacdo de capelas, escolas e casas
religiosas autbnomas.

Em quinze anos, essas microrredes se desenvolveram a ponto de oferecer a quase todos que
realmente desejam a possibilidade de continuar uma vida catélica verdadeira, ao preco de mil
dificuldades, sem duvida, mas real, no entanto, o que, no meio da dissolucao das instituicoes
eclesiais oficiais, aparece como algo inteiramente providencial.

Existe, por outro lado, um certo nUmero de realizacdes diversas, apresentando uma tendéncia
diferente que quer, nao mais contestar e recusar, mas lamentar e reivindicar. Muitas organizacdes
foram assim criadas para protestar junto a hierarquia legal contra os novos catecismos, ou contra o
abandono do Latim e do Gregoriano na liturgia, por exemplo.

Os partidarios dessa linha, no entanto, continuavam em geral a participar da praxis da "Nova
Igreja”, mesmo que criticassem incessantemente o que chamavam de "excessos". Foi assim que se
viu desenhar-se rapidamente uma sutil distincao entre o Concilio e o para-Concilio, entre os textos
do Concilio e o espirito do Concilio, etc. Queria-se, assim, tranquilizar-se estabelecendo um fosso
entre um Concilio que teria promulgado reformas limitadas e sabias e um pds-Concilio que teria
realizado uma revolucao intensa e louca.

Essas nocdes logo se viram repercutidas e difundidas amplamente pelos meios de comunicacao de
massa, tornando-se bastante dificil conhecer sua origem e fonte exata.

Certamente é verdade que essa "andlise" correspondia em larga medida ao desejo, ao sonho de
muitos elementos tradicionais auténticos. De fato, tomados nessa tormenta da Revolugao na
Igreja, onde viam desaparecer tanto as bases fundamentais do cristianismo quanto seus mais
caros e antigos costumes, muitos tradicionalistas recusaram entao ver a verdade sobre a revolucao
em curso e preferiram embalar-se com explicacbes lenientes que os tranquilizavam, tanto em
relacao ao passado e ao presente quanto ao futuro.

Mas, na verdade, se aprofundarmos mais a questao, percebemos que essa corrente de protesto
"contra os excessos" reunia também pessoas e grupos substancialmente diferentes, e que ao lado
dos tradicionalistas "sonhadores" se encontravam pessoas muito mais seguras de suas
posicoes, mas bem menos tradicionais, e cuja presenca neste ponto é até das mais
surpreendentes, como veremos em breve.

O ano de 1968, de que todos se lembram, desempenhou um papel de catalisador, de acelerador do
processo revolucionario, tanto no ambito religioso quanto no civil, desenvolvendo uma atmosfera
de anarquia mais do que de revolugcao, uma anarquia negadora das instituicdes, mesmo que estas
fossem portadoras de revolucao, como tantas vezes se tornara o caso na Igreja desde, pelo menos,
1943/1945.

Esse fendmeno gerou, nos dois anos seguintes a 1968, um pouco por toda parte e em diversos
dominios, um certo nimero de correntes de reacdo contra a desestabilizacdo, a desorganizacao.



Esse movimento foi particularmente sensivel no meio universitario, onde favoreceu grandemente o
surgimento da "Nova Direita", mas manifestou-se também no seio da Igreja, onde, a partir de
1970, reuniram-se alguns dos mais célebres defensores da Revolucao Conciliar: os incendiarios
descobriam de repente uma vocacao de bombeiros.

Como explicar tal reviravolta? A tese classica dos revoluciondrios moderados ultrapassados pelos
extremistas, a dos girondinos contra os jacobinos, é insuficiente agui em matéria religiosa, e
explicaria mal o atrativo que tal empreendimento pdde exercer simultaneamente sobre cristaos
tidos como nao progressistas, ou mesmo tradicionais.

E preciso buscar mais profundamente na natureza da mensagem cristd, em suas relacdes com o
mundo, e especialmente convém situar essa reviravolta na evolucao dos espiritos, mesmo fora do
cristianismo, nesse vasto e turvo movimento de rejeicao do racionalismo e retorno ao
espiritualismo, a um certo espiritualismo, que se fez notar ha quase um século e comecou a se
impor nos ultimos vinte anos (nota 1).

Nossos leitores habituais nao se surpreenderao em reencontrar ai o tom e, talvez, a influéncia do
neotradicionalismo guenoniano, com sua critica ao mundo moderno e racionalista e seu panegirico
da religiao tradicional, que se traduz pelo respeito a certas constantes religiosas indispensaveis ao
homem, mas também pela abertura a uma transcendéncia muito amplamente compreendida e
diretamente negadora dos fundamentos do cristianismo.

Fidelidade e abertura! de certa forma. E precisamente o tema de uma reunido que ocorreu no final
do ano de 1971 e que marcou a primeira manifestacao de um grande movimento de
"recentralizacdo" que se prosseguiu depois de forma mais ou menos discreta e que esta a todo
vapor ha mais de trés anos.

Esse coldquio europeu de intelectuais catélicos, em Estrasburgo, em novembro de 1971, reuniu
mais de uma trintena de participantes sob a direcao daquele que foi seu promotor com o cardeal
Daniélou, Gérard Soulages. Sob o risco de ser fastidioso, o melhor é dar a lista, por si sé muito
esclarecedora:

Além de Soulages e Daniélou, Dom Elchinger, o bispo de Estrasburgo, Jean Guitton, o Professor
Cullman (teélogo luterano, observador oficial no Vaticano Il, e que enviou uma carta de
aprovacao), o cardeal Villot (que enviou um telegrama de encorajamento como secretario de
Estado do Papa Paulo VI), o cardeal Journet, Dom Maurice Nédoncelle, ex-deao da Faculdade de
Teologia de Estrasburgo, Dom Bruno de Solages, ex-reitor do Instituto Catdlico de Toulouse, Pe. de
Lubac SJ, Pe. Congar OP, Olivier Lacombe, professor do College de France, o cardeal Pellegrino,
arcebispo de Turim, Gabriel Marcel, Henri Hours, Pe. Holloway, Jacques Perret, da Sorbonne, Jean
de Fabregues, Claude Bruaire, René Pillorget, Padre Feuillet PSS, e Rémi Brague, das equipes
Ressurreicao de Montmartre (de onde mais tarde sairia o futuro cardeal Lustiger).

Esse coléquio era diretamente oriundo do "Movimento dos Silenciosos" e, se nao trazia
ostensivamente essa etiqueta, era com a intencao compreensivel, e alids confessada, de nao
comprometer seus participantes. Por outro lado, situava-se explicitamente na linha da mensagem
enderecada ao Papa Paulo VI por um certo niumero de intelectuais catélicos em dezembro de 1968,



mensagem de fidelidade lancada por Maurice Vaussard e Henri Rollet (as duas tendéncias
misturadas, ja!) e assinada, entre outros, por Etienne Gilson, Gabriel Marcel e André Piettre.

Os Atos do Coléquio foram publicados numa obra intitulada "Fidelidade e Abertura", cuja leitura é
muito enriguecedora, pois nela se encontram a maioria dos temas desenvolvidos desde entao
pelos partidarios da "Recentralizacdo". E indispensavel para cada um consultar esses textos, e nos
contentaremos em citar aqui as linhas introdutoérias:

44 "Este livro é oriundo do Coldquio europeu de intelectuais cristdos que se realizou
em Estrasburgo em novembro de 1971. Filésofos, pensadores, tedlogos, todos
0s que ele reuniu estavam unidos pela mesma preocupacdo: provocar uma
reflexdo sobre a responsabilidade e os deveres dos cristaos na crise atual que
abala as Igrejas, particularmente a Igreja Catdlica: degradacdo do sentido dos
sacramentos, desalento dos meios sacerdotais, desorganizacao das estruturas
eclesiais, perversao da linguagem teoldgica.

... Sua atitude se resume em duas palavras: fidelidade e abertura. Fidelidade
que nao poderia ser assimilada a saudade nostalgica do passado, abertura que
Se recusa a ser uma canonizacao sistematica da mudanca.

... Como repensar a Verdade cristd e reformula-la para dar resposta aos novos
apelos dirigidos a Igreja, mas seguindo o fio direito da longa e lenta tradicdo que
é a prdpria esséncia da vida, tal é o cerne do debate aqui iniciado. (nota 2).

Uma segunda iniciativa, muito importante, foi a criacao em 1975 da revista "Communio", sob o
patrocinio do Padre Urs von Balthazar e por impulso de Monsenhor Joseph Ratzinger, futuro cardeal
e futuro chefe do Santo Oficio.

J& no primeiro niumero, em setembro de 1975, encontramos um certo niumero de participantes do
Coléquio de Estrasburgo, bem como nomes muito reveladores, os de dois gnésticos convictos,
Costa de Beauregard e Philippe Nemo, e o de um jesuita, o RP Caillaux, dirigente da importante
comunidade carismatica do Caminho Novo em Lyon.

Reunindo uma elite de tedélogos e intelectuais, muitos dos quais jovens jesuitas, esta revista
rapidamente alcancou difusao internacional, sendo editada em sete idiomas: alemao, francés,
inglés, italiano, espanhol, croata e neerlandés, com edicbes em arabe, portugués e polonés ja
anunciadas.

Desde seu lancamento, esta revista foi apresentada como o contrapeso, a antitese da revista
hiperprogressista "Concilium", maestro da guerra contra a Tradicdo catélica durante o Concilio
Vaticano Il, e hd dez anos ela difunde um pensamento teolégico de alto nivel propicio ao
recentramento.



No inicio de 1982, um terceiro elemento revelador surgiu na prépria Franca, parecendo
testemunhar um progresso e uma diversificacao dos temas do Recentramento. A revista
"Integracdo" é, na verdade, uma emanacao da revista Communio, uma espécie de prolongamento
francés em direcao a outros meios aos quais a revista alema ndao podia se dirigir diretamente, e,

alias, o titulo "Integracao" foi retirado de Communio.

Percebe-se na revista francesa a mesma inspiracao de certos jesuitas, nomeadamente do RP de
Finance, bem como uma abertura nao dissimulada para os meios catélicos tradicionais, seja
através de uma entrevista com Monsenhor Ducaud-Bourget e outra com o Padre de Nantes, e por
referéncias a certas revistas como Itinéraires, Una Voce, la Pensée Catholique, Défense de
I'Occident, Lecture et Tradition, etc.

Encontra-se também um artigo de Jean Borella sobre "Modernismo e Modernidade" no niumero de
julho-agosto de 1982, assim como varias referéncias a redes neo-gndsticas: citemos o Centro de
Estudos Evola dirigido por Léon Colas (cujo poema é publicado pela Integracao) e que edita um
boletim de estudos evolianos na regiao parisiense; ou ainda a revista italiana "Labrys" editada em
Perlgia pelo Instituto de Estudos Tradicionais e que publica textos muculmanos, hindus, budistas
japoneses, persas e espanhdis (de Santa Teresa).

Entre os outros colaboradores da revista, podemos citar ainda: Michel Bertrand, diretor de uma
colecao na Albin Michel e autor de um artigo sobre "Amor e Contemplacao", que publicou estudos
de Simbolismo e Espiritualidade gndsticos, "Os misticos do Sol" e "Julius Evola, o visionario
fulminado" pelas edicdes Copernic; assim como Béatrice Clémentine, autora de trabalhos sobre
Mestre Eckhart cuja publicacao na revista foi anunciada. Por fim, ndao se deveria esquecer aquele
que foi o mestre de obras, Yves Chiron, autor de um artigo favoravel a obra de Evola sobre o
Tantrismo "Cavalgar o Tigre".

Integracao nao deveria durar muito tempo, apenas um ano, apesar de uma qualidade certa, ou
talvez por causa disso, a cor sendo demasiado claramente anunciada para o meio visado, cedo
demais, sem duvida. Nao nos surpreendera encontrar Yves Chiron entre os redatores da Revista "
Rebis" consagrada a "Revolucao sexual e Tradicao", editada pelas Edicdes Pardés, importante
centro de difusdao gndstica; nem vé-lo assinar em 1985 um artigo sobre Astrologia na revista
guenoniana "Vers la Tradition" da qual falamos em um dos nossos Ultimos ndmeros.

Ao final deste panorama rapido, vé-se que este movimento do "Recentramento" realiza, na
verdade, a conjuncao em uma Unica corrente de trés meios cujos temas favoritos se misturam de
forma sutil, de modo que muitos catdlicos tradicionais ndo viram nada, habituados que estdo a
reagir favoravelmente a algumas palavras-chave.

e A primeira corrente é composta de progressistas, de varias espécies, alids: desde os
progressistas moderados que querem simplesmente "modernizar" a Igreja e que se
assustam ao vé-la demolir, até os progressistas extremos que queriam mudar tudo na
Igreja, mas que se inquietam ao ver suas estruturas mais elementares postas em perigo,
enquanto sabem que a manutencdao do quadro institucional é indispensavel para seu
empreendimento (a maneira daqueles citadinos que, tendo comprado uma velha fazenda,
a reconstroem de alto a baixo guardando apenas as grossas paredes...).



Os membros desta corrente, j& complexa em si mesma, com motivacdes multiplas e diversas,
gquerem doravante evitar os excessos, e buscam estabelecer uma média entre as posicoes
extremas, tradicionais e progressistas: eles querem, segundo sua expressao, "voltar ao centro".

e A segunda corrente é a dos neo-gndsticos, isto é, daqueles que, hd pelo menos cinquenta
anos, se desviaram do racionalismo ambiente (seja dentro ou fora da Igreja) e se
esforcam para construir um novo espiritualismo; na maioria das vezes, eles apelam para
uma das multiplas variantes orientais, mas, na verdade, como ja estudamos muitas vezes,
trata-se apenas de dar vida ao velho panteismo universal, a velha gnose paga, vestindo-a
um pouco de novo.

La também se encontram multiplas tendéncias, algumas mais misticas, outras mais cientificistas,
que podem por vezes se desentender, o0 que nao nos deve iludir.

7

e A terceira corrente é a desses catélicos tradicionais que podemos qualificar como
moderados (ou, se quisermos ser mais precisos, como "moderadamente tradicionais") e
que nao entenderam grande coisa da crise na Igreja nem do seu ambiente.

Geralmente oriundos de meios liberais que acompanharam com mais ou menos entusiasmo as
primeiras evolucdes da Igreja, desde o final do século XIX, em matéria social, politica e até
intelectual, ficaram incomodados quando o santos dos santos da religiao foi atingido e colocado em
grave perigo: sacramentos, vida religiosa, paréquia e até dogmas.

Nao estando habituados a contestar a evolucao eclesial nas suas primeiras etapas, seguiram a
orientacdo conciliar até sentirem nduseas, contentando-se em protestar e reclamar precisamente
aquilo que lhes havia sido deliberadamente tirado.

Ficaram, portanto, muito felizes por encontrar em seu caminho os membros das duas primeiras
correntes, entre os quais muitos teélogos totalmente conciliares e até, como vimos, bispos, com a
béncdo romana (de Paulo VI ja!) por cima. Para seu uso, alids, surgiu ha alguns anos uma revista
internacional de grande difusdao, Famille Chrétienne, publicada em varios paises da Europa, que
constitui, de forma totalmente visivel e até muitas vezes gritante, uma verdadeira colcha de
retalhos de nocdes e temas tradicionais e progressistas.

E importante entender bem a tripla composicdo desse movimento do Recentramento para
compreender a sequéncia dos eventos que temos vivido nos ultimos trés anos: isso permitira
compensar em parte a falta de distanciamento de que sofre forcosamente uma boa analise.

O elemento novo, extraordinario, no desenvolvimento do processo de Recentramento foi a adesao
de uma quarta corrente, a de uma parte, talvez a maior parte, dos grupos que se opuseram
radicalmente a revolucao conciliar e dos quais falavamos no inicio deste estudo para distingui-los
precisamente dos outros.

Trés elementos nos parecem garantir essa certeza, trés elementos cujos lacos profundos ainda sao
misteriosos, mas cuja conexao grita alto demais para nao ser ouvida:



e A chegada ao trono pontificio de novos pontifices, e sobretudo a de Joao Paulo Il.

e As negociacbes de paz entre Roma e os catdlicos tradicionais sobre esta dupla base:
"Deixem-nos fazer a experiéncia da Tradicao" e "interpretemos o Concilio Vaticano Il a luz
da Tradicao", sendo o ultimo fruto dessa manobra o Indulto para a missa tradicional.

e A infestacdo dos meios catdlicos tradicionais, ou pelo menos dos seus nucleos dirigentes,
por um numero crescente de elementos neogndsticos: a Revista La Pensée Catholique
primeiro, depois o Instituto Sao Pio X e as EdicbGes Fideliter, o jornal didrio Présent e a
revista Itinéraires hoje, e outros, sabemos, que acabarao por levantar a mascara.

Um percurso longo e subterraneo, que temos anunciado e denunciado ha anos diante de uma
incredulidade quase geral, conduziu-nos assim a uma situacao nova, em pleno movimento, que
sera preciso analisar.

No n.2 3 deste boletim, em 1980, publicamos um artigo intitulado "Cristianismo e Revolucédo:

primeiras abordagens", recentemente reproduzido no n.2 11. Panorama histérico dos ataques a

Igreja, ele pedia uma continuacao sobre a situacao de hoje, considerada nao como fruto dos
séculos passados, mas enquanto esta gravida do futuro.

Este segundo estudo, esta segunda parte, poderd doravante aparecer sob um titulo que todos
compreenderdo: "Cristianismo e Revolucdo: a pseudo-sintese."

Pois, além dessas diversas reconciliacbes, desse "retorno ao centro", € o Ecumenismo que é o
objetivo final, a meta profunda, do atual pontificado e daqueles que ele seduziu.

O numero 4/5 da Revista guenoniana "Vers la Tradition", publicada durante o verao de 1983, foi
muito instrutivo a esse respeito, e nés o citamos e comentamos longamente em nosso Boletim n?

12, "Gnose e Gnosticismo na Franca no Século XX", especialmente nas paginas 11 e 12.

O Sr. Borella defendia ali que o Catolicismo, a Ortodoxia, o Protestantismo e o Anglicanismo eram
quatro estilos religiosos que o encontro de uma mesma revelacao com temperamentos culturais
diferentes nao poderia deixar de suscitar. Partindo do principio de que a fé crista se baseia em um
"triangulo dos fundamentos", a Tradicao Apostélica oral, a Tradicao escrita biblica e a Tradicao
dogmatica eclesial, ele considera que os gregos permaneceram fiéis a primeira, os protestantes a
segunda, os catdlicos guardando apenas a letra do dogma.

E para precisar bem seu pensamento, ele concluiu nestes termos:

a4 "Se resta uma possibilidade de praticar um ecumenismo verdadeiramente
tradicional, ela ndo pode residir no enfraquecimento ou na renuncia da
especificidade do cristianismo latino - que esta aqui diretamente em causa -
mas apenas no esforco para reencontrar, no seio de sua propria forma E DE
DENTRO, as virtudes complementares do cristianismo integral que um melhor
conhecimento das outras formas nos tera revelado. No dia em que os catdlicos
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tiverem reencontrado o sentido da transcendéncia soberana do Pai e da
imanéncia deificante do Espirito, a Igreja de Pedro se tornara novamente a
OIKOUMENE, a morada universal para todos os irmaos em Jesus Cristo".

Fora os imbecis, quem nao compreendeu?

O tempo das ignorancias, fingidas ou reais, esta findo; o das responsabilidades de cada um, clérigo
ou leigo, chegou, inelutavel, tempo em que cada um deverd tomar partido claramente numa
situacao turva, numa mistura quase inextricdvel onde em breve nao se saberd mais quem ainda é
catélico e quem ja nao o é: belo resultado, para dizer a verdade, da covardia daqueles que
deveriam ter sido guias... e que nao foram, na melhor das hipéteses, senao avestruzes.

P. R.

Nota 1 - Sobre este ponto, ler o artigo "Cristianismo e Revolucao" publicado no Boletim n¢ 3 e

reproduzido em segunda edicao no n? 11. Este assunto constituiu também o tema do Coldéquio da
S.A.B. que reuniu, no més de agosto de 1982, uma cinquentena de ouvintes para estudar "o
espiritualismo subversivo" das origens aos nossos dias.

Nota 2 - "Fidelidade e Abertura" - Edicdes Mame - 1972. Da maioria das comunicacbes deste
coléquio poder-se-ia extrair uma infinidade de citacbes estabelecendo a doutrina do
Recentramento - Serd necessario outro artigo, particular e muito fornecido.
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