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ITINERARIOS EM DIRECAO A
UM "ESOTERISMO CRISTAO"

44 "A colheita podera brotar apds a morte do semeador" - Jean Reyor

René Guénon nao é um pensador solitario. Certamente ele deu a sua doutrina um relevo particular,
mas ele veio na sequéncia de outros mestres e ele préprio gerou uma multiddo de discipulos muito
diversos. De fato, o pensamento guenoniano, como todo pensamento esotérico, pode ser
apreendido em varios niveis, e tornou-se a inspiradora comum de homens cujas doutrinas
exteriores apresentam diferencas sensiveis; disso resulta que qualificar um pensador de
guenoniano, se informa bastante bem sobre os principios profundos que animam esse homem,
nem sempre basta para fornecer um critério simples de reconhecimento externo: existem, na
verdade, varias apresentacdes exteriores ou, se preferirmos, diversas aparéncias guenonianas.

Essa diversidade, consequéncia légica do Esoterismo, foi reforcada pela evolucao histérica: o meio
no qual se delineou a vocacdao de Guénon, e onde surgiram os primeiros de seus discipulos, ndo se
destacava particularmente por seu cristianismo, pode-se até dizer que era francamente
descristianizado, enquanto os cristdos da época eram antes hostis a todas essas nocdes ocultistas
e orientalistas.

A guinada parece ter vindo entre 1920 e 1930 com a "Critica do Mundo Moderno" de Guénon, e do
lado catélico com a percepcao muito nitida de que a Tradicao crista estava como que
irremediavelmente minada por esse mundo moderno: dai a tentacao para alguns de apoiar a
defesa dessa Tradicao em bases diferentes, mais amplas e, pensavam eles, realmente opostas ao
racionalismo ambiente.

Essa evolucao levou Guénon a refinar seu projeto, a "cristianizar" sua manobra. Nao podemos fazer
melhor para expressar os principios que ele seguiu nessa matéria do que reproduzir as linhas
seguintes de um de seus discipulos e biégrafos. Sua densidade é tal que é impossivel resumi-las,
tudo é importante, e convém, ao contrario, comenta-las um pouco para fazer sobressair toda a sua
rigueza subversiva.

44 "E eis ai outra contribuicdo capital de Guénon, a mais inédita, de ter formulado
primeiro a teoria da iniciacdo concebida como a transmissao de uma influéncia
espiritual que engendra, por um novo nascimento, o homem novo que é o
proprio sujeito da realizacdo espiritual.




Outro ponto extremamente importante é ter afirmado, no seio das tradicées de
forma religiosa, a distincao do exoterismo (religiao) e do esoterismo (iniciacao)
e, ao mesmo tempo, sua inseparabilidade, casca e nucleo do mesmo fruto que é
a tradicao total".

Essa nocao capital, da qual todo o resto efetivamente decorre, nao é de modo algum uma
descoberta de Guénon; ela também nao lhe foi transmitida por alguma "influéncia espiritual supra-
humana", segundo sua expressao favorita, e ele nao a encontrou no estudo de doutrinas hindus;
essa nocao foi simplesmente retomada da tradicao muculmana, do esoterismo muculmano, onde é
constantemente afirmada, sobretudo no xiismo. Esse ponto muito importante nao pode ser
desenvolvido aqui, pois exigiria mais de um artigo, mas o serd mais tarde, tamanha é sua
necessidade para uma boa compreensao da questdo, a saber, a penetracdo neo-gndstica no
Ocidente do século XX.

44 "O grave perigo de exposicbes sobre o esoterismo e a iniciacdo, sem as
precaucoes tomadas por Guénon, teria sido o de desviar da religido, julgada boa
apenas para o vulgo, os aspirantes a Iniciacdo que eram anteriormente fiéis de
um exoterismo regular, e de deixar sem nenhum vinculo tradicional os ‘infiéis'
teoricamente convertidos e em busca da iniciacéo.

Mas aquele que leu bem Guénon compreende que o primeiro passo em vista da
iniciacdo é integrar-se a uma tradicdo reqular: sob seu aspecto exotérico ou
sequir suas prescricbes com um rigor e um fervor aumentados, se ja é um
exoterista praticante."

Pode-se ler aqui, nas entrelinhas, uma critica a Maconaria que se tornou visivelmente antirreligiosa
no século XIX, apesar das instrucdes das Constituicbes de Anderson que, em 1717, ja& precisava
gue o Irmao nao deve ser um "ateu estlpido" e que, ao contrario, deve frequentar o culto religioso
de seu pais.

Indo mais longe que Desaguliers, Guénon afirma nao apenas a possibilidade, mas a necessidade da
religido exotérica. Nao se deve ver aqui uma simples astlcia tatica, um camuflagem, mas em um
nivel mais profundo a intencao de interpretar a religido exotérica a luz da doutrina esotérica e de
utilizar as formas da primeira para fazer adotar os principios da segunda.

De passagem, fica assim justificada a preferéncia de alguns guenonianos pela missa de Sao Pio V
em detrimento do Novus Ordo Missae de Paulo VI.

44 "Gracas a obra de René Guénon, um certo numero de ocidentais reencontrou,
portanto, o caminho da Tradicdo, geralmente sob a forma do Catolicismo
Romano, que é a tradicdo regular normal da Europa e de seus prolongamentos



étnicos (com excecdo do Leste europeu colocado sob a regéncia das Igrejas
ditas Ortodoxas), e eis ai um resultado cuja importancia ndo poderia ser
suficientemente sublinhada em nossa época de descristianizacdo."

Caso alguns nao tenham entendido, o autor tem a bondade de esclarecer: para se tornar um bom
esoterista, um europeu deve ser (ou tornar-se) um exoterista cristdo, catélico ou ortodoxo. A
Ortodoxia, alids, até agora gozava do favor dos guenonianos, devido a uma certa mistura de
orientalismo com o cristianismo. Nos Ultimos anos, os esoteristas parecem estar fazendo um
grande esforco em direcao ao catolicismo e dentro dele e, em boa ldgica, parecem se interessar
sobretudo pelo catolicismo mais tradicional, o dos grupos fiéis a liturgia tridentina; mas os meios
"conciliares" nao estdo isentos dessa influéncia, e seria conveniente examinar sob essa luz os
trabalhos dos partidarios do "recentramento" que atuam ha cerca de quinze anos e exercem hoje,
em 1984, um papel determinante nos mais altos circulos vaticanos.

44 "Mas muitos desses se encontraram em uma cruel perplexidade diante do
problema da Iniciacdo. Ndo pretendemos resolver esse problema, pois é o
Caminho que escolhe o homem, e ndo o contrdrio, mas nos parece oportuno
precisar como ele se coloca, se é verdade que um problema bem colocado esta
meio resolvido."

Evidentemente, ser ao mesmo tempo cristao e esoterista coloca muitos problemas, e compreende-
se gque o autor fale de cruel perplexidade! Mas Guénon, e ainda mais seus discipulos, que zelam
por tudo, analisaram a situacao e nao faltam solucbes. — Em resumo, vamos encontrar agora as
diversas vias, os itinerarios estabelecidos para introduzir o esoterismo oriental no cristianismo
ocidental.

44 "Guénon fixou os elementos de forma nitida, e ndo pensamos alterar seu
pensamento ao resumi-los como segue:

1° A obra de Guénon tem por objetivo a restauracdo do espirito tradicional
integral no Ocidente, de forma mais ou menos ampla, conforme a elite ocidental
tenha ou nao conseqguido exercer uma influéncia apreciavel sobre o meio.

2° Essa restauracdo supbe, pelo menos em alguns, um conhecimento e uma
compreensao do Cristianismo em seus aspectos mais internos e mais profundos.

3° Um conhecimento verdadeiro ndo poderia ser unicamente tedrico ou
especulativo.

4° O acesso ao conhecimento efetivo, que se pode designar também como
realizacdo espiritual ou realizacdo metafisica, supée:




a) o recebimento da iniciacdo virtual por um rito sobreposto aos ritos exotéricos
dos quais participam todos os fiéis;

b) a comunicacdo de um método prdéprio para atualizar a virtualidade conferida
pela transmissao iniciatica.

5° Um exoterismo é indispensavel a todo homem, mesmo que iniciado.

6° A Igreja Catdlica é o suporte normal de uma restauracdo do espirito
tradicional integral no Ocidente, portanto o suporte normal da vida exotérica de
uma elite ocidental.

7° A parte a sobrevivéncia de iniciacées cristds no seio da Igreja Latina,
conservadas em meios muito restritos e praticamente inacessiveis, sé existe
uma organizacao iniciatica auténtica difundida no mundo ocidental e acessivel a
todo homem de boa vontade: a Maconaria (a iniciacao corporativa estando
ligada ao exercicio de certos oficios). Esta, tornada especulativa desde 1717,
nao possui mais que os ritos de iniciacdo aos diferentes graus e os ritos de
abertura e fechamento dos trabalhos, com exclusdo de toda técnica de
realizacao.

8° Finalmente, é preciso acrescentar o que todo mundo sabe: a Igreja catdlica
condenou a Maconaria e excomungou seus membros."

Nao quisemos cortar este longo paragrafo para nao lhe tirar a coesao, mas é preciso agora retoma-
lo ponto por ponto:

a) A obra guenoniana tende a restauracao do espirito tradicional integral no Ocidente: nao se trata,
evidentemente, da tradicdo catdlica ordinaria tal como a conhecemos, mas daquela tradicao
universal, comum a todas as religides, da qual Guénon fala constantemente ao longo de todo o seu
ensinamento.

Alias, essa restauracdao dependerd da acao da elite guenoniana e s6 poderd ocorrer se 0s
guenonianos tiverem exercido influéncia suficiente: por exemplo, se os meios catdlicos tradicionais
se deixarem penetrar, como vem acontecendo atualmente ha alguns anos.

b) E perfeitamente possivel que pessoas e grupos dedicados a essa "obra de restauracdo" nao
compreendam verdadeiramente em que empreendimento estao engajados, bastando que uma
minoria tenha "uma compreensao do cristianismo em seus aspectos mais internos e mais
profundos", ou seja, seja adepta de um cristianismo esotérico, em suma, de um orientalismo
esotérico com cobertura e vocabulério cristdos.

c) Para se tornar um esoterista cristao, nao basta ler livros, por mais inteligente e apaixonado pelo
estudo que se seja, pois nao se trata de adquirir ideias, mas de transformar o préprio ser; outros
métodos sao, portanto, necessarios, os quais delineiam trés niveis:



e 0S sacramentos da religido exotérica. (1)

e 0s ritos iniciaticos de um grupo esotérico que conferem a possibilidade, a virtualidade da
iniciacao, como um direito de entrada.

e por fim, um método, técnicas préprias para realizar a iniciacdo e, portanto, a
transformacao do adepto.

Encontramos aqui, ainda que de forma implicita, uma critica a Maconaria, que conferiria apenas
um direito de entrada, mas nenhum verdadeiro método inicidtico desde que se deixou invadir pelo
racionalismo.

d) Diante dessas trés necessidades, o candidato ocidental se depara com trés realidades bastante
problematicas:

e A lgreja Catélica como via exotérica, mas sem possibilidade iniciatica real devido a rigidez
do Magistério e do Dogma.

e A Maconaria como via esotérica, mas sem método mistico eficaz por culpa do
racionalismo moderno.

e E, acima de tudo, um estado de guerra entre essas duas vias, a Igreja Catdlica e a
Maconaria.

Percebe-se a dificuldade, e mesmo as inUmeras dificuldades, e compreende-se que alivio a recente
adequacao do direito candnico realizada pelos "irmaos" romanos p6de trazer a esses "cristaos em
busca". (2)

44 "Diante desse quadro, parece-nos que as solucées teoricamente possiveis sdo
em numero limitado, se reconhecermos a autoridade de Guénon em todos os
pontos.

1° Remanifestacao das iniciacbées cristas conservadas no seio da Igreja Latina
que, segundo modalidades que nos escapam, considerasse oportuno tornar-se
menos inacessiveis.

2° Modificacdo das relacbes entre a Igreja e a Maconaria, ou bem entre a Igreja
e 0s Macons que nao professam nenhuma das ideologias legitimamente
condenadas pela Sé Romana e desejosos de sequir integralmente o exoterismo
catdlico. Uma segunda etapa comportaria entdo a busca dos meios de restituir
as técnicas proprias a atualizacdao da iniciacdo macénica. Vislumbram-se aqui
duas possibilidades:

a) ou bem restituicao de métodos por alguma das iniciacées cristas supracitadas
que teriam recolhido ao longo dos tempos o depdsito técnico perdido pela
Maconaria, ou ainda que possuiria a ciéncia suficiente para proceder a
adaptacao.




b) ou bem restituicdo de métodos por uma ajuda oriental que ndo seria mais,
desta vez, de ordem tedrica, o que suporia que a organizacdao oriental
pertencesse a uma forma muito proxima daquela a qual pertence a iniciacdo
macdnica e possuisse dados das ciéncias tradicionais muito extensos."

Com base na abertura juridica do novo Cdédigo Canénico, "as solucdes teoricamente possiveis"
poderao se desenvolver, tanto mais facilmente quanto j& estao sendo implementadas hd muitos
anos (contra a autoridade do antigo Cédigo Candnico de 1917, é claro... mas o juridico s6 tem valor
exotérico, nao é verdade!).

Uma primeira eventualidade, puramente tedrica e ficticia, esta ali apenas por simetria e também
para preparar o futuro: um ramo esotérico cristdo, que decidisse se manifestar, nao existe e nunca
existiu, mas sua afirmacao atual proporcionara muitas facilidades no dia em que os guenonianos
conseguirem criar um do zero, como ja tentaram fazer antes de 1940 (3).

Quanto as modificacdes nas relacbes entre a Igreja e a Maconaria, chegamos a elas, apdés os
primeiros passos nessa direcao terem sido dados ha 50 anos. Naturalmente, como sugere o texto
citado, a abertura realizada pelo novo Cdédigo Canbénico se dirige aos macons gue nao Ssao
racionalistas nem marxistas, e que pretendem seguir o exoterismo cristdo... o que é exatamente o
caso dos neogndsticos guenonianos, como se este novo cédigo tivesse sido feito para eles e por
eles!

Uma vez que essa abertura se torne realidade, "uma segunda etapa" consistiria em devolver a
Maconaria as técnicas préprias para desenvolver o germe da iniciacao, realizando assim o sonho
neogndstico, com um século de idade, de retransformar a Maconaria racionalista em Maconaria
mistica (4).

Novamente, dois caminhos sao propostos para este "milagre":

e Um caminho cristao, o ramo esoterista cristdo remanifestado comunicando suas receitas a
Maconaria (o que é um belo exemplo de humor negro!)

e um caminho oriental, muito mais realista e que é precisamente o que estd em curso.
Releia o paragrafo citado e pese cada palavra. A ajuda oriental nao é mais tedrica desta
vez: comecou com um ensino intelectual a la Guénon, continua no seio de grupos
secretos, orientais e quase, sendao totalmente, macoOnicos, que mantiveram, eles, as
técnicas misticas de realizacdo espiritual pelas quais o homem acede a divindade,
acredita tornar-se Deus novamente.

44 Concedemos que toda solucao apresenta um numero respeitavel de
dificuldades, algumas das quais ndo podem ser superadas apenas pela iniciativa
individual.




Para comecar, no entanto, é preciso que alguns tenham a clara consciéncia do
que deve ser feito e a firme vontade de realiza-lo. E, sem duvida, alguns
estariam em condicbes de poder, desde ja, dar um primeiro passo.

Ha, em todo caso, uma preparacdo que esta ao alcance de todos: é a aquisicdo
desse conhecimento tedrico amplo e inabaldvel que Guénon fazia ser a condicdo
prévia de toda tentativa de realizacao.

Especificamos: conhecimento da obra de Guénon em sua totalidade e
conhecimento, na medida compativel com a disciplina do segredo, do que nos
chegou do esoterismo ocidental.

E para facilitar essa preparacdo indispensdvel que, sem deixar de dar sua parte
as doutrinas orientais, nos dedicamos, desde a morte de Guénon, em nossa
revista "Etudes Traditionnelles", publicando traducbes e reimpressées de textos
essenciais do esoterismo cristdo e da Cabala, na esperanca de que, como
escrevia Jean Reyor:

"A colheita podera brotar apds a morte do semeador".

O autor sublinha "conhecimento da obra de Guénon em sua totalidade", ou seja, nao apenas de
sua faceta hindu, mas também das outras, a chinesa e a islamica, e conhecimento do esoterismo
ocidental. Encontramos, através dessas férmulas, uma alusao as diversas variantes de discipulos

guenonianos de que falamos no artigo do Boletim n? 10, e cuja evolucao da Revista "Etudes

Traditionnelles" ao longo dos anos do pds-guerra testemunha as inUmeras "nuances".

Observemos, de passagem, como esse conhecimento, necessario aos discipulos, é igualmente
necessario aos adversarios do neognosticismo contemporaneo: é por essa razao que nosso
Coléquio de agosto de 1982 dedicou o segundo de seus trés dias ao estudo dos Teosofistas
ocidentais dos séculos passados (nota 5).

Acreditar que se pode evitar este tipo de estudo no momento em que a epidemia gndstica se
alastra entre clérigos e leigos ignorantes nao é uma doce ilusdao, é um crime contra a fé catélica,
pelo qual se prestara contas no limiar da eternidade.

Pois agora estamos nela!

"A colheita podera brotar apds a morte do semeador", escrevia ha alguns anos Jean Reyor, fiel
discipulo de René Guénon. A colheita brotou, colheita do joio entre o trigo: o joio do falso
tradicionalismo guenoniano agora infesta o verdadeiro e bom trigo tradicional catdlico.

Quem, entdo, se recusard a vé-lo, sendo os cumplices daquele que semeou 0 joio? Quem,
sobretudo, se recusard a fazer o esforco necessario para discernir os fundamentos e
desdobramentos dessa vasta manobra que se desenrola hd mais de cinquenta anos? Quem, por
fim, pretendera nao poder fazer tal esforco no momento em que os documentos e as confissdes


https://biblioteca.acaorestauracionista.com.br/books/cadernos-barruel-10-1982

abundam de tal modo que somos quase submersos por sua profusao?

O estudo do pessoal guenoniano é certamente um pouco complicado pelo fato de seus membros
nem sempre declararem explicitamente tal rétulo; na realidade, a vinculacdo a essa categoria de
pensamento se da por sinais externos mais ou menos marcados conforme cada um, mas que
desenham, no entanto, uma fisionomia moral, um tipo de mentalidade que se reconhece sem
muita dificuldade quando se esta familiarizado com os principios do guenonismo.

E preciso também levar em conta a evolucdo histérica, j4 que Guénon recrutou seus discipulos por
guarenta anos, através de épocas diversas e meios variados, de 1910 a 1950; e é, ainda mais,
apds sua morte que surgiram aqueles de seus discipulos que nos interessam hoje, especialmente
depois de 1960, quando o Concilio Vaticano Il deu a Tradicao Catélica o abalo final que
conhecemos.

A partir desse momento, cruzaram-se e encontraram-se dois movimentos totalmente estranhos um
ao outro: de um lado, o projeto guenoniano de subversao "tradicionalista"; de outro, a inquietude e
o desespero de certos catodlicos.

Apesar de sua diversidade, os "guenonianos" podem, portanto, ser divididos, ao menos de um
ponto de vista pragmatico, em duas grandes categorias:

e de um lado, aqueles que ostentam doutrinas mais ou menos orientalistas - hinduistas,
taoistas, cabalistas, islamicas - e que puxam os fios da manobra.

e de outro lado, aqueles que, embora professando as mesmas doutrinas "in pectore", fazem
profissao externa de catolicismo integral e buscam ostensivamente a missa de Sao Pio V -
por suas aptiddes intelectuais e sua duplicidade, também integral, estes sao capazes de
enganar os verdadeiros catdlicos, muitas vezes ignorantes dessas questdes, e de arrasta-
los pelos caminhos demoniacos de um pseudo-tradicionalismo tdo antigo quanto o
mundo.

Essa unidao antinatural, que tende a arruinar por dentro o verdadeiro catolicismo, s6 pbéde ser
realizada gracas a inumeras cumplicidades, especialmente eclesidsticas, e sobretudo devido a
ignorancia da maioria dos catdlicos.

A Unica verdadeira reacao consiste, portanto, em trazer luz onde a sombra reinou até agora, para
desacelerar e precisar a penetracao e o desenvolvimento da Revolucao na Igreja. Nossa Sociedade
encontra-se assim no centro da tarefa que se propds desde sua criacao e que desde entao sempre
se esforcou por realizar, apesar de meios bastante fracos.

Ao contrario do que alguns podem crer ou imaginar, nao se trata de uma empresa extraordinaria,
mas de um trabalho comum de sintese que exige, no final das contas, muita aplicacdo para nao
reduzir o campo de estudos e, ao contrdrio, manté-lo o mais amplamente aberto.

Se tantos de nossos contemporaneos sdo surpreendidos pelas manobras gndsticas - as de ontem e
de hoje, assim como as que o amanha nos reserva - é porque reduziram imprudentemente seu
campo de interesse: um sé se interessa pela politica, outro pela economia, um terceiro pela
teologia catdlica, e quase todos se gloriam de ignorar as teorias e 0s movimentos nado catdlicos.



Estamos pagando caro por essa atitude insana que ja levou mais de um catdlico tradicional a se
deixar seduzir pelo inimigo gnéstico: que todos os que puderem, especialmente os padres, se
recomponham antes que o mal se alastre, € mais que tempo...

P. R.

Nota 1 - O préprio Guénon nao parecia atribuir grande importancia aos sacramentos catélicos.
Ocorreu exatamente o oposto com alguns de seus discipulos, como F. Schuon, que, alids, Ihe fazia
severas criticas por isso, e que queria transformd-los em vias inicidticas, secularizadas,
certamente, mas reais. Essa posicdo é obviamente légica para quem empreende desenvolver um
esoterismo no interior do cristianismo.

Nota 2 - O novo Cédigo de Direito Canoénico, iniciado por Jodao XXIll em 1963 e efetivamente
aplicado desde 25 de novembro de 1983, prevé no canon 2335 que a excomunhdo dos Macons nao
€ mais automatica. A partir de agora, apenas sdo visados os Irmdos que atacam a lIgreja e,
portanto, nao aqueles que se declaram "espiritualistas"; consequentemente, os catélicos que
frequentam tais Macons, ou mesmo que aderem as suas lojas, nao estdo mais sujeitos a
excomunhao.

Nota 3 - Apds a partida de Guénon para o Egito, entre 1933 e 1940, alguns de seus discipulos,
especialmente Jean Reyor, tentaram "ressuscitar" uma hipotética "Fraternidade do Paréclito", que
teria sido uma antiga rede esotérica catdlica! Sem sucesso, aparentemente, e cedo demais, sem
duvida!

Nota 4 - Esta importante questao do renascimento mistico da Maconaria moderna, contemporanea,
a0 menos de alguns de seus ramos, nao poderia ser tratada aqui, nem mesmo considerada - mas a
ela chegaremos um dia préximo, é evidente.

Nota 5 - Se ndo houve esoterismo catélico no passado, por outro lado, nao faltaram, ao longo dos
séculos de cristandade, homens e mulheres, cristdos de origem em sua maioria, seja
externamente, seja até mesmo no interior da Igreja, que professassem uma variante do velho
gnosticismo milenar e praticassem seus métodos misticos, tudo sob um véu cristdo mais ou menos
frouxo.

Todo mundo conhece o famoso caso de "Mestre Eckhart", esse provincial da ordem de Sao
Domingos que foi finalmente condenado apds semear muitos miasmas heterodoxos na igreja
renana, mas este exemplo é apenas um entre tantos.

E perfeitamente compreensivel, e muito habil, que os guenonianos "catolicizantes" queiram
investigar nessa direcao com a secreta esperanca de nos fazer "tomar gatos por lebres". Cabe aos
catdlicos nao ter a tolice de cair nessa armadilha.



NEM DIALOGO, NEM
POLEMICA...

O Padre Luc J. Lefebvre, diretor do Pensée Catholique, ndao apreciou nosso estudo sobre o
desenvolvimento gnéstico na Franca contemporanea, compreende-se facilmente, e nos enviou
uma carta interessante que submetemos a nossos leitores com alguns breves comentarios.

a4 Paris, 21 de junho de 1984,
Prezado Senhor,

Dirijo esta mensagem ao Senhor Paul Raynal, podendo pensar que é ele quem
assina P. R. em seu Boletim.

Lamentei a leviandade de seu tom quando fala dos tedlogos que me cercam:
dois doutores e dois mestres em teologia sdo, a seus olhos, apenas "cumplices".

Isso nao é sério.
Nao conte com dialogo nem com polémica.

O '"combate" seria desigual. De um lado, o meu, que conta apenas com
ingénuos, vitimas inconscientes. Do outro lado, o seu, cujos membros sdo todos
infaliveis. Estamos derrotados de antemao.

Permita-me apenas esta observacdo: sera mesmo a vocacado dos discipulos de
Barruel atacar apenas os tedlogos da Igreja Romana, numa hora em que Roma e
0S romanos sdo desprezados e rejeitados por todas as poténcias modernistas e
progressistas do fim deste século?

O querido Barruel ndo deve aprovar seu afinco contra a "Pensée Catholique",
que, na verdade, é seu principal alvo. Pois — segundo os advogados de Nancy e
Paris — o caso "Borella" nao passa de um pretexto.

Vocés ndo sdo os primeiros que buscam me derrubar. A maconaria, a Republica,
a terceira, a quarta e os Jesuitas ja atuaram antes de vocés ha mais de 60 anos!

Vocés sé me "pegardo" quando Deus me chamar para Si.




Sejam pacientes.
Que o Senhor os perdoe, assim como asseguro-lhes meu perdao.

P.S. Para divertir ou superexcitar seus leitores, vocés relatam os textos dos
tedlogos suprimindo o essencial de sua intervencao.

Que leviandade! Que Barruel jamais teria aceitado.

Luc ). Lefebvre

O Padre Lefévre ndao quer didlogo nem polémica: ele tem toda razao, é muito mais prudente,
mesmo com dois doutores e dois mestres em teologia como guarda-costas e cimplices.

Quanto a qualificar esses advogados do Sr. Borella de tedlogos da Igreja Romana, que humor
negro! Certamente o foram no passado, mas sua atual atitude progndstica no minimo leva a
questionar, pois de duas, uma:

e 0ou esses tebdlogos eméritos nao teriam entendido nada das teses borellianas (nem das de
outros gndsticos contemporaneos), bem como de nossas breves explicacdes a respeito
delas, e entao seriam idiotas, simplesmente idiotas.

e ou eles conhecem o neo-gnosticismo atual e, como o aprovam veementemente e
defendem com afinco seus propagadores, sao seus cumplices, ou mesmo adeptos puros e
simples. O Padre Leféevre nao nega que seus amigos sejam ingénuos, vitimas
inconscientes... .

O desenvolvimento intelectual desses tedlogos, alids, ndo nos permite inclinar para a primeira
explicacao e nos forca a adotar a segunda; restaria, claro, explicar como homens, padres, que
foram catélicos em um nivel doutrinario tao elevado, puderam mudar de lado dessa forma:
fizeram-no mais ou menos inconscientemente, enredados nas teias da mistica e nas do esoterismo,
talvez... ou sem duvida.

Mais interessante é a afirmacao de que Roma e os romanos estariam sob ataque dos modernistas
e progressistas. Que nada! Roma estd hd muito tempo em suas maos, e a autoridade romana
serve a propagacdo da Revolucdo. Sdo coisas que se conhecem bem no Pensée Catholique, e uma
afirmacao dessas, tao contrdria a evidéncia, abre perspectivas interessantes sobre a vasta
manobra de "recentramento" em curso desde o pontificado de Joao Paulo Il, da qual participam
muitas pessoas inesperadas: voltaremos a falar disso em breve.

O diretor do Pensée Catholique deveria ter evitado alegar que estamos de olho em sua revista,
sendo o caso Borella apenas um pretexto. Ele quer dizer com isso que sua revista é globalmente
dedicada a causa gnéstica, sendo o senhor Borella apenas um redator entre outros? Afinal, de
tanto insistir, ele acabara nos convencendo disso.



Por outro lado, ndo o seguiremos por um instante quando ele afirma que a Maconaria busca
destrui-lo, justamente quando ela conseguiu colocar insidiosamente a seu servico uma revista que
foi por muito tempo a Unica realmente catdlica na Franca, e que, por isso mesmo, é tanto mais
valiosa para seu trabalho de infiltracdo nos meios catélicos tradicionais.

Quanto as nossas intencdes, enfim, elas nao sdo de forma alguma "pegar" o Padre Lefevre, mas,
ao contrario, de esclarecé-lo para evitar que ele tenha que comparecer diante de Deus no papel
terrivel que desempenha hoje. Que tenhamos fracassado nessa empreitada é mais do que
evidente; no entanto, nos consolaremos com o pensamento de seus leitores, que nao serao mais
suas vitimas no futuro.

P. R.

Nossos leitores sao convidados a consultar o conjunto de artigos publicados sobre este tema nos

n.2 9,10, 11, 12, bem como os dois estudos desta presente edicao, especialmente "Itinerdrios para

um esoterismo cristao".



https://biblioteca.acaorestauracionista.com.br/books/cadernos-barruel-9-1982
https://biblioteca.acaorestauracionista.com.br/books/cadernos-barruel-10-1982
https://biblioteca.acaorestauracionista.com.br/books/cadernos-barruel-11-1983
https://biblioteca.acaorestauracionista.com.br/books/cadernos-barruel-12-1983
https://biblioteca.acaorestauracionista.com.br/books/cadernos-barruel-13-1984/page/itinerarios-em-direcao-a-um-esoterismo-cristao
https://biblioteca.acaorestauracionista.com.br/books/cadernos-barruel-13-1984/page/itinerarios-em-direcao-a-um-esoterismo-cristao

A NOVA DIREITA E SEUS
FUNDAMENTOS
DOUTRINARIOS

Entre as correntes contemporaneas subversivas do pensamento cristao ocidental, uma das mais
dinamicas é a da "Nova Direita", representada principalmente pelo GRECE.

Seu sucesso se deve, em particular, a uma ambiguidade que repousa sobre uma diversidade
notavel, capaz de satisfazer naturezas diferentes: ao mesmo tempo ligada aos paganismos antigos
e ao modernismo mais agucado, a Nova Direita propde uma gnose materialista e racionalista, a
meio caminho entre a ciéncia e o esoterismo, para um novo "amanhecer dos magos".

Apdés numerosos estudos sobre as ressurgéncias gnésticas de coloracdo mistica, pareceu-nos
interessante publicar o estudo a seguir, de um de nossos correspondentes, que analisa aqui os
fundamentos doutrindrios do GRECE, seus alicerces ideolégicos, bem como suas primeiras
realizacdes: de fato, e é importante notar, a "Nova Direita" nao se contenta em vaticinar, mas,
sabendo aliar-se muito bem as poténcias de esquerda, j& participou amplamente da mutacao
ideolégica de nossos contemporaneos, especialmente no que diz respeito a contracepcao, ao
aborto e, amanha, a eutanasia.

A revista Nouvelle Ecole e a associacdo GRECE (Grupo de Pesquisa e Estudos para a Civilizacéo
Europeia) foram lancadas praticamente simultaneamente. A revista comecou a circular em
fevereiro-marco de 1968, e a associacao foi criada no inicio de marco de 1968.

O primeiro encontro nacional dos dirigentes ocorreu nos dias 4 e 5 de maio de 1968, em Lyon. Eles
vém essencialmente do Europe-Action, boletim dos anos 60 abertamente nacional-socialista e
racista.

A natureza dessa corrente é definida no n? 17 da revista Nouvelle Ecole:

44 "O G.R.E.C.E. é, de acordo com seus estatutos, uma sociedade de pensamento
com vocacao intelectual que tem como objetivo aprofundar os diferentes
campos de investigacdo filosdfica e cientifica contemporaneos, contribuir mais
especialmente para o conhecimento do passado, do presente e do futuro da
civilizacdo europeia; constituir uma nova corrente de pensamento; estender sua
influéncia e praticar a mutua ajuda."




O presidente Roger Lemoine, no folheto de apresentacao do GRECE, acrescentava:

44 "Essa influéncia pode resultar tanto do crescimento da associacdo como tal,
quanto das promocdées socioprofissionais de que seus membros possam
eventualmente ser objeto... Os cargos que eles obterao beneficiardo, em ultima
analise, a corrente de pensamento da qual somos o vetor."

Esclarecimentos dados pelo mesmo homem, por um lado no artigo "Laboratdrios da Inteligéncia" (
Valeurs Actuelles de 8/11/71):

44 "Queremos reconciliar o pensamento liberal com o rigor cientifico. Queremos
oferecer aqueles que reivindicam a Liberdade, sejam eles crentes ou ndo, uma
concepcao de mundo coerente."

e, por outro lado, em Nouvelle Ecole n? 9:

44 "GRECE é uma maconaria de direita... Do que precisamos é de homens
influentes, que tenham seu lugar nas esferas de decisdao de hoje e, mais ainda,
nas de amanha."

A) ORGANIZACAO E ESTRUTURAS

Boa parte dos homens dirigentes provém da Europe - Action: Gilles Fournier, Alain de Benoist
(também conhecido como Fabrice Laroche), Dominique Venner, P. d'Arribiere, Roger Lemoine,
Saint-Loup, Fr. d'Orcival, J. Mabire... e outros como Jacques Bruyas, Jean Claude Valla, Jean Yves
Blochet, Philippe Milliau ou Pierre Vial sao quadros do GRECE e da revista.

A distincdo entre os dois é, portanto, totalmente tedrica...

Entre as Personalidades que aceitaram figurar no Comité de Patrocinio de Nouvelle Ecole e
participar de sua redacao, é preciso citar, de forma aleatéria: Robert Ardrey, Robert Blanche,
Raymond Bourgine, G. H. Bousquet, A. Brissaud, Jean Cau, Pierre Debray-Ritzen, Georges Dumézil,
Thierry Maulnier, Jules Monnerot, Michel Mourlet, Louis Pauwels, Louis Rougier, Paul Sérant, Gérard
Swang... Alguns talvez tenham se deixado enganar...

Quanto aos participantes - conferencistas das noites de debate ou coléquios - encontramos: Jean
Gaumier, Dr. Claude Peyret, Desmond Kolborne, Maurice Bardeche, Dr. R. Soufaut, Olivier Mordrel,
Pierre Bercot, Roland Laudenbach...



A Associacao se compde de membros titulares (apresentados por um padrinho e apdés um
interrogatério rigoroso), membros associados (qualidade concedida aos anteriores que
comprovaram seu valor ou dedicacao, pelo C.A.), membros assistentes eleitores e elegiveis ao
C.A., membros fundadores que criaram a Associacao ou que foram cooptados.

Segundo seu presidente, ela contava com aproximadamente 2.000 aderentes na Franca e
Delegados na Bélgica, Italia, RDA, Suica, Grécia, Espanha, Suécia, Argentina, EUA e Republica Sul-
Africana.

ESTRUTURA INTERNA

O I° RANG compreende: o "nucleo duro" denominado "Central" (membros fundadores ou
cooptados) tem como papel principal garantir a manutencao de uma orientacao conforme o objeto
da Associacao. e o Conselho de Administracao formado por membros eleitos para 3 anos,
renovaveis por tercos. Seus poderes sao amplos: ele institui as comissdes especializadas:
"Tradicdes, Organizacao, Disciplina, Auxilio Mdtuo..."

A Mesa do Conselho de Administracao compreende um Presidente, uma Secretaria Administrativa e
Financeira (S. A. F.), um Secretario de Estudos e Pesquisas (S. E. R.) que coordena as atividades
correspondentes.

O 1I° RANG é constituido por

e Grupos de Estudos e Pesquisas, secdes criadas pelo Conselho de Administracao por
iniciativa do Secretéario de Estudos e Pesquisas.

e Unidades de Pesquisa que coordenam os trabalhos e as atividades dos grupos de Estudos
e Pesquisas e os circulos de uma mesma regiao.

O IllI° RANG é formado pelos Circulos que se reinem a cada quinze dias. Em Paris: pelo menos 7
voltados para H. E. C., Instituto de Estudos Politicos, Quadros e Independentes, Profissionais,
Liceanos... No Interior: circulos em Lyon, Estrasburgo, Nantes, Lille, Aix-en-Provence, Marselha,
Toulouse, Nice, Clermont-Ferrand... bem como Participantes de Seminarios regionais, Coldquios
nacionais, Palestras - Debates...

Uma Assembleia Geral reline-se uma vez por ano.

MEIOS DE ACAO

1. Diversas atividades culturais muito orientadas: Acampamentos - Escolas; Incursoes;
"Arvores de Maio e Solsticios" com vigilias, fogueiras; concertos (Wagner); visitas a
Museus ou Sitios (celtas e gauleses, culto solar...); Fins de semana tematicos; cineclube...

2. A revista "Nouvelle Ecole", com edicdes consistentes, luxuosamente apresentadas. As
ilustracdes sdao de uma estética germanista, escandinava e céltica.

A orientacao da revista (a ideologia da Nova Direita) serd estudada mais adiante. No entanto, é
preciso notar que a ideologia do GRECE é destilada na revista com precaucdes de estilo notaveis e
sob pretexto de examinar os conhecimentos atuais a luz da cultura europeia.



3. Um boletim oficial "Elements", desde 1973.
4. Publicacao dos trabalhos sob todas as formas possiveis: livros, cadernos, fichas
doutrinarias...

INFLUENCIA

Sobre certas revistas, trata-se de uma influéncia oculta, "suave", que pode levar as revistas a uma
transformacao insidiosa, resultando na adesao dos leitores... nao "vacinados".

As mais importantes sao: Figaro Magazine, Valeurs Actuelles, Spectacle du Monde, Magazine-
Hebdo... através de homens como R. Bourgine, A. de Benoist, Patrice de Plunkett, Jean Jacques
Mourreau, Michel Marmin, Jean Claude Valla...

Muitas revistas sao mais locais ou mais confidenciais: "Le mouvement normand", "Jeune Bretagne",
"La Bretagne réelle - Keltia", "Le Courrier Lillois", "Grande Burgondie", e "La Société Nietzsche"...

Existe também uma influéncia sobre certos movimentos separatistas, como o FLB - ARB e o FPLC.

De modo mais geral, é dificil medir exatamente o nivel de penetracao das ideias do GRECE nas
mentes de nossos contemporaneos e, consequentemente, avaliar sua influéncia.

No entanto, é preciso reconhecer que, dado o pegueno nimero de membros do grupo, o resultado
obtido — e visivel — é notdavel.

Dois grupos bem definidos exibem visdes idénticas:

O Instituto da Vida, que desenvolve seus esforcos nas trés grandes categorias de "tecnologia
bioldgica": a tecnologia "eugénica", "genética" (mutacdes dirigidas, acdo sobre os genes humanos)
e a tecnologia "eufénica" (controle da expressao dos genes). (cf. Nouvelle Ecole n° 7. p. 88).

O Clube do Relégio, presidido por Michel Norey, também conhecido como Yvan Blot, ex-diretor do
Secretariado de Estudos e Pesquisa do GRECE, ex-chefe de gabinete do RPR. Alain Devaquet. (2).

Todos 0os homens que defendem os Direitos do Homem em uma sociedade materialista da qual
Deus foi completamente evacuado estavam dispostos, conscientemente ou nao, a se tornar
adeptos e até mesmo cumplices zelosos da Nouvelle Ecole.

A légica fria do "Direito" sem a opiniao de uma consciéncia iluminada por uma moral
transcendental ao Homem, ou seja, sem o reconhecimento prévio dos deveres do Homem para
com Deus, seu Criador, deveres que se resumem a "fazer a Sua Vontade", leva inevitavelmente os
fortes e poderosos a desconhecer e negar os direitos dos fracos e dos governados, mesmo que isso
esteja inscrito em uma declaracao dita "universal" e em uma proclamacao dita "solene".

Para os macons, a légica cientificista da gnose: "Nada antes. Sem Criador. Nada depois", portanto
tudo deixado ao livre uso do Homem, "encaixa" muito bem com as ideias do GRECE. Quem infiltra
quem?



Para ndo sair do Hexagono, hd mais de quinze anos o mundo politico (os eleitos pelo povo), da
Sras. Weill-Hale, Simone Veil, Monique Peltier, Roudy, Iff, Halimi... etc., aos Srs. RRPP Pohier e
Ribes, Caillavet, Doutor Peyret, Doutor Pierre Simon, Professor Jacob, Neuwirth, Attali... etc., nao se
tornou o difusor e o legislador da ética da "Nova Direita"?

Isso com a béncdo da Presidéncia da Republica, feliz em satisfazer a demanda do Grande Oriente
da Franca. De fato, o Sr. F. Corneloup, Grande Comendador de Honra ad vitam do Grande Colégio
dos Ritos, durante o coldéquio de marco de 1974, considerava gue é necessario substituir a ética
corrente (a moral cristd) compartilhada pela maioria dos Homens por uma nova ética que sera
imposta por via legal num primeiro momento, pela educacao em seguida. (3)

E é preciso perguntar se Valery Giscard d'Estaing, por seu discurso de encerramento do Coléquio "
Biologia e devir do Homem" (20 a 25 de setembro de 1974 na Sorbonne) afirmando: "Cabe a nds
inventar uma moral da espécie", e Francois Mitterrand colocando em funcionamento o Comité
Nacional de Etica, ndo testemunham a Declaracdo Universal dos Direitos do Homem, ou pelo
menos o fato de que ela agoniza e nao durard muito (4) sem serem, a priori, membros da
Associacao GRECE?

Voltar-se-4 com mais énfase a demonstracdo do acordo, da similitude de acao entre os legisladores
e cientistas que nos dirigem e as concepcdes humanistas defendidas por essa "nova direita".

E necessario agora analisar o fendmeno de forma mais aprofundada.
B) A IDEOLOGIA DA NOVA DIREITA
1. Fundamentos Filoséficos

Nesta matéria, HERACLITO é o mestre e o GRECE adota uma variante moderna da filosofia do
devir, que ele denomina "antropologia filoséfica" e cuja apresentacao geral é feita no folheto n? 2
do Secretariado de Estudos e Pesquisas:

Na histéria das ideias filoséficas, o autor distingue:
44 "A corrente dos filésofos do espirito = filésofos do ser (corrente igualitaria) com

Sdcrates, Santo Tomas de Aquino... os racionalistas do século XVIII... Hegel,
Marx... e o existencialismo."

E preciso notar a amalgama feita para atender as necessidades da causa.

44 "A corrente dos filésofos da Liberdade: filédsofos do devir (corrente integritaria),
todos oriundos de Heraclito... com Mestre Eckhart, os alemaes Fichte,
Schopenhauer... Nietzsche... a filosofia assume o papel... e no século XX a



filosofia da vida, renovada pelas descobertas recentes da biologia, torna-se
antropologia filosdfica."

Este é o campo do GRECE, cuja filosofia esta bem vinculada a Heréaclito: ndao ha metafisica "
insignificante no sentido préprio do termo, na medida em que nédo é passivel de verificacdo." (Alain
de Benoist).

Nao ha verdade absoluta:

44 "O cérebro do homem e seus drgaos de percepcdo lhe mostram apenas uma
certa imagem do mundo... Inexisténcia de uma razdo que extraia
automaticamente verdades universais... Ndo ha outra verdade sendo as
verdades de experiéncia."

"O Homem nao possui uma Alma, uma Consciéncia, uma Razao, ou seja, um
atributo metafisico que lhe dite sua conduta, mas, ao contrario, ele constréi seu
proprio universo de percepcao e reflexao agindo. Isso ndo é outra coisa sendo o
'Torna-te quem és' (pela acdo) nietzschiano."

O Homem n&o é um "Ser", mas um "devir" (6).

A segunda contribuicdo é O NEO-POSITIVISMO ou positivismo l6gico, conforme Nouvelle Ecole n®
16.

Esta atitude filoséfica reunia no Circulo de Viena, entre as duas guerras, um certo nidmero de
cientistas, légicos e filésofos europeus influenciados pela l6gica matematica de Bertrand Russell e
pelos progressos da fisica moderna.

Em 1931, varios deixam o Circulo e vao, seja para a Tchecoslovaquia, seja para os EUA e
Inglaterra, onde fazem discipulos.

Até 1939, Congressos Internacionais sobre a Unidade da Ciéncia (denominacao préxima a do
[.C.U.S., caro a Moon) reuniam, em torno dos "vienenses", outros pensadores que também
participavam de outros congressos na Franca, Gra-Bretanha e EUA. E necessério citar Bertrand
Russell... G. Moore... Louis Rougier... etc.

O neopositivismo se difundiu com sucesso no mundo anglo-saxao do periodo entre guerras, com
sua forte corrente "pragmatista", e nos paises escandinavos.

Na Franca, a influéncia do Circulo de Viena era nula na época.

Do ponto de vista de seu conteldo, o neopositivismo baseava-se na vontade de aproximar a
filosofia e a ciéncia, "exorcizando os falsos problemas" denunciados sob o nome de metafisica.



Apegados ao empirismo, atribuem a experiéncia todo o conteldo do nosso saber, rejeitando
qualguer metafisica, qualquer conhecimento nao experimental e qualquer ideia de um mundo
suprassensivel ou espiritual; reduzem a filosofia a ser apenas uma ldgica da ciéncia, ou seja, "uma
sintaxe Iégica da linguagem da ciéncia" (Carnap).

Nouvelle Ecole procede diretamente do neopositivismo mais radical. Ela assume para si o
positivismo l6gico mais extremado.

Vai ainda mais longe, estendendo-se a etnologia, a biologia, a genética.

A légica é o puro produto absolutamente determinado de uma linguagem. A linguagem é o puro
produto absolutamente determinado de uma estrutura cerebral particular.

Essa estrutura é particular a uma certa classe de Homens, especifica de um certo "substrato
étnico" geneticamente determinado, fruto momentaneo da Evolucdo e da Selecao.

A concluséo pode ser extraida de Nouvelle Ecole n° 16:
44 "NGo existe I6gica universal vélida para todo Homem enquanto ser racional. E

necessario rejeitar os sistemas de valores universais: 'o Belo em si, o
Verdadeiro, o Bem... o Justo' com mailsculas sao meras visées do espirito."

E bom, é verdadeiro, é belo para tal tipo de Homem o que corresponde ao seu "substrato étnico":
constituicdo, composicao genética, hereditariedade, meio social e racial.

7

"O Homem" ndo existe e a "Humanidade" é apenas um conceito zooldgico: as racas que resultam
do poder separador da vida caminham para um maximo de diferenciacao.

Os Homens sdo apenas realidades bioldgicas, conjuntos de genes, frutos de uma obscura
"necessidade" e da selecao.

2. O Nietzscheismo

A associagao e sua revista reivindicam abertamente Nietzsche, que é contraposto a Marx e a
Cristo. E necessario consultar o artigo de Giorgio Locchi em Nouvelle Ecole n2 18:

44 "... Nietzsche ndo é um filésofo como os outros... O filésofo deve ser um artista
que toma o préoprio homem como sua matéria-prima. Ele deve ser aquele que
atribui seus objetivos a humanidade e, por meio de sua obra, a obriga a buscar
0s meios para alcanca-los. Nietzsche proclama assim o fim da antiga filosofia.
Ele anuncia o evento de um pensamento que finalmente escapou do preconceito
'moral'... Nietzsche empreende demonstrar os limites da razao pratica: nao pode
haver 'verdade absoluta'. O verdadeiro e o falso sdo apenas pontos de vista




interessados... tudo é arbitrario.

..."O destino da humanidade inteira, em cada 'momento' histdrico, é comandado
pela perspectiva mais vasta, a mais elevada, aquela que engloba todas as
outras e as organiza hierarquicamente em seu seio. Essa perspectiva é a do
Homem Superior. E é apenas na medida em que triunfassem definitivamente o
igualitarismo e o nivelamento... que haveria efetivamente apenas uma
perspectiva, uma 'verdade absoluta', uma miseravel verdade.

Nietzsche diz: isso pode acontecer. Portanto, é preciso impedir. E por isso que
Nietzsche quer que sua obra seja uma gigantesca empresa de provocacao e
seducdo, que suscite, pelo 'meio poético', um novo tipo de homem, um 'Homem
superior eternamente voltado para o Super-Homem', assegurando assim a
humanidade um eterno devir histdrico, uma eterna criacdo e recriagcdo de si."

O proprio Nietzsche pede que "a ética individual, esse jardim onde os outros ndao
poderiam penetrar", seja "um discurso psicologicamente ativo, criador de um
novo tipo de homem"; o esboco de um projeto de "grande politica" e "a
colocacao em andamento dos meios necessarios a sua realizacdo".

Tal é o projeto retomado pelo GRECE e Nouvelle Ecole segundo Alain de Benoist:

44 "Sera preciso ensinar ao homem a sentir que o futuro depende de sua propria
vontade, que esse futuro depende do querer humano, sera preciso preparar
grandes experiéncias coletivas de disciplina e de selecéo... Precisaremos um dia
de uma nova espécie de filosofia e de chefes..."

"Nietzsche declara guerra ao igualitarismo sob todas as suas formas histdricas,
que ele assimila em seu desprezo ao Cristianismo - este, com a férmula da
igualdade dos homens perante Deus, inoculou a doutrina igualitaria no mundo

greco-romano; ao 'Liberalismo' explicitado pela revolucao de 1789; a
democracia, ao socialismo, ao comunismo, ao anarquismo." (7).

"O Super-Homem de Nietzsche é aquele cuja afirmacdo do Eu da nascimento a
uma nova espécie... Livremente criador, o homem é criador de si mesmo, ele
basta a si mesmo." (8).

C) AS TEORIAS CIENTIFICAS FUNDAMENTAIS DA NOVA DIREITA

Um certo nimero de teorias surgidas durante o século XIX sustentam o pensamento da nova
direita e convém relembra-las antes de passar aos aspectos propriamente doutrinarios, ou seja, a
ética do movimento.



. A EVOLUCAO TRANSFORMISTA DAS ESPECIES

O tema é tratado principalmente em um nimero especial (n? 18), em trés artigos do n? 16 e alguns
outros sobre o DNA, a biologia moderna e J. Rostand.

a) Aparecimento da Vida - Origem das Espécies

Nouvelle Ecole retém a origem comum e Unica dos seres vivos, lembrando que todos os seres vivos
sao constituidos de molécula de carbono assimétrica do mesmo tipo levdgiro.

Alguns grandes geneticistas contemporaneos observam que a universalidade de estrutura talvez
seja apenas uma condicao necessaria e determinante da constituicao de seres vivos e que uma
pluralidade de filos originais evoluindo de forma diferente é perfeitamente plausivel.

A teoria obviamente questiona a unicidade do ser vivo. Os seres vivos nao decorrem todos de uma
mesma "alga azul".

Nouvelle Ecole, neste momento, retoma os termos da teoria de Jacques Monod, exposta em "O
Acaso e a Necessidade", seqgundo a qual o mecanismo da evolucao nos ensinaria que "o
transformismo se traduz por uma mistura de acasos e anti-acasos, de invaridncia e teleonomia."

Nouvelle Ecole n° 18 retoma:

44 "O acaso governa, se assim podemos dizer, o nascimento desordenado de novas
formas, oriundas de mutacbes naturais. A necessidade impbée um processo
rigoroso, pelo qual a selecdo peneira essas novas formas e sé 'autoriza' a
perdurar as mais bem adaptadas."

E sobre esse postulado que repousa a teoria transformista neodarwiniana, que explica a
macroevolucao, ou seja, o surgimento dos filos, dos ramos e das ordens...

E esse postulado se baseia unicamente na nogao de acaso!
Essa falta de rigor intelectual e de austeridade cientifica permite restaurar o binébmio darwiniano.
b) O Bindmio Mutacao - Selecao

Do ponto de vista de suas origens, essa teoria se fundamenta na fusao de um fato cientifico
(mutacoes e selecao) com uma hipdtese filoséfica (evolucao de Spencer). A confusao entre ambos
ocorreu de imediato, apesar da reserva de Darwin - por duas razoes:

O consenso da época vitoriana.

Expansao mundial; classe dirigente adepta do cientificismo, da gnose e da teosofia, influenciada
por John Ruskin e seus discipulos em torno de Cecile Rhodes e W. T. Stead (ver capitulo



Mundialismo); o inglés, julgando-se o melhor, pretendia levar aos indigenas do Império a luz!

O livro de Darwin, "A Descendéncia do Homem", é lido e aceito com fervor: no principio era o
macaco - depois veio o homem - e, finalmente, no topo do homem - o britanico.

O africano, o asiatico ou o drabe eram para o inglés o "elo perdido", a prova palpavel da luta pela
vida, da selecao natural e da evolucao.

A vontade antirreligiosa.
Quis-se inscrever o nome de Darwin ao lado dos de Galileu e Copérnico.

A refutacao do antropocentrismo respondia a refutacdo do geocentrismo. Darwin, rejeitando o
fixismo, rejeitava a criacao e concordava com Spencer.

Para Nouvelle Ecole, a evolucao é bem mais importante do que o modo de organizacao do universo
e do mundo vivo.

Ela autoriza os cientistas a rejeitar "esse tipo de neutralidade, de compatibilidade tatica do dogma
em relacdo ao saber cientifico".

Incentiva-os a aderir a opiniao de Julian Huxley:

44 "Ndo ha lugar para seres sobrenaturais capazes de influenciar o curso dos
eventos humanos, e sua necessidade nao se faz presente. A Terra nao foi criada,
ela evolui. O corpo, a mente, a alma do Homem e tudo o que produzem,
incluindo as leis, os costumes, as religibées, os deuses, resultam inteiramente da
evolucéo."

Quando se analisa, vé-se que as mutacbes constituem o elemento motor fundamental do
fendbmeno da evolucdo. Essas variacbes fazem surgir racas, espécies, familias, ordens, classes,
ramos multiplos dentro de uma mesma espécie. Elas seriam fortuitas, acidentais, sem relacao com
os efeitos que acarretam, vantajosas ou desvantajosas, e, por fim, subitas.

Nouvelle Ecole n° 18 afirma:

44 "Qualquer que seja sua natureza, as mutacoes aparecem sempre abruptamente
e sao de imediato hereditarias e totais."

A Selecao Natural se traduz por uma espécie de lei que resultaria na sobrevivéncia dos mais aptos
e na eliminagao dos menos aptos...



A Selecdo Sexual serd acrescentada mais tarde por Darwin: os machos mais fortes sao os Unicos
capazes de procriar.

A selecdo natural é um processo de eliminacdo "dos invédlidos e dos defeituosos invidveis". E
também um processo de reproducao diferencial. Ela conferiria as mutacdes seu valor especifico...

MAS, a maioria das mutacdes nao apresenta nenhum carater positivo, e os cruzamentos, bem
como a miscigenacao, desempenham um certo papel "desvantajoso".

GRECE conclui que, para o desenvolvimento de uma nova raca de mutantes, é absolutamente
necessario permitir-lhes apenas o cruzamento entre si por meio de um isolamento... geografico,
ecoldgico ou genético. (Nouvelle Ecole n° 18).

Ela descarta sistematicamente, na escolha dos fatos e das observacbdes, as descobertas e
perspectivas recentes que infirmam seu raciocinio e demonstram que o problema da evolucdo
permanece em grande parte inexplicado, e estad longe de estar resolvido.

Se os ultimos estados da pesquisa cientifica favorecem o monogenismo (as racas humanas atuais
derivam de uma fonte comum), a GRECE é fundamentalmente poligenista e se empenha em
sustentar tanto a tese do neodarwinismo quanto a do poligenismo, pois sua ideologia e a ética dela
decorrente nao podem prescindir dessas bases.

Il. O Materialismo Biolégico

O realismo bioldgico é frequentemente evocado nos estudos publicados pela GRECE. Do que se
trata rapidamente?

Ele se fundamenta no neodarwinismo, que explica a macroevolucao e a diferenciacao dos filos.

Gracas a um conjunto de condicdes resumidas acima, a especiacao (passagem do estado de
populacao ao de espécies distintas) se seguiria.

Do Polifiletismo chega-se ao Poligenismo:

44 "cada um dos grandes grupos raciais derivaria de uma estirpe distinta de simios
antropoides: os Brancos dos Chimpanzés (erro cientificamente demonstrado
atualmente), os amarelos do Orangotango, os negros do Gorila." (Nouvelle Ecole
n° 18).

A nocao de raca implicando uma dimensao cronoldgica, as racas nao tém necessariamente a
mesma idade. Além disso, elas evoluem de forma diferente.

As racas "geram" espécies diferentes, ou seja, "um conjunto de seres vivos semelhantes que
geralmente sdo suscetiveis de cruzar entre si." (Nouvelle Ecole n° 18).



O isolamento favorecendo a especiacao (exceto qualitativo), "Longe de ser um progresso, a
convergéncia, a mistura, a fusao universal equivalem, portanto, a uma regressdao em relacao a
Vida."

E somos levados ao ponto seguinte.

[1l. O Racismo Cientifico

Embora seja fundamentado e aprofundado em vérios artigos da Nouvelle Ecole, precisamos nos
ater aos estudos que recorrem as posicées de cientistas americanos de renome mundial.

Os trabalhos de Arthur R. Jensen, Professor de Psicologia da Educacao na Universidade da
Califérnia, Diretor Executivo do Institute of Human Learning em Berkeley e "Fellow" da American
Educational Research Association; de Hans J. Eysenck, grande e famoso psicélogo britanico; de W.
Shockley, Universidade de Stanford (EUA), Prémio Nobel de Fisica; de ). D. Hofmeyer, ex-diretor do
departamento de genética da Universidade de Pretéria; de Wesley C. George, ex-Presidente da
Academia de Ciéncias da Carolina do Norte, concluem pela superioridade de 15 pontos do Q..
médio dos Brancos em relacdao aos Negros, com uma diferenca especialmente clara no dominio do
raciocinio abstrato...

Estabelecem uma hierarquia formal entre as racas: os Brancos em primeiro lugar, depois os
sujeitos de origem asiatica. Cerca de 85% dos Negros estao abaixo da média dos Brancos, apesar
de uma miscigenacao de 20% gue melhora os resultados gerais..

MAS, ha uma escolha particular nos dados cientificos, uma preocupacao com a diferenciacdao, com
a especiacao a partir de diferencas bem reais, mas exaltadas por um anti-igualitarismo obsessivo e
uma psicose da indiferenciacao, para levar a Nouvelle Ecole a preconizar "o desenvolvimento
separado" e "o isolamento genético".

IV. A Condenacao da Medicina Tradicional.

Ela é condenada por ser respeitosa da vida:

44 "Os progressos da medicina, da cirurgia e da higiene hoje tém o efeito de
permitir que individuos geneticamente mal nascidos, que, em condicées
naturais, teriam sido eliminados na primeira infancia, atinjam a idade adulta e
procriem... (esses progressos da medicina) ao atacar a diferenciacdo, que é um
principio de vida, e a selecdo, que é o motor da evolucdo... colocam em perigo
toda a espécie, em seu futuro e em suas possibilidades de renovacdo." Nouvelle
Ecole n° 18.

Unindo-se ao Conde de Gobineau, a Nouvelle Ecole agita o espantalho da degradacdo genética da
espécie humana em nivel geral e, no plano do homem particular, a degradacao fisica e mental
mais insuportavel que a morte.



A medicina é, portanto, fundamentalmente questionada e, com ela, seu garantidor moral, a Ordem
dos Médicos. A ela se opdem a Ciéncia e suas possibilidades eugénicas.

E eis o ponto final da abordagem:

V. Restaurar a Etnia Originaria.

O Belo, o Bom, o Verdadeiro e os Valores universais nao existindo, tudo o que faz o Homem
provindo exclusivamente de um substrato étnico geneticamente determinado, fruto da evolucao e
da selecao, o GRECE nos considera como os representantes atuais DA RACA INDO-EUROPEIA:

44 "Sabemos hoje e de maneira segura que existiu um povo indo-europeu... € com
nao menos certeza que a heranca indo-europeia moldou de forma determinante
as civilizacoées que deram origem a 'civilizacdo europeia'." (Nouvelle Ecole n? 21
- 22).

Nossa cultura e uma certa visdao do mundo devem se identificar, se identificam com as culturas
indo-europeias: as culturas dos povos celtas, arianos, gauleses e germanicos.

Paralelamente a exaltacdo de nosso inconsciente ariano-céltico, a Nouvelle Ecole se déd a missao de
expulsar de nossa cultura, de nossa moral, de nossa mentalidade, de nossos comportamentos,
todos "os germes de mentalidade oriental" que se infiltraram em nés, que nos tornam
"estrangeiros a nés mesmos" e nos fizeram perder "até a consciéncia mesma do que somos".

Houve e héa conflito cultural entre dois sistemas de pensamento: entre Roma e a Judeia, a Europa e
a Afrasia (NT: Africa e Asia), a cultura ocidental e o mundo afro-oriental...

44 "NGs, indo-europeus, estamos alienados culturalmente desde o triunfo, ha 2.000
anos, de um tipo de pensamento estrangeiro, importado pelo cristianismo e de
origem 'camito-semita'."

O que fazer para restaurar nossos valores primitivos?

44 "E preciso purificar as aquisicées, desembaracar a heranca... somos todos
bastardos... somos os produtos de uma cultura que incorporou elementos
estrangeiros e os tornou seus...

E descobrindo nossos ancestrais, reconhecendo-nos no pai ‘indo-europeu' do
qual descendemos, que estamos aptos, ao mesmo tempo, a desmascarar 'o pai
abusivo' que nos havia adotado." (Nouvelle Ecole n® 17).




"A solucdo para 'a crise moral' é a rejeicao definitiva e completa daquilo que
tivemos que absorver pela forca... é o retorno a nés mesmos, estrangeiros que
somos neste mundo que deveria ser o nosso, que criamos e onde nao nos
reconhecemos mais." (9)

No momento, esse retorno a nés mesmos se caracteriza por uma forte tendéncia germanista. Esse
retorno as origens se caracteriza sobretudo pela reabilitacao de uma espécie de paganismo
neodruidico, pelo recurso as mitologias e divindades indo-europeias e pelo ressurgimento de
costumes do "velho ocidente": solsticios, arvores de maio, etc.

D) A ETICA DA NOVA DIREITA

A concordancia exata do "projeto nietzschiano" e dos temas cientificos (neodarwinismo: mutacdes
- selecdo - poligenismo) escolhidos, adotados, sustentados e reforcados pela Nouvelle Ecole e pelo
GRECE, o "Cientifico" dando toda a sua forca e autoridade ao filésofo e o corroborando, traduz-se
diretamente no nivel ético pela Biopolitica (realizacdo técnica do projeto nietzschiano) e por uma
moral individual "psicologicamente ativa" e criadora do "novo tipo de homem" procurado.

Primeiramente, serd examinado, em nivel geral, o que se deve entender por Biopolitica e as
justificativas fornecidas pelo GRECE.

Em seguida, o percurso da ideologia ao longo do tempo, seu desenvolvimento e suas explicacdes
em todos os meios ocidentais e, mais precisamente, em nossa Franca, sera estudado em dois
periodos separados pela Segunda Guerra Mundial de 1939-1945.

A essa "base" dinamica serd acrescentado o estado descritivo da situacdo atual do sistema em
nosso pais e suas tendéncias de evolucao, incluindo aquelas que estdo apenas presentes em
germe.

O "percurso" assim definido permitird esbocar uma imagem terminal, inevitavelmente realizada em
um futuro muito préximo, se wuma reviravolta sociopolitica radical, uma verdadeira
contrarrevolucao, nao bloquear sua evolucao ou nao alterar fundamentalmente seus dados.

1) Os principios da Biopolitica

Ela é uma verdadeira ética coletiva. Aplicada a espécie humana, consiste em agir sobre o Homem,
sobre seu patriménio genético, sobre sua reproducao, sobre sua fertilidade.

Ela se enrigueceu com os recentes progressos da genética e da cirurgia. Ela tende a se confundir
com a Eugenia, ciéncia gue considera todos os meios possiveis, das medidas sociais as
intervencOes genéticas, suscetiveis de assegurar a manutencdo e a saude das populacdes. A
Biopolitica acrescenta a ela um certo niUmero de juizos de valor, critérios, "motivos" e objetivos
determinados.



O Eugenismo é acao: ele supde certos problemas de ordem moral resolvidos, os critérios de acdo e
0s objetivos determinados. Ele pode se justificar do ponto de vista do interesse geral atual.

A Biopolitica, que se confunde em grande parte com o Eugenismo, vai muito além: ela visa, além
da simples manutencao ou melhoria do nivel genético da espécie, a constituicdao provocada de
uma hierarquia e de uma aristocracia genética:

Nao se sabe para onde se vai, mas vai-se, deve-se ir...

O econbmico, o social, o politico sdao elementos muito importantes da tranquilidade, do bem-estar
dos homens e dos Estados... mas a Biopolitica, revolucdo sexual asséptica e congelada, é a pedra
angular da transformacao definitiva e irreversivel de nossa sociedade em um imenso criatério...

A Nouvelle Ecole justifica esses principios biopoliticos por varios motivos:

Em nome da evolucao (Nouvelle Ecole n° 9. Alain de Benoist).

44 "Todo mundo deseja que o Homem melhore; uns querem agir pela educacao
sobre o espirito, outros pelo conforto sobre os costumes, outros sobre o Homem
e pelo Homem para que ele se supere.

Estas sdo as Uunicas trés filosofias possiveis: a filosofia do ser, que é a dos
tedlogos e sonhadores, a filosofia do ter, que é a dos consumidores e
possuidores, e a filosofia do devir... a filosofia dos homens que se preocupam
(ndo com o que é a natureza humana, mas) com o que €ela sera."

Observa-se a frequente cumplicidade tacita existente entre o par consumidores - possuidores e a
eugenia.

Em nome da sociedade (Nouvelle Ecole n° 4) esta justificativa mistura motivos de
protecao social e motivos politicos: de criminosos passa-se aos associais, termo clinico
muito amplo onde podem ser enquadrados contestadores de todos os niveis,
delinquentes, doentes e deficientes... etc.

E preciso eliminar "a escuma bioldgica - caldo de cultura dos parasitas legais e semilegais", e "o
sedimento biolégico, caldo de cultura da malandragem e do refugo."

Ela também apresenta motivos econdmicos: o preco a pagar para aumentar fortemente em seu
seio a quantidade de "individuos de elite", "da raca superior", utilizando o Unico meio da "educacao
integral" que deveria ser empregada durante "um milhao de anos":

44 "A trés geracobes por século, bastariam algumas centenas de anos para povoar a
terra - pelo emprego da selecdao - de uma humanidade morfologicamente



perfeita.

Esse prazo poderia ser encurtado em proporcbées consideraveis empregando a
inseminacéo artificial... dissociando de forma definitiva... amor, volupia e
fecundidade." podia-se ler em Europe - Action em 1960.

Em nome da degenerescéncia genética da espécie. Esta justificativa é muito mais
comumente aceita do que se pensa.

O Conde Joseph Arthur de Gobineau, adepto do neodarwinismo, autor em 1853-1855 de "Um
ensaio sobre a desigualdade das racas humanas", escrevia em seu tempo:

44 "A previsdo entristecedora ndo é a morte, mas a certeza de s6 chegar a ela
degradado."

Sinal verde dado ao suicidio, a todas as eutandsias... Ao mesmo tempo, a critica a medicina
tradicional e a moral crista - bindbmio irredutivel - é precisada.

44 "A questao se coloca, com efeito, de saber em que medida as sociedades
poderdo enfrentar, mantendo um alto nivel de vida, o sustento de uma multidédo
sempre crescente de deficientes naturais (ou acidentais)."

"Além disso, deixando crescer e multiplicar estes ultimos (os deficientes
naturais), é a espécie inteira que é colocada em perigo, em seu futuro e suas
possibilidades de desenvolvimento." (Nouvelle Ecole n° 18).

Para sustentar a ideia da eliminacao "das criancas de ma qualidade" e até mesmo de outras
pessoas, 0 GRECE enuncia uma nova (SUA) DEFINICAO DE VIDA em um artigo da Nouvelle Ecole n°

10.

Em nome "da solidariedade filogenética" e da "unicidade do vivo", assim como "o Homem né&o
existe", da mesma forma que "a Humanidade é um conceito zooldgico", "a Vida humana" nao
existe.

44 "O que é a Vida? Frequentemente se afirma que a vida é um valor supremo. Mas
essa afirmacdo ndo se aplica de modo algum ao principio vital em geral. O
homem nunca se privou de destruir os vegetais ou de matar os animais. Ela ja
subentende que se restrinja a afirmacao da vida humana."




Precisao adicional fornecida pelo Professor Kahane em agosto de 1967 na revista "Raison Présente

44 "O respeito universal pela vida ndo pertence aos instintos; nao encontramos seu
germe nas espécies das quais descendemos. Ele provavelmente sé foi cultivado
nos ultimos milénios, por seitas de uma filosofia muito depurada."

Em outras palavras (veja acima), € um efeito adicional da alienacao cristd, que em 2.000 anos
tentou, com fracassos risiveis, colocar a Vida Humana a salvo da Caridade, do Amor.

Erro fundamental constata a Nouvelle Ecole n2 14:

44 "Por que o homem, que sempre se preocupou em melhorar a qualidade das
espécies que domesticou, ndo fez o mesmo consigo mesmo, espécie
autodomesticada e cuja qualidade deixa a desejar?

A resposta é muito simples. O homem ndo se deu esse direito porque
considerou, durante séculos, que era um ser a parte."

Sendo a vida do homem, no médximo, a de um animal... a nova moral se enuncia muito
rapidamente:

44 "Ocorre com as espécies como com 0s organismos: sua existéncia é transitdria.
A espécie humana ndo escapa a regra: ela podera estagnar, evoluir ou
desaparecer... Seja como for, uma escolha deve ser feita. Essa escolha implica
em julgamentos de valor e em uma ética. A LEI MORAL para qualquer espécie é

aquela que tende a sua conservacao, a sua multiplicacdo, ao seu progresso
relativamente aos lugares e aos tempos...

E primeiramente nessa perspectiva que se colocam as concepcées eugenistas, a
filosofia que delas decorre..."

2) O percurso da Biopolitica ao longo do tempo

Esses principios e sua aplicacdo tiveram um longo percurso durante os séculos XIX e XX, e é
necessario seguir seu rastro de forma detalhada para melhor compreender sua importancia e
amplitude.

a) Antes de 1945



Os Teodricos

1853-1855: "Ensaio sobre a desigualdade das racas humanas" por Gobineau. A Unica raca pura é
representada pelos germanos, exclusivamente os sujeitos loiros, dolicocéfalos, habitantes da
Inglaterra, Bretanha e norte da Franca... os outros ocupantes da Alemanha tendo sido
miscigenados, como os celtas...

1870: aproximadamente
Jean Rostand atribui a fundacao da eugenia cientifica a Francis Galton, um primo de Darwin - que
inaugura em Londres, em 1904, um ensino nacional de eugenia.

1871:

Assinatura do Tratado de Versalhes - Nascimento do | Reich alemao. "Transformando, em um pais
abalado por uma onda de febre nacionalista, devido a unificacdo, as lendas teuténicas em teorias
pseudocientificas a favor da higiene da raca, homens como Ranke, Treitsche, Futsch, Von
Zuschlan, Von Ehrengeilo, H. S. Chamberlain, Ploetz, Schallmayer e tantos outros pensadores dessa
época contribuiram amplamente para a elaboracao da futura doutrina nazista." (11).

1908:
Fundacao na Gra-Bretanha da Eugenic Education Society.
Fundacao nos EUA da Connecticut Society for Mental Hygien.

1910: EUA. Criacao do Eugenic Record Office.
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1916: O alemao Dr. Ploetz, fundador em 1905 da Gesellschaflir Rassenhygien, é eleito vice-
presidente da Eugenic Education Society.

1929: Himmler torna-se Reichsfiihrer SS e assume a lideranca da Ordem Negra, baseando-se nos
trabalhos de Rudolf Virchow, iniciados em 1871, e nas definicdes raciais estabelecidas pelo tedérico
oficial do partido Hans Glnther; os escritérios de recrutamento comecam a busca por
representantes auténticos dos povos indo-europeus, outrora vindos da Dinamarca e instalados na
Alemanha desde o século Ill a.C.: o homem loiro, alto, dolicocéfalo, rosto estreito, queixo bem
definido, nariz fino e implantado bem alto, cabelos claros e nao ondulados, olhos claros e fundos,
pele de um branco rosado.

Anos 1930 e seguintes: 34 paises possuiam sua associacao de higiene mental. Um dos lideres
franceses foi o professor Edouard Toulouse (1865-1947), alienista parisiense (Ste Anne), fundador
da Liga de Higiene Mental e da Associacdo de Estudos Sexolégicos. Na Inglaterra, a Sra. Evelyn
Fox, que vinha da Eugenic Society, era secretdria da Associacao de Higiene Mental. Ela participou
da fundacao do National Council for Mental Hygiene, em cujo conselho estava Cyril Burt, fundador
da MENSA.

1931: Criacao, na Alemanha, do RUSHA, escritério superior de raca e povoamento.

1933: Ernst Rudin, cofundador com o Professor Ploetz da Gesellschafiir Rassenhygien, € nomeado
representante do Ministro do Interior do Reich na direcao das duas associacdes alemas de Higiene
Racial.



URSS: Faltam possibilidades de investigacdo e elaboracdo de uma histéria. A eugenia do poder
bolchevigue parece mais orientada para a eliminacao de contestadores ou refractarios, visando a
criacdo do homem perfeitamente ddécil e passivo...

Os "expurgos" comecaram bem antes do final de 1917. Passaram por periodos de intensa
atividade: a leva de mujiques deskulakizado®™ em 1929-1930, a leva de 1937-1938 e a leva de
1944-1946, representando talvez cinquenta milhdes de pessoas - além desses acessos... a rotina...
para "limpar a terra russa de todos os insetos nocivos".

As primeiras legislacoes

1896: EUA. Connecticut, depois 1903 Kansas, e nos anos seguintes Nova Jersey, Ohio, Michigan,
Indiana: Proibicao do casamento para deficientes mentais, alienados, sifiliticos, alcodlatras,
epilépticos e certos criminosos.

1907: Indiana: lei prevendo a esterilizacao de degenerados.
1909: Califérnia adota legislacao semelhante. 28 estados norte-americanos seguirao.

1928: Suica. Cantdo de Vaud. art. 97 do Cédigo Civil: com autorizacao do Conselho de Saude, uma
pessoa acometida por doenca ou enfermidade mental pode ser objeto de medidas de ordem
médica para impedir a sobrevivéncia de criancas, se essa pessoa for reconhecida como incuravel e
se, segundo toda previsao, s6 puder ter uma descendéncia defeituosa (na época, nao existia
gualguer meio cientifico-médico de previsao).

1922: Suécia. Lei autorizando a esterilizacao.

1933. Castracao de reincidentes em crimes sexuais. Dos 59.936 processos examinados, 56.244
esterilizacbes. Maio de 1934. Modificacdo da lei de 1922: a esterilizacao torna-se obrigatdria em
um certo nimero de casos. O paciente deve escolher entre o asilo ou a operacao.

Esta serd realizada sempre que o defeito puder ser transmitido aos filhos ou sempre que estes nao
"puderem ser criados adequadamente”.

1934: Noruega. Lei sobre esterilizacao.

1935: Dinamarca. Esterilizacdo e castracao por doenca mental, epilepsia ou defeito passivel de ser
transmitido aos descendentes, apds julgamento do Tribunal.

1937: EstoOnia. Esterilizacdo ou aborto se um dos conjuges sofrer de debilidade mental ou de uma
malformacao hereditaria incuravel. A hereditariedade do defeito deve ser demonstrada.

1935: Alemanha. Lei para a prevencdao de uma descendéncia hereditariamente doente por meio da
esterilizacao do genitor. Lei para a protecdao da saude hereditaria do povo alemao, ou lei de salde
do casamento. Criagdo da "Sociedade Registrada Lebensborn" - creches e clinicas que, um ano
depois, fica sob a tutela do Estado - Major SS. Sigilo obrigatério para os nascimentos - reservados
as "genitoras" (casadas ou nao) de puros "germanicos". Apds 1940, extensao da atividade dos



Lebensborn a hospitais, casas de repouso para idosos, casas de criancas. Criacao de um registro
civil préprio dos Lebensborn.

1939: Inicio da eliminacado sistematica dos "pequenos" anormais.

1940: Na primavera, nota de Himmler a todos os comandantes de campo: "Todos os poloneses
devem desaparecer da face da terra." Triagem racial, visando, além dos poloneses e judeus... 0s
ucranianos, 0s russos brancos, os "Gorates", os "Lemken" e os "Kaschuubianos"... Triagem da
juventude, Formacdo em escola primdria Unica "ensinando" aos alunos que a submissdo a
Alemanha é um mandamento de Deus.

1941: A Inseminacao Artificial, para suprir a falta de genitores masculinos - é considerada pelo
Doutor Conti, ministro da Saude, e outras personalidades.

1943: Agosto. Primeiro uso em um documento oficial do termo "Ziichtungsziel", metas de criacao,
pelo Doutor Gregor Ebner, verdadeiro esteio dos Lebensborn.

As datas sao formais. Durante quase 80 anos e até quase o fim do lll Reich, estabeleceram-se lacos
estreitos entre as organizacdes anglo-saxdénicas e as organizacdes alemas. Lady Priscilla Norma
(discipula e amiga de Evelyn Fox), esposa de um banqueiro, governador do Banco da Inglaterra,
Montagu Norman, que apoiou a economia alema mesmo apds a ocupacao da Tchecoslovaquia,
tornou-se Presidente da Provisional Association for Mental Health, que reunia as trés associacoes ja
existentes.

Isso confirma de forma notavel a filiagao e o parentesco filoséfico e metapolitico... apontados...
entre o movimento internacional em favor da eugenia, por um lado, e as organizacdes de higiene
racial e os conselheiros cientificos do Il Reich, por outro.

b) Desde 1945

Apesar do Julgamento de Nuremberg, talvez também devido a atividade incessante dos judeus em
busca dos responsaveis por "seu" genocidio, os sofrimentos de outros povos e outras racas foram
praticamente esquecidos.

Os trabalhos dos cientistas alemaes, nos campos de exterminio, nas clinicas supervisionadas pela
organizacao SS, nao levaram os autores e seus colaboradores a prisao ou ao tribunal para receber
uma punicao justa.

Assim, o administrador-chefe dos Lebensborn, Max Sollmann, nascido em 1904, filiado ao partido
nazista em 1922, carteira da SS n2 903 - e o0 médico-chefe, General SS Gregor Ebner, nascido em
1892, filiado ao partido nazista em 1930, carteira da SS n? 1.257, amigo intimo de Himmler, viviam
"tranquilamente", oficialmente, em 1974. O mesmo ocorria com muitos colaboradores, médicos,
enfermeiros e juristas.

Por que essa cleméncia, essa liberdade de acdo concedida a tais pessoas?



Apéds a guerra, o bangqueiro Montagu Norman e sua esposa se dedicaram a formacao de uma nova
associacao, federando todas as ja existentes. A National Association for Mental Hygiene foi fundada
em sua casa, em Thorpe Lodge (Gra-Bretanha).

Um comité para a higiene mental se reuniu em Londres no Ministério da Saude (inicio de 19457?),
onde foi lancada a World Federation for Mental Health (W. F. M. H.).

Rawling Rees, psiquiatra, tornou-se Presidente no I/l Congresso Internacional da World Federation
for Mental Health em 1948. Ele havia declarado em 1940 no congresso do NCMH: "Acho que
devemos imitar os totalitdrios e organizar uma espécie de 52 coluna", ou seja, a infiltracdo e a acao
pessoal dentro de todos os grupos sociais.

Elegeram em 1948 o Doutor Carl Jung, ex-codiretor com o primo de H. Goering da "politica de
Higiene Mental e Racial do Ill Reich", ou seja, responsdavel pela politica de eutandasia sistematica... e
o Doutor Friedrich Mang, Professor de psiquiatria na Universidade de Konigsberg, cuja participacao
no programa de "eutanasia" aplicado em Treblinka e Sobibor ndo pbéde ser estabelecida com
certeza.

Deveriam participar deste congresso o Doutor Wahlman, diretor de um Instituto subordinado
diretamente a chancelaria do Flhrer e organizador dos verdadeiros exterminios de que foram
vitimas soldados alemaes gravemente feridos que voltavam do front, poloneses e alienados
mentais - preso na época, soé foi libertado em 1954; e o Doutor Paul Nitsche, Lider do movimento
correspondente ao NCMH na Alemanha... executado em 1947 por crimes massivos perpetrados
contra doentes mentais.

Em 1951, ocorreu sob a égide da World Federation for Mental Health, na Inglaterra, uma
conferéncia presidida por Rawling Rees e pelo Doutor Werner Willinger, conselheiro da chancelaria
do Fihrer em matéria de esterilizacao e eutandsia de doentes mentais.

Este senhor participou em Washington de uma conferéncia "sobre criancas e jovens", nos trabalhos
do grupo "educacao do publico" da World Federation for Mental Hygiene, que se relne anualmente
em Bruxelas... antes de ser preso em 1961 pelas autoridades da Alemanha Federal e cometer
suicidio na prisao.

1959 O Doutor Hans Hoff, psiquiatra austriaco, admirador de Willinger, torna-se Presidente da
World Federation for Mental Hygiene.

1968 O Doutor Ehrard, também admirador de Willinger e de Marc de Crinis, ex-conselheiro da
Chancelaria de Hitler, é eleito para o conselho executivo da associacdo mundial. Em 1969, o
Doutor Muller-Hegeman, antigo discipulo e assistente de Marc de Crinis, junta-se ao conselho. E
necessario assinalar que Marc de Crinis estd refugiado na R.D.A.

12 constatacao: Surpreendente! Longe de terem prestado contas pelos massacres que
ordenaram ou apoiaram, numerosos médicos e psiquiatras alemaes e nazistas reapareceram apds
um eclipse mais ou menos longo. Atualmente, dirigem organizacdes a favor da eutanasia, da
eugenia, da esterilizacao e do aborto eugénico. Uma competéncia inegavel, fruto de
experimentacoes variadas e muito numerosas, permitiu-lhes recuperar influéncia e posicdo social



— condizentes com seu orgulho nietzschiano. Gozam de uma impressionante impunidade.

22 constatacao: Eles introduziram seus amigos, seus antigos alunos, seus assistentes nas
organizagoes inglesas, americanas ou internacionais, das quais assim assumiram, discretamente, o
controle.

32 constatacao: As recomendacdes datadas de 1940, emitidas pelo Presidente Rawling Rees,
foram seguidas por estes homens que conhecem bem as técnicas de infiltracao.

A partir de 1957, fragmentando astuciosamente seu programa, apresentando-o progressivamente
de acordo com o estado do consenso estabelecido, gracas a midia e ao poder cimplices, no pais
visado, multiplicaram as organizacdes nacionais e setoriais que surgem sozinhas no cenario
publico e sao conhecidas pela opiniao.

A confirmacado da organizacao é fornecida pelo jornalista alemao Bernhard Schriber, em seu livro "
Os homens por tras de Hitler". O autor conseguiu estabelecer, com provas, as atividades passadas
e atuais, a influéncia, o papel desses homens, discipulos, amigos, parentes, alunos, colaboradores
uns dos outros, que dirigiram e ainda dirigem, intercambidveis que sdao nos diferentes cargos,
através do mundo ocidental, o movimento eugenista internacional e os satélites especializados ou
nacionais.

42 constatacao: A construcao, a organizacao do movimento de Biopolitica segundo um esquema
estilo sociedades secretas, que apresenta todas as formas de manipulacdao humana com direcao
internacional.

O I2 circulo - "Nucleo duro":

No topo, a Eugenic Society, depois a World Federation for Mental Hygiene e a Federacao
Internacional das Organizacdes Eugénicas.

A Eugenic Society recebe fundos de uma série de Fundacdes. No topo, a familia Rockefeller, muito
dedicada a causa eugenista, pois financiou o laboratério do Doutor Ernst Rudin.

O lI2 circulo:

Pela aplicacao da estratégia de Rees finalmente adotada em 1960 gracas aos esforcos do Doutor
C. P. Blacker, lancamento de duas organizacdes com vocacao internacional:

A Family Planning Association e a International Planned Parenthood Foundation controladas
financeiramente e em termos de pessoal pela Eugenic Society.

O 1112 circulo: Desenvolvimento de um numero significativo de Sociedades, Associacoes, Centros,
Movimentos, Agrupamentos destinados tanto a profissionais da Medicina quanto ao publico.

As criacOes foram tanto mais numerosas e variadas quanto maior era o niumero de partidarios no
local.



Os paises nérdicos Dinamarca, Noruega, as duas Alemanhas, Canadd, Gra-Bretanha, Austrdlia e
EUA foram os primeiros a serem envolvidos.

Neste pais - que havia retomado o bastdo sequido antes da guerra pela Inglaterra - as
organizagdes se multiplicaram.

E preciso citar o Population Council, o Population Reference Bureau, a Path Finder Foundation, o
Population Crisis Committee, apoiados por fundacdes privadas Victor Bostrom, Ford, Rockefeller...
e, também, por organismos governamentais como o National Institute of Health dos EUA ou a U. S.
A. I. D. (Agéncia dos EUA para o Desenvolvimento Internacional), mandatada pela A. C. D. A. de V.
G. E.

Existem também uma multitude de associacdes médicas reunindo psiquiatras, neurologistas e
eugenistas de todas as origens: Euthanasia Educational Fund, American Humanist Association,
American National Association for Mental Hygiene, American Medical Association for Euthanasia...

Todos esses grupos sao, na maioria das vezes, filiados a World Federation for Mental Hygiene.

Seus membros puderam se beneficiar das declaracdes do M. I. T. e do Clube de Roma quanto ao
perigo da explosao demogréafica mundial, dos discursos alarmistas de homens como Dumont René
e Mansholt Sicco que colocavam em duvida a sobrevivéncia da humanidade, para obter a
audiéncia dos organismos internacionais que tratam do problema: Organizacao Mundial da Saulde,
O.L.I,F. A O,U N ES.C.O,B.l.LR. D.

A importancia dos EUA na ajuda econdmica mundial permitiu impor, de 1960 a 1974, planos de
limitacao da fecundidade, mesmo em paises muculmanos.

Sao0 primeiramente as racas "inferiores" que sdo visadas, os hindus, périas - os negros da Africa -
os sul-americanos, porto-riquenhos... etc., que recebem meios de esterilizacdo em grande escala
ou que "experimentam" (sic) os novos produtos contraceptivos.

Mesmo nos EUA, a Fundacao para a Eutanasia redige uma proposta de legalizacao para
voluntarios, retomada em 1975 pelos estados da Califérnia e da Flérida - O Arkansas aprova uma
lei autorizando terceiros a decidir sobre a eutandsia de outrem. Em 1972, Maryland suprime a
ajuda financeira para familias com 6 filhos ou mais. Em 1977, os senadores Charles Percy e Robert
Packwood lancam a ideia de aliviar o orcamento federal de ajuda as familias por meio do aborto
generalizado...

Um processo semelhante se desenvolveu na Franca a partir de 1945, e nos restard acompanhar
seu percurso em um préximo artigo. Veremos se instalarem as filiais francesas dos organismos
citados anteriormente, e os principais politicos desempenharem seu papel; o sistema desemboca
finalmente na criacdo, em dezembro de 1983, do Comité Nacional de Etica para as Ciéncias da
Vida e da Saude - que se destina a coordenar as realizacbes eugénicas, teoricamente para
controla-las, na pratica para melhor encobri-las.

L. D.



* Ser “deskulakizado” significava ser expropriado de terras e bens, preso, deportado para campos
de trabalhos forcados (gulags) ou executado.



A SUBVERSAO DA IDEIA DE
CRIACAO NA GNOSE
BORELLIANA

44 "Tocar uma criatura é tocar a Deus. Sobre o corpo que toco, Deus p0s a sua
mao. A linha desse corpo é o préprio gesto de Deus tornado carne; é o ato divino
como forma e matéria. E assim da pedra, da arvore e do vento. Em verdade,
tocamos a Deus em toda parte..." (1)

O gue surpreende de imediato o leitor - ao menos o leitor catélico com alguma lembranca do seu
catecismo e, com mais razao, o leitor instruido na "filosofia da Igreja", a qual, queira-se ou nao, é
"a filosofia de Sao Tomas de Aquino", como nao cessou de escrever e declarar o Magistério da
Igreja desde pelo menos o papa Urbano V - o que surpreende o leitor nessa passagem de A

Caridade Profanada do Professor Borella € o acuUmulo de metaforas cujo encadeamento sempre
termina com uma férmula totalmente heterodoxa em relacao a doutrina catélica.

O VEU DAS METAFORAS

Sao metaforas! - dir-se-a4. Sim, e sabemos até que metafora e metafisica sao duas coisas. No
entanto, essas metaforas ndo podem deixar de causar estranheza sob a pena de um autor que nao
s6é professa ensinar filosofia, mas, além disso, trata em sua obra temas fundamentais da doutrina
catdlica.

Certamente, o emprego da metafora pode revelar-se (til para tornar perceptivel um pensamento,
uma demonstracao um tanto abstrata. A metafora é entdao como um esboco que, em poucos tracos
rapidos, a condensa, a resume, ao sabor de uma analogia tomada de empréstimo a ordem do
sensivel.

Todavia, em si, a metafora ndao requer explicacdo, pois se pretende uma explicacdo. Ora,
curiosamente, o autor se esforca por explica-la, convidando-nos assim a nos encerrar até o mais
profundo do seu pensamento intimo: é por ai que esse pensamento nao se revela de modo algum
na linha direta da doutrina tradicional da Igreja e de seu dogma.

Enfim, o autor, que saibamos, ndao se apresenta a nés como um poeta, mas como um pensador, um
filésofo. Nao se pode, portanto, concordar, sem se enganar a si mesmo, que se trata de um certo
jogo poético descontrolado, quando o autor usa metéaforas e as multiplica a saciedade. E, nele,



uma técnica - a das "duas verdades", notavelmente aperfeicoada pelos discipulos latinos de
Averroéis, que a herdou do misticismo orientalista e hermético de seus predecessores arabes, e que
foi condenada pela Igreja em 1270, a respeito de Siger de Brabante, e, novamente, a respeito da
Escola de Padua, em 1513.

Por enquanto, retenhamos do texto do Senhor Borella apenas estas férmulas:

44 "Tocar uma criatura é tocar a Deus. Sobre o corpo que toco, Deus pés a sua
maé&o. A linha desse corpo é o préprio gesto de Deus tornado carne; é o ato divino
como forma e matéria. E assim da pedra, da arvore e do vento. Em verdade,
tocamos a Deus em toda parte..."

Notemos quao distante estd o pensamento do Senhor Borella daquele de Michelangelo, quando
este, a pedido do papa Julio Il, pintou na Capela Sistina a Criacdo do Homem. No afresco de
Michelangelo, Deus nao pde a sua mao sobre o corpo do homem, Deus nao modela com sua mao
"a linha desse corpo". Deus nem mesmo toca com seu dedo indicador estendido o do homem,
ainda entorpecido de nao-ser, que, por esse gesto divino de comando, desperta para a vida. Em
suma, tudo aqui participa de uma inspiracao crista, que Michelangelo é obrigado a materializar sob
forma pictérica. O Senhor Borella, por sua vez, nao estd de modo algum na necessidade de
materializar o "ato divino", como foi constrangido Michelangelo. A escrita oferece outras
possibilidades para expressar o mistério da criacao.

Notemos ainda que escrever: "Tocar uma criatura é tocar a Deus... e assim da pedra, da arvore e
do vento" €, no minimo, sugerir esse "Tudo é Deus" préprio de toda doutrina panteista. Ora, o
Senhor Borella nos convida a isso tanto mais quanto ele mesmo conclui: "Em verdade, tocamos a
Deus em toda parte".

Essa escolha de metaforas, esse "véu", sob o qual o autor expressa seu pensamento, tem, no
minimo, o inconveniente de nos desviar da ideia cristd de criacdo. Por isso mesmo, o Senhor
Borella nos incita a crer que o Deus em que ele pensa nao é "o Deus de Abrado e de Jacé", o Deus
da Biblia, o Deus do nosso Credo. Ou, se o é... Discutiremos isso no momento oportuno.

Seja como for, as metaforas do autor nos afastam muito longe da letra e do espirito do Livro do
Génesis, que se abre com estas palavras fulgurantes: "(No principio)... No comeco, Deus criou o
Céu e a Terra", e que se continua com esta férmula repetida: "Deus disse, e houve..." "Deus disse,
e assim foi". Embora sendo uma metéafora, a formula expressa perfeitamente a ideia de criacao de
todas as coisas por Deus. Por ela, toda ideia de qualquer coisa preexistente ao mundo,
preexistente ao ato divino, é rechacada. Nenhum intermediario entre o ser que cria e o ser que é
criado. Nenhum movimento, mudanca ou mutacao, como solicita acreditar o Senhor Borella.

Melhor ainda, a metafora biblica afasta até a ideia absurda de fazer do préprio Deus esse "aquilo
em que", como teria dito Platdao, do qual seriam tiradas as coisas que Deus cria; pois, desde entao,
nao haveria criacao, criacao ex nihilo, mas parturicao, geracao - emanacao. Deus nao produz,
guando cria, a partir de uma substancia preexistente, seja ela qual for - ainda que fosse a sua



prépria, se é que se pode falar de substancia quando se trata de Deus. A ideia de criacdo, desde o
Livro do Génesis, é notavelmente significada por estas simples palavras: "Deus disse,... e assim foi

Voltemos as metaforas do Senhor Borella. Deixemos de lado essa ideia que poderia surgir no leitor,
distraido ou mesmo assustado pela férmula completa: "a linha deste corpo (que toco), é o préprio
gesto de Deus feito carne", ideia que nasceria de alguma forma pelo desejo de permanecer na
continuidade da imagem sugerida pela frase anterior. De modo que se trataria de reter apenas
esta nocao, a saber, que a mao de Deus, tendo-se "pousado sobre o corpo (que toco)", teria
modelado "a sua linha".

Pelo préprio desenrolar de metaforas cada vez mais explicitas, o autor nos afasta desse
pensamento ingénuo, que consistiria em ver "o préprio gesto de Deus" como o do modelador e do
oleiro. Ndo é a esse pensamento que o autor nos quer conduzir: ele préprio o reprime.

Para o autor, a mao de Deus, apds ter-se pousado sobre o corpo que toco, nao modelou "a sua
linha". A modelagem da linha de um corpo ndo d& o ser a esse corpo. Todo aristotélico e tomista
concordaria: o contorno, a configuracdo, a figura, a "linha" de uma coisa nao dé o ser a essa coisa.

Sem querer nos alongar muito sobre este tema, digamos que a configuracao, a figura, € uma forma
acidental, a qual, por ser tal, ndao dd o ser a uma coisa: ela da a essa coisa apenas um modo de
ser. Uma forma acidental nao atenta contra a identidade da coisa que a recebe e a reveste, nao
atenta contra o seu ser. Que Sécrates, de gordo, torne-se magro, ou vice-versa, de rosado torne-se
branco, ou vice-versa, de silencioso torne-se falante, ou vice-versa, Sécrates nao deixa de ser
Sécrates.

Convir que a mao de Deus teria modelado "a linha deste corpo (que toco)", "e assim da pedra, da
arvore e do vento", pressuporia um ser qualquer ja subsistente ao "ato divino". Se assim fosse, nao
se trataria de um ato criador. Deus nao seria a causa universal de todo o ser das coisas que cria.
Em suma, as coisas assim "criadas" nao teriam, de fato, ser préprio: elas teriam ser apenas do ser
da substancia na qual teriam sido modeladas.

Seria como um vaso modelado pelo oleiro. O vaso, de fato, ndo tem em si ser préprio: ele tem ser,
existir, existéncia, apenas do ser, do existir, da existéncia da argila da qual é feito — na qual foi
modelado. A "figura-vaso" é apenas uma forma acidental, que sobrevém, chega (accidit) a argila.
Pelo seu gesto, o oleiro apenas submete a argila a uma mutacao acidental, a qual nao atenta
contra o ser préprio da argila.

Nao, o Senhor Borella ndo € um mecanicista, como foram Demdcrito e Descartes e como sao, nos
dias de hoje, muitos fisicos, cibernéticos, ou mesmo bidlogos do tipo Monod. Ele nos afasta desse
pensamento de imaginar "o préprio gesto de Deus" como o de um oleiro.

E, NO ENTANTO, O SENHOR BORELLA NAO SUGERE MENOS QUE A CRIACAO E UM MOVIMENTO,
UMA MUTACAO, UM DEVIR — tanto isso Ihe é essencial para o restante de sua exposic&o.

A CRIACAO... UM DEVIR?



Embora se proponha a nés como um pensador catélico de tradicao, o autor provavelmente nao leu
— a menos que tenha esquecido — o que Sao Tomas de Aquino escreve sobre a criacao na Suma
contra os Gentios (gentios = barbaros, pagaos, na tradicao biblica), a qual Suma foi escrita "contra
0s pagaos arabes", e na Suma Teoldgica. Ater-nos-emos a Suma Teoldgica, cuja traducdo é a mais
difundida: "criar é fazer algo a partir do nada" (Suma Teoldgica la, q. 45, a. 1).

A nocao de criacdo esta além da nocao de geracao e alteracao, porgue seu termo é a totalidade do
ser da coisa, quer se trate do ser composto de forma e matéria, quer do ser sem matéria, como os

espiritos separados (da matéria) — os anjos (g. 45, a. 1, ad 2); a criacao nao € um movimento, uma
mudanca, um devir: "a criacdo é, na verdade, uma relacdo — relacao extratemporal — na criatura,

seu sujeito"; a criacdo é um resultado sem ponto de partida e sem devir (q. 45, a. 2, ad 2; g. 45, a.

3).

Analisemos um pouco esses pontos:

44 "A criagcdo ndo é um movimento, uma mudanca, visto que tudo o que se faz por
movimento se faz a partir de um termo preexistente".

Se Deus agisse a partir de algo que fosse pressuposto ao seu ato criador, esse algo escaparia ao
seu ato criador. Deus, quando cria, nao seria, portanto, causa universal da totalidade do ser
daquilo que cria.

44 "A criacdo ndo é um movimento, uma mudanca, um devir"...

Todo movimento, mudanca, devir pressupde um sujeito que é movido, que muda, que devém —
em suma, que primeiro é assim e depois é de outro modo.

44 "Mas quando se trata da criacdo, pela qual é produzida toda a substancia de
uma coisa, ndo se pode apreender nada em dois estados sucessivos".

"A criacdo ndo é um movimento, uma mudanca, um devir"... "Todo movimento,
toda transformacdo de qualquer espécie que seja implica no sujeito que é
movido, que muda, a acao e a paixao - uma nao diferindo da outra senao
segundo relacées diversas, como diz Aristételes na Fisica (lll, 32, n°® 5)".

De fato, a acao é o que é feito em algum lugar por um agente, pois o que é um agente senao algo
que age, e a paixao é o que é sofrido, suportado, padecido, em algum lugar. Assim, a acao e a
paixao sé se encontram no mesmo lugar, num mesmo sujeito, aguele mesmo que é movido, muda
- 0 paciente; pois € a mesma coisa, num mesmo lugar, num mesmo sujeito, o que é feito e o que é
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sofrido. Mas essa mesma coisa é paixao do sujeito em relacdo ao agente, de onde ela vem; e acao
do agente em relacao a ela.

... OU UMA CERTA RELACAO?

44 "Deus, quando cria, produz as coisas sem movimento... Portanto, O MOVIMENTO
AFASTADO, ndo resta, no ser que cria e no ser que é criado, sendo uma (certa)
relacéo... RETIRADO O MOVIMENTO DA ACAO E DA PAIXAO, néo resta sendo uma

certa relacao ao Criador, como ao principio de seu ser" (45/2; 45/3).

Efetivamente, ndao pode se tratar de uma relacao que seria descendente, como seria a do
emanante ao emanado, do gerador ao gerado - Deus ndo é imanente ao que cria, e a criatura nao
é emanada, gerada de Deus. Trata-se de uma RELACAO ASCENDENTE, porque precisamente da
ordem da criacao.

Digamos, resumindo: o ser da causa e o ser do efeito sdo dois, isto é, ndao apenas distinguidos pela
razdo, mas distinguidos por natureza. O ser do efeito estd suspenso ao ser da causa, € nao o
inverso. Dai esta famosa féormula de Aristételes:

44 "O Céu e toda a Natureza estao suspensos a Deus, este Pensamento pensado do
seu pensamento".

Tratando da criacao, Sdo Tomds de Aquino ndo diz outra coisa:

44 "A criacdo, na verdade, é uma relacao, que se encontra na criatura, seu sujeito".

E o Aquinate acrescenta:

44 "Uma relacdo, em Deus, com a criacdo, ndo é coisa real, é uma coisa de pura

razdo. Ao contrario, a relacdo da criatura com Deus é uma relacéo real (45/3)".

De fato, se as relacbes das coisas entre si sao uma realidade da natureza (aquela que funda a
ordem objetiva imanente ao mundo), com muito mais razdo a relacao de dependéncia de todas as
coisas a Deus é coisa real (e ndo de pura razao), ja que é o fundamento de seu préprio ser.

Deus é “o Pensamento pensado do seu pensamento”, diz Aristételes, sistematizando assim a
contribuicao de Anaxdagoras (500-428) que pde um “Nods”, uma Inteligéncia: primeira subsistente
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por si, transcendente ao mundo que ela ordena. Essa contribuicdo abalard Sécrates. Mas, por meio
dele, todas as doutrinas panteistas e emanatistas sao repelidas; de modo que, para explicar o
advento, a génese do mundo, nao se oferece sendo a ideia de criacdo: é Sécrates, mas mais ainda
Platdo e Aristételes. O espirito nao secreta, nao engendra, ndo se engendra matéria. A matéria nao
secreta, nao engendra, ndo se engendra espirito.

Sim, mas de Deus, que é o Espirito subsistente por si, nao se pode conceber que nossas almas e os
anjos, ja que sao de natureza puramente espiritual, emanam dele, fluem dele, derivam dele? Nao
se encontra essa ideia em Sdcrates, Platdo e Aristételes, nem, com mais razdo, nos pensadores
catélicos. Sejamos consequentes! Se as almas humanas, se os anjos fossem emanados, gerados de
Deus, eles nao teriam ser préprio; eles s6 teriam ser do ser da substancia divina da qual seriam
feitos. Seriam consubstanciais a Deus, portanto o préprio Deus. Eles sdo criados! Deus nao é a
substancia de nossas almas e dos anjos. Deus ndo é imanente ao anjo. Deus ndao é imanente ao
homem. E, no entanto, o Senhor Borella...

O autor da "Caridade Profanada" - como haveria muito a dizer sobre esse titulo - parece ter, no
minimo, esquecido muitas coisas de Aristoteles e de Sao Tomas de Aquino. Muito mais do que ter
lido Aristételes "a luz" de Aristételes, como fez Sao Tomas de Aquino, e S3o Tomas de Aquino "a
luz" de Sdo Tomds de Aquino, €, com mais razao, da doutrina catdlica e de seu dogma, ele os leu
"a luz" do neoplatonismo gndstico greco-latino, e depois drabe, o qual é panteista e emanacionista.
(2) De modo que a isso ele reduz tudo. O que tem como consequéncia ndo apenas atentar contra a
doutrina catélica, mas também contra a metafisica aristotélica e tomista e ainda contra a intuicao
dominadora do platonismo, a qual ndao é de modo algum panteista. (3)

A SUBSTANCIA DA CRIACAO...

Voltemos ao texto do Senhor Borella, o qual, pelo encadeamento de suas metaforas, ndo sustenta
menos que a criacao é movimento, mudanca, devir: "o gesto mesmo de Deus feito carne... O ato
divino como forma e matéria". Certamente, vimos, o autor nos desvia de ver no "gesto mesmo de
Deus" o de um modelador: ele nao deixa, portanto, pressupor uma "matéria para modelar"
preexistente e estranha ao "ato divino".

No entanto, se a criacdo ndo é menos, para o autor, um movimento, uma mudanca, é preciso que
haja EM ALGUM LUGAR um sujeito, um substrato para o movimento, para a mudanca. Qual pode
ser esse sujeito, essa "realidade unica onde se encontram a acdo e a paixdo", seqgundo a expressao
mesma de Sao Tomas. Qual pode ser esse substrato necessario a toda mudanca, devir? Sigamos a
cascata de formulas: "a linha desse corpo (que eu toco), é o gesto mesmo de Deus feito carne"...
Melhor: "é o ato divino como forma e matéria". Assim, o sujeito onde se encontram a acéo e a
paixd0, o substrato, a "matéria" da criacdo, é o PROPRIO DEUS. Deus é o sujeito, o substrato, a
substancia mesma da criacao. (4)

N&o se pode concluir de outra forma. As férmulas nos encerram nisso. E Deus que, por seu préprio
gesto, SE FEZ carne... "e assim da pedra, da arvore e do vento". Deus, por seu ato divino, SE FEZ
substancia do mundo.



Objetar-se-a: o gesto do oleiro é bem o oleiro, mas o oleiro ndo é o vaso. E verdade. Mas o autor,
ao mesmo tempo em que sustenta que a criacdao - o ato divino - € movimento, nos desvia de ver
no ato divino o de um modelador, de um oleiro. O autor é um pensador, um filésofo. Assim, quando
escreve, ele sabe escolher suas palavras e ordend-las para expressar seu pensamento. Se utiliza
metaforas, ndo é gratuitamente, e isso tanto mais quanto elas se concluem por uma férmula de
sentido absoluto.

Esta é a técnica das "duas verdades", mas, além disso, revisada conforme a teoria do reflexo
condicionado elaborada por Pavlov (1839-1936). Este sé se preocupava com o0s animais. Hoje,
adaptou-se ao homem: sabe-se perfeitamente imprimir em nossos cérebros imagens, metaforas —
"arquétipos" — que nao se dirigem a inteligéncia (sobretudo nao) — e que, no entanto, cedo ou
tarde, gerarao um comportamento mental desejado.

De qualquer modo, o autor, desprezando a doutrina tradicional da Igreja e os trabalhos de Sao
Tomds de Aquino, nos inclina a pensar o que ele pensa, a saber, que a criacdo € movimento,
mudanca, devir, rejeitando de nosso pensamento ver no préprio gesto de Deus, no ato divino, o de
um oleiro.

De modo que resta apenas uma solucao, a qual o préprio texto nos convida: "A linha deste corpo
(que toco)... é o ato divino tornado carne, tornado como forma e matéria", ou seja, como
substancia deste corpo que toco... "e assim da pedra, da arvore e do vento". Nenhuma outra
conclusao possivel — toda a obra tem ai seu fundamento: é Deus que, por seu préprio gesto, SE
TORNOU carne; é Deus que, por seu ato divino, SE TORNOU "substancia deste corpo que toco... e
assim da pedra, da drvore e do vento". Donde a conclusao: "Em verdade, tocamos Deus em toda

parte". E com razdo! TUDO E CONSUBSTANCIAL A DEUS. TUDO E DEUS.

Nenhum contra-senso possivel: Deus, por seu ato divino, SE TORNOU, SE FEZ, substancia do
mundo. A criacao, para o autor, € movimento, mudanca, devir, MAS MOVIMENTO, MUDANCA, DEVIR
DO PROPRIO DEUS.

Eis aonde conduzem as metaforas do autor, em seu encadeamento sempre mais explicito. POR
QUE? Simplesmente para imprimir no leitor, por meio de imagens, metéforas, portanto sem que o
leitor esteja plenamente consciente, que DEUS, por seu ato divino, PERDEU SUA
TRANSCENDENCIA, como professa Hegel, apés todos os neoplatdnicos gnésticos (5).

Por seu ato divino, DEUS SE TORNOU SUBSTANCIA DO MUNDO, IMANENTE AO MUNDO.
Contrassenso? De modo algum. A conclusao em dois niveis nos declara sem rodeios: a primeira
(ligada a pedra, a arvore e ao vento... ao corpo que toco — referindo-se portanto ao Todo do
mundo): "Em verdade, tocamos Deus em toda parte"; e a segunda, apropriada a férmula: "Ha no
Homem como que algo de Deus" — referindo-se portanto ao Homem (com uma maidscula bastante
significativa, como quer o autor): "Deus ndo nos recusou sua imanéncia". Efetivamente, se Deus,
por seu ato divino, ndo é mais Transcendente e se, por isso mesmo, ndo é mais que Imanente ao
mundo, qual é, no mundo — que ja ndo é mais que o Todo do real — esse Ser que possui o
Pensamento, a Inteligéncia, o Espirito, senao o Homem, e o Homem apenas. Portanto...

DO PANTEISMO PRIMITIVO A GNOSE MODERNA



Ndo estamos tdo longe quanto se poderia crer desse panteismo primitivo, préprio a todo
pensamento, inteligéncia, ligado a sensacao e que a ela se reduz a ponto de nao poder distinguir o
espirito da matéria, Deus do mundo, e que entdo ndo se entende outra realidade sendao o mundo, a
matéria e seu movimento.

O mundo, a matéria é um "ser-movimento", um "ser vivo", em perpétua parturicdo de si mesmo.
Esse dinamismo, essa forca, essa vida imanente ao mundo, a matéria, é uma lei — lei inflexivel,
que comanda o fluxo dos fendbmenos e dos seres. Ela é essa forca divina, necessidade universal e
razao universal; ela é esse "logos spermatikos" de Marco Aurélio, de onde procede toda forca, toda
vida, toda razao, e que, fluindo como um fluxo inapreensivel, engendra os mundos, os anima e os
governa.

Esse panteismo naturalista, esse panteismo hilozoista e vitalista circula por toda a Antiguidade na
Grécia e na Italia, no Egito e na Caldeia, na Babildnia e na Pérsia, na india e na China, na Sibéria e
no Ocidente setentrional, onde, apesar da penetracao do cristianismo, ele rola seus miasmas para
aparecer em sua violéncia mistica no século XIV, depois nos séculos XVI e XVII, e novamente no
século XIX, com o que se chama pudicamente "o romantismo alemao".

Este, de inicio, ndo é sendo uma ressurgéncia da velha mistica panteista popular, que a
intelligentsia apenas expressa em forma poética mais erudita: canta-se o culto do Deus-Natureza.
Tudo se ordena segundo uma mistica da "vida profunda", pela qual o homem pode "comungar"
com o Todo aprofundando, nao pela inteligéncia, mas pela intuicao e pela fé, sua prépria vida —
sua vida impulsiva, inconsciente. Esse retorno ao vitalismo hilozoista sera teorizado por Schelling.

Contudo, esse misticismo naturalista se vé elevado ao plano de uma mistica "espiritualista", no
sentido de que ja ndao é assumido por um pensamento reduzido a sensacao, pela intuicao — o
inconsciente, mas pela "razao pura": a alma, e a alma apenas, nao é o homem, como se professa

novamente desde Descartes.

Em suma, ja nao se trata do Deus-Natureza, do Deus-Ela-Vital, imanente ao mundo, da tradicao
vitalista e hilozoista; trata-se do Deus-Espirito, do Deus-Luz, que, primeiro Transcendente, por sua
"irradiacao" nas Trevas, no Caos original, de certo modo se "pulverizou" no mundo, e que, por isso,
perdeu sua Unidade e sua Transcendéncia origindrias. Ja ndo se trata de uma emanacdo, de uma
parturicao de ordem material, mas de uma parturicao, de um engendramento, de uma emanacao
divina de ordem imaterial — espiritual, e, por conseguinte, das almas humanas.

Assim, trata-se sempre do mesmo panteismo emanantista primitivo: o que muda sao os atributos
da natureza do Deus-Emanante. Essa inversao dos atributos divinos, da qual Hegel (6) serd o
promotor, ndo é outra sendo a que haviam realizado os neoplaténicos greco-romanos e orientais. E
a religido gnostica.

Qual é a origem da religido gnéstica? Estd na perturbacdo do pensamento mistico oriental,
consecutiva a penetracao do platonismo nos paises do Oriente, por ocasido das conquistas de
Alexandre. Com efeito, se o platonismo é um racionalismo decidido, ndo é menos também um
espiritualismo igualmente decidido. Esse espiritualismo atinge em cheio um pensamento ainda
ligado a sensacao e, por conseguinte, impotente para distinguir claramente o espirito da matéria,



logo a natureza de Deus e a natureza da alma.
Do platonismo, o que se retém? Digamos sucintamente:

Primeiro, ndo apenas que Deus é de natureza incorpérea - espiritual, e que a alma humana, a alma
pensante, também é de natureza incorpérea - espiritual, - embora, na verdade, a nocdo de
natureza espiritual permaneca sempre vaga nos espiritos, e que o homem empirico, o homem
terrenal, € uma associacao efémera de duas substancias: uma, o corpo; a outra, a alma; mas
também gue a alma (pensante), e somente a alma, é o homem.

Em seguida, a teoria da reminiscéncia, segundo a qual a alma, em sua vida pré-empirica, conheceu
as ldeias, isto &, os protétipos das coisas que, ca embaixo, delas participam; de modo que, em sua
vida empirica, a alma, pelo modo da reminiscéncia, é capaz de conhecer as coisas ca embaixo.

Se amalgamarmos e ordenarmos toda essa contribuicao platénica, temos a base fundamental da
religiao gnéstica.

Com efeito, 0 que a mistica oriental concluird a partir desses elementos platénicos? E que a alma, e
somente a alma, é o homem, obviamente, mas também que a alma é consubstancial a Deus,
portanto, por sujeicao ao panteismo emanatista, que a alma é uma emanacao de Deus - 0 que, no
entanto, é totalmente estranho ao pensamento de Platao, assim como também o é ao pensamento
de Aristoteles.

Mas, desde entdo, uma vez sustentada a consubstancialidade, isto é, a unidade e identidade de
substancia, da alma e de Deus, e, de fato, do homem e de Deus, ja que a alma, e somente a alma,
é o homem, resulta ipso facto UMA MODIFICACAO RADICAL DA RELACAO DO HOMEM COM DEUS E
DE DEUS COM O HOMEM.

E de acordo com essa doutrina da consubstancialidade da alma e de Deus, portanto do homem, ja
gue a alma, e somente a alma, é o homem, e de Deus, que nascerao todas as doutrinas e sistemas
gnosticos. Com efeito, como nao viria entdo ao pensamento, se a alma é consubstancial a Deus e
gue a alma, e somente a alma, é o homem, que o homem empirico, 0 homem presente neste
mundo, ja que revestido entdo de uma "carapaca", encerrado numa ganga terrosa, sé pode sé-lo
em razao de um drama vivido no seio da préopria divindade emanante.

Nao é por causa desse drama que as almas emanadas do Espirito universal e divino, que é Deus,
se encontram alienadas na matéria, prisioneiras de um corpo que as desvia de sua natureza,
ligando-as aos prazeres sensiveis deste mundo, e que as mergulha assim no esquecimento de sua
origem e lhes interdita viver segundo sua natureza divina?

Mas, por isso também, funda-se toda a escatologia gndstica sobre a reminiscéncia.

Todo o destino do homem, que é também o destino de Deus, ja que o homem é consubstancial a
Deus, '"centelha" emanada de Deus, depende, portanto, do Unico modo que convém
eminentemente ao espirito puro que é o homem, a saber, o "modo especulativo", como escreve o
Sr. Borella, isto é, 0 modo da reminiscéncia, da "lembranca da comunhao ontoldgica" original, da
Unidade primordial do Espirito universal e divino, onde o Homem estava em Deus e era Deus - em



suma, dessa era edénica antes da "explosdo", como a chama o Sr. Borella, isto é, antes do
estilhacamento do Espirito universal e divino em particulas, logo alienadas na matéria, no mundo,
pelo qual o Espirito universal e divino, Deus, perdeu sua Unidade e Transcendéncia originais.

Dessa reminiscéncia, desse conhecimento - GNOSIS - depende a salvacdo do Homem e de Deus, ja
gue o Homem é consubstancial a Deus, sua parte alienada na matéria. Essa reminiscéncia, esse
conhecimento é o préprio fundamento da salvacao, sua Unica possibilidade. "ESSE MODO
ESPECULATIVO... ESSA LEMBRANCA... ESSE CONHECIMENTO E ESSA PROPRIA POSSIBILIDADE, ESSA
ULTIMA POSSIBILIDADE", como escreve, p. 130, o Sr. Borella. (7)

CONCLUSAO SEM ILUSOES

44 "Tocar uma criatura é tocar Deus. Sobre o corpo que toco, Deus colocou sua
maé&o. A linha desse corpo é o préprio gesto de Deus tornado carne; é o ato divino
como forma e matéria... HA NO HOMEM COMO TAL ALGO DE DEUS, ALGO DADO
QUE DEVE SER DEVOLVIDO. DEUS NAO NOS RECUSOU SUA IMANENCIA. A
SUBSTANCIA HUMANA E CAPAZ, POR SI MESMA, DE UM COMPORTAMENTO
QUASE DIVINO".

Diante das ultimas férmulas, o leitor catdlico pode crer que se trata de uma alusao a teologia da
Encarnacao e da Ressurreicao que, em particular, comanda todo o pensamento de Sao Joao, e que
procede, neste Ultimo, de sua preocupacdo em atualizar e interiorizar a escatologia crista. E
verdade, a alusdo é real; mas aqui ela ndo estd de modo algum no espirito da tradicao catdlica.

Analisemos sucintamente:

"Existe no Homem como tal algo de Deus..." Sim, mas sabemos que, para o autor, a criagao, ao
contrario da tradicao catdlica, € movimento, mudanca, devir. Ora, vimos que todo movimento,
mudanca, devir, necessita de um substrato, e que este substrato, como o préprio autor nos
conduz, s6 pode ser entendido como a prépria substancia divina.

Sabemos também que, para o autor, que distingue a alma "pneumatica" da alma "psiquica", o
"pneuma" do "psique", como todos os gnodsticos, a alma pneumatica, e somente ela, € o homem, e
que ela é consubstancial a Deus, jd que a "criacao", para o autor, tem como substrato a prépria
substancia divina, e que a alma pneumatica é a parte mais divina dela.

Assim, portanto, para o autor, Deus ndo é criador no sentido préprio da palavra: Deus é Emanante,
e nossas almas emanam de Deus, sao parcelas "explodidas" do Espirito universal e divino, Deus.
Sabemos tudo isso. O autor nao hesita, através de suas metaforas cada vez mais explicitas, em
Nnos imprimir isso na mente.

"Existe no Homem como tal algo de Deus, algo de dado que deve ser retribuido"... Retribuido a
gquem? Sejamos coerentes com as férmulas do autor. Se a alma (e a alma sozinha, é o Homem -
com mailscula) é consubstancial a Deus, se ela é uma "centelha" explodida, emanada de Deus,



mas alienada na matéria, "aprisionada em uma carapaca", como diz o Sr. Borella, essa alma que é
divina, sé pode ser retribuida ao Deus do qual ela emana.

Toda a escatologia do Sr. Borella tem como finalidade a absorcao no Deus - Emanante das almas
emanadas dele. Em outras palavras, as almas emanadas de Deus, consubstanciais a Deus, devem
fazer "retorno" ao Deus - Emanante, reunir-se a Ele, unir-se a Ele, aniquilar-se nele, a fim de
restituir o Deus - Emanante a sua Unidade primordial, a sua plenitude original.

"Existe no Homem como tal algo de Deus, algo de dado que deve ser retribuido"... E a férmula
chave que segue: "DEUS NAO NOS RECUSOU SUA IMANENCIA". E com raz&o! Nossa alma (a qual
sozinha é "o Homem como tal") € emanada de Deus, consubstancial, portanto, a Deus.

E finalmente a conclusao: "Existe no Homem como tal algo de Deus, algo de dado que deve ser
retribuido. Deus ndo nos recusou sua Imanéncia. A SUBSTANCIA HUMANA E CAPAZ, POR S| MESMA,
DE UM COMPORTAMENTO QUASE DIVINO".

Compreendamos. A alma, e a alma sozinha, (a alma "pneumatica", como a chama o Sr. Borella), é
o Homem. Ora, nossa alma pneumadatica é uma substancia, e uma substancia consubstancial a
substancia divina, emanada de Deus. (Vimos que Deus é a substancia do que Ele "cria", e o que Ele
"cria" e que é o mais consubstancial a sua substancia, é nossa alma: "Existe no Homem como tal
algo de Deus... Deus ndo nos recusou sua Imanéncia". Conclusao: "A substancia humana é capaz,
POR SI MESMA, de um comportamento quase (como) divino". Em claro: j& que a substancia da
alma, que é a substancia do "Homem como tal", é consubstancial a Deus, é evidente que o Homem
é capaz, POR SI MESMO de se comportar como Deus - ele é substancialmente Deus.

Mas tudo isso, sob a condicdo de apelar ao "modo especulativo", ou seja, a reminiscéncia, a
lembranca, ao conhecimento - gnose - da "comunhao ontoldgica" original, ONDE O HOMEM ESTAVA
EM DEUS E ERA DEUS.

(1) Encontramos curiosamente essas metaforas no pretenso "Evangelho de Tomé", que nada mais
é que um evangelho gndstico. Assim, esta férmula atribuida a Cristo: "Levanta a pedra, ai estou,
parte a madeira, também ai estou".

(2) Ver APENDICE n2 1: o neoplatonismo com, in fine, notas sobre o hermetismo.

(3) Certamente o Sr. Borella dedica uma pagina inteira a Aristételes, mas para nos mostrar os
limites e a insuficiéncia do pensamento do Estagirita, a respeito... da Ressurreicao dos corpos. Os
autores do Antigo Testamento ndo falam disso mais do que Aristételes... Mas o Sr. Borella nos
revela simplesmente que ndo compreendeu a doutrina aristotélica e tomista do hilomorfismo e

aquela do "composto humano" que lhe é inerente. O Sr. Borella leu Aristételes através dos
neoplatdnicos, dos gnésticos greco-latinos, mesopotamicos e arabes.

Para o Sr. Borella, como para todos os platonizantes e, com mais forte razao, os gnésticos de
ontem e de hoje, a alma, e a alma sozinha, € o homem, e o corpo nao é senao um suporte
provisério, uma prisao da alma. O homem empirico, 0 homem deste mundo, é uma associacao
efémera e tragica de duas substancias: uma, a alma, a outra, o corpo.



Na morte, o corpo, essa prisdo da alma, desmorona. A alma (como um passaro libertado de sua
gaiola) - seja ela pecadora ou nao: o pecado nao é imputavel ao homem, mas a Deus, a essa
"doenca de Deus", como a chama Hegel, que o fez emitir-se no mundo, alienar-se na matéria -
reencontra a plenitude de sua natureza original, j4 que é consubstancial a Deus, "a parte mais
divina", como diz ainda Plotino, e simplesmente retorna a sua fonte e nela se aniquila.

Nao ha ressurreicdo dos corpos para o Sr. Borella, assim como para todos os gndsticos: a alma, e a
alma sozinha, é o homem. A "ressurreicdo" é a alma, liberta de sua prisao na qual estava
encerrada neste mundo, retornando a sua fonte e "reconciliando-se", como diz Hegel, com a
"unidade primordial" da substancia divina anterior a sua fragmentacao; "pois tal é o fim bem-
aventurado para aqueles que possuem o Conhecimento, a Gnose: tornar-se Deus - theothenai"
(Hermes Trismegisto). (Ver Apéndice n? 1).

(4) Os sacerdotes de Hermoépolis, para combater a penetracdo do cristianismo no Egito,
assimilaram, sob a influéncia da gnose grega - o neoplatonismo alexandrino - o deus Thot-Hermes
ao Logos cristao: a voz (o logos) de Thot estd na origem do mundo, pois, condensando-se sobre si
mesma, tornou-se um ser - o ser do mundo. (Apéndice n? 2).

(5) Digamos que, se o platonismo é redutivel a isso, ndo sem algumas distorcdes que arruinam sua
intuicdo dominadora, o aristotelismo e o tomismo sao irredutiveis.

(6) Ver APENDICE: Notas breves sobre o hegelianismo - a génese de Deus.

(7) O senhor Borella fala da lembranca do Paraiso perdido, mas, como a expressao "comunhao
ontoldgica" significa, ndo se trata dessa relacao entre Deus e o homem prépria da idade edénica
do Paraiso terrestre: este é apenas um mito, como diz Hegel. Aqui, o "Paraiso perdido" é a idade da
"comunhao ontolégica", a idade da unidade primordial do Ser universal e divino, antes de sua
"explosao" em particulas alienadas no mundo, na matéria, a idade em gue o Homem estava em
Deus e era Deus.

APENDICE | - ACERCA DO NEOPLATONISMO

Recordemos primeiro que, se Anaxagoras (500 - 428 a.C.) é o primeiro a colocar racionalmente a
existéncia de um "Nous", de uma Inteligéncia primeira, separada em natureza do mundo que ela
ordena, portanto de natureza incorpérea - espiritual, como se diria mais tarde, é, no entanto,
Platdo (427 - 347), sob a influéncia de Sécrates (470 - 399), que, considerando que o homem é
dotado de inteligéncia, confiard a inteligéncia, a alma humana pensante, essa natureza incorpdérea
- espiritual, que Anaxdgoras havia atribuido ao Nous, a Deus.

Nenhum antropomorfismo em Anaxdgoras, quando ele coloca Deus como transcendente e de
natureza incorpérea - espiritual. Para ele, como para todo o pensamento primitivo e antigo, a alma
humana, como principio do conhecimento, é entendida como sendo da mesma natureza que as

coisas. Segundo o adagio: o semelhante é conhecido pelo semelhante, deduz-se que a alma
conhecedora, ja que conhece as coisas, é da mesma natureza que as coisas.



Constatando, como matematico e astrbnomo que era, uma ordem imanente ao mundo,
Anaxagoras raciocina assim: quem diz ordem diz inteligéncia, e inteligéncia necessariamente
separada em natureza das coisas do mundo que ela ordena. E, de acordo com essa reflexdo - uma
das primeiras provas racionais da existéncia de Deus - que, pela primeira vez, se distingue o
espirito da matéria.

N6s o dissemos, Platdo - posteriormente - apenas atribui a alma humana, principio do
conhecimento, essa natureza incorpdérea - espiritual, confiada por Anaxdgoras a Inteligéncia
primeira, a Deus. Mas notemos bem: Platao ndo sustenta de modo algum que a alma humana é
emanada de Deus, ou seja, que é consubstancial a Deus. Sua teoria das Ideias e a da
reminiscéncia, que lhe é solidaria, testemunham isso.

A penetracdo do platonismo no Oriente, gracas as conquistas de Alexandre, provocara ali uma
reviravolta sem precedentes. Se o platonismo é um racionalismo decidido, ndo é menos um
espiritualismo decidido, contendo sua conclusao interna: a ideia de criacao. De fato, uma vez que
se distingue o espirito da matéria, nao se pode admitir que a matéria engendre o espirito, nem
tampouco que o espirito secrete, engendre a matéria.

No entanto, o espiritualismo (natureza incorpérea, espiritual de Deus, natureza incorpdrea
espiritual da alma humana pensante) atinge em cheio o pensamento antigo e serd combatido por
todas as escolas contemporaneas de Platao e Aristételes, tais como a escola epicurista (seguidora
da filosofia mecanicista atomista de Demdcrito) e a escola estoica (seguidora da tradicao hilozoista
e vitalista de Heréclito).

Em suma, por toda parte, denuncia-se o espiritualismo como inadmissivel: "De propriamente
incorpdreo, escreve, por exemplo, Epicuro, nada se pode conceber, a nao ser o vazio. E o vazio ndo
pode agir nem sofrer. Portanto, dizer que a alma é incorpdrea é pura tolice. Se a alma fosse tal, ela
ndo poderia nem agir nem sofrer, o que, no entanto, vemos claramente fazer."

Digamos que os primeiros Padres apologistas ainda estarao envoltos por esse materialismo
psicoldgico. Sera necessario, de fato, esperar por Santo Agostinho (354 - 430) para que se afirme
novamente a natureza incorpérea, espiritual, da alma. No entanto, muitos agostinianos, ao longo
de toda a Idade Média e mesmo depois de Sao Tomas de Aquino, na preocupacao de demarcar a

natureza espiritual de Deus da natureza da alma humana, nao hesitarao em atribuir a alma
humana uma natureza material - infinitamente sutil.

Para o senhor Borella, "o homem é especificamente definido pelo cérebro" (p. 254) - o que é
proprio de todo pensamento materialista. Todavia, como mostra sua obra, o senhor Borella, como
todos os gnésticos, distingue a alma "pneumadtica" (emanada de Deus, consubstancial a Deus),
constitutiva do que ele chama "o Homem como tal", da alma "psiquica" - principio vital, animante,
fabricado pelo Demiurgo - o Deus do mundo.

Ha uma passagem muito sugestiva na obra do Sr. Borella - da mais pura tradicao gndstica (p. 254).
O autor nos recorda a Ultima Ceia, onde S&o Jodo, o Apdstolo amado, reclinado sobre o peito de
Jesus Cristo, escuta o "som" do pneuma, da alma pneumadtica de Jesus Cristo, que assim o
"desperta" para o "Grande Segredo". O Sr. Borella inspira-se diretamente no Apdcrifo de Jodo ou



Livro do Segredo de Jodo, obra dos barbelogndsticos, extraida da Biblioteca Gndstica de Nag
Hammadi, e traduzida em 1955 por W. Till (Berlim), depois por Krause e Labib, e por Giversen.

Mas voltemos a Platdo. O espiritualismo platénico é manchado por um dualismo antropolégico
desmedido - o qual serd precisamente refutado e rejeitado de sua doutrina por Aristételes, e
depois por Sdo Tomas de Aquino, em favor da doutrina do "composto humano".

Para Platao, de fato, o homem empirico é uma associacdo efémera de duas substancias
heterogéneas: uma material, o corpo; outra imaterial - espiritual, a alma; e, para Platao, a alma, e
somente a alma, é o homem (dai o racionalismo de Platdo). Antes de sua queda em um corpo
(queda devida a uma falta da alma, especifica Platao, e nao a Deus, como quererao todos os
gnodsticos), a alma, essa "irma das Ideias", como diz Platao, existia em um mundo separado tanto
de Deus quanto do mundo, préximo ao mundo das ldeias (as quais sao apenas Inteligiveis,
enquanto a alma é um Inteligivel dotado de inteligéncia - dai a separacdo em Platdo do mundo das
almas e do mundo das Ideias).

E durante essa estadia em um mundo préximo ao das Ideias que a alma conhece, ndo todas as
Ideias, mas um grande numero delas: o que, durante sua vida empirica, ou seja, aqui embaixo, lhe
permitird, por "rememoracao", conhecer as coisas deste mundo que delas participam. (Notemos
gue Platdo ndo faz da alma uma ldeia (Unica) da qual todas as almas participariam, como farao
precisamente os gndsticos. Ora, como a alma é o homem, eles farao dela, em alguns sistemas, o
"Homem primordial", a Ideia-Homem.

Nds o dissemos, quando o platonismo penetra no Oriente, ele provoca uma profunda reviravolta. O
gue se retém dele? Primeiro, que a alma, e somente a alma, é o homem, que esta, ou melhor, este
existia em um mundo separado e que o homem empirico € uma associacao de duas substancias:
uma, o corpo; a outra, a alma; em seguida, que a alma e Deus sao de natureza incorpérea -
espiritual (notemos que a distincdo entre a vida (no sentido biolégico) e a vida espiritual nunca
serd muito nitida ali).

Seja como for, é aqui que ocorre a mais grave traicao ao pensamento de Platdo. Com efeito, do
fato de Platdo sustentar a natureza espiritual da alma e de Deus, deduz-se, por sujeicao a tradicao
panteista e emanacionista, que a alma é consubstancial a Deus, portanto, emanacdo de Deus - o
gue é totalmente estranho ao pensamento de Platao e de Aristételes. Ora, postular a
consubstancialidade, isto é, a unidade e a identidade de substancia, da alma e de Deus tem como
consequéncia imediata modificar totalmente a relacao do homem com Deus e de Deus com o
homem.

Dai nascerao todas as doutrinas e sistemas gndsticos. Com efeito, se a alma (e a alma é o homem,
nao esquecamos) é uma pura emanacao, secrecao da substancia divina, e que, em sua vida
empirica, a alma se encontra revestida, "enclausurada numa carapaca", em suma, alienada na

matéria, conclui-se:

e por um lado, que essa alienacao da alma na matéria nao é imputavel a uma falta da alma,
do homem, mas que é obra de um Deus, demidrgico e mau, em suma, segundo uma
formula mandeista, que esta matéria, "este mundo ndo foi criado segundo o desejo do



Deus-Luz e Vida", do verdadeiro Deus-Emanante;

e por outro lado, a necessidade de uma "rememoracao", de um conhecimento - gnosis, de
uma "revelacao", pela qual o homem empirico deve aprender que é consubstancial a
Deus, emanado de Deus, portanto "verdadeiro Filho de Deus", como diz Hegel, e que sua
alienacao presente na matéria é obra de um Deus demildrgico e mau, do "Deus do
mundo", hostil ao Deus-Emanante, ao Deus de Luz e de Vida, e que este "conhecimento",

esta gnose - é o fundamento de sua salvacao, isto é, de seu "retorno" a Unidade
originaria, primordial.

Assim, por sua prépria origem, a gnose traz o selo da hostilidade ao mundo e ao seu Deus (criador)
e, por assim dizer, um contra-selo: a rebelidao. Por isso, portanto, a gnose assume um carater
diteista: um Deus-Emanante: "ultramundano", como dizem os gnésticos: Deus de Luz e de Vida,
Deus bom, e um Deus-Emanado, mas demidrgico e mau, "mundano", o "Deus do mundo", que serd
assimilado, por reacdo contra a extens&o do cristianismo no Oriente, a Javé. E este Deus-Demiurgo
gue estd na origem do mundo, fazendo-o sair do Caos original e que nele aprisiona as almas
emanadas do Deus-Luz, em suma, aliena-as na matéria, a fim de que conhecam o "Esquecimento",
permanecam na "Ignorancia" de sua natureza divina e da existéncia do Deus-Luz do qual emanam,
de quem sao as "centelhas" mais divinas.

No século Il antes de Jesus Cristo, a conquista por Roma da Italia oriental, colonizada pelos gregos
(a Magna Grécia), e a da Grécia metropolitana por Filipe da Maceddbnia, tiveram como
consequéncia uma emigracdo dos gregos para o Egito. Fundada por Alexandre em 332 a.C.,
Alexandria serd o grande centro da cultura grega, mesmo depois que Roma se tornou herdeira do
império de Alexandre. Devido a miscigenacao dos povos e culturas resultante da conquista de
Alexandre e da conquista de Roma, Alexandria é uma verdadeira caldeira de bruxa na qual

fervilham todas as correntes de pensamento da época, tanto profanas quanto religiosas.

Sob a pressao do misticismo oriental, a racionalidade grega e o empirismo romano sao fortemente
abalados. No entanto, hd uma unidade: a cultura grega. Com efeito, a intelligentsia, seja ela grega,
romana, egipcia, siria, persa ou indiana, é de cultura grega, e na verdade platénica: disso nascera
0 neoplatonismo com seu cardater préprio: a teoria da consubstancialidade da alma e de Deus,
fundamento de toda doutrina gndstica, e sua consequéncia, uma modificacao fundamental da
relacdo do homem com Deus e de Deus com o homem.

E no século | de nossa era que surge, com Filon, o Judeu (-30 - +50) e Plutarco (46 -120), ambos de
cultura grega, o neoplatonismo. No entanto, é no século Ill que ele assume um aspecto mais
sistematico, pelo fato de participar da preocupacao de salvar, contra a extensao do cristianismo, "o
tesouro da Sabedoria antiga", seqgundo a férmula consagrada: sdo Plotino (204-270) e Porfirio (233-
304), o qual, filésofo taumaturgo e mistagogo, tera uma influéncia preponderante sobre o ultimo
periodo do neoplatonismo, que se encerra, pelo menos no mundo latino, com Proclo (412-485), isto

é, sob a pressao da universalizacdao do agostinianismo.

Trata-se de um platonismo eclético e gndstico onde se combinam elementos emprestados aos
"antigos tedlogos" gregos, pitagéricos e Orficos, ao aristotelismo (o Tratado da Alma), ao
estoicismo (o Vitalismo), etc. Em suma, interpreta-se e corrige-se o platonismo, por um lado,
conforme essa contribuicdo que Ihe é confiada e que lhe &, no entanto, estranha, a saber, a teoria



da consubstancialidade da alma e de Deus - a qual ndo é, de fato, sendo uma adaptacdo ao
espiritualismo platénico da doutrina vitalista e hilozoista prépria a todo o pensamento antigo - e,
por outro lado, conforme as "sabedorias reveladas" do Oriente, egipcia, caldeia, persa, indiana, etc.
Todo o movimento neoplaténico se ordena num esforco de sintese dessas "sabedorias", tanto
profanas quanto religiosas.

No neoplatonismo de Plotino, com mais rigor do que em seus predecessores, misturam-se o
misticismo orientalista e hermético com a racionalidade grega. Tudo é comandado pela teoria da
consubstancialidade da alma e de Deus, ou seja, como em todos os gndsticos, o pensamento
plotiniano participa dessa preocupacao com uma "religiao mental", como a nomeia o Asclepius,
isto é, desse objetivo Ultimo da gnose: a divinizacdo da alma, que, por saber-se consubstancial a
Deus, centelha "estilhacada" da substancia divina, sé deve aspirar a fazer o "retorno", a "aniquilar-
se" em Deus para lhe restituir sua Unidade primordial; pois "tal é o fim bem-aventurado para
aqueles que possuem o conhecimento - a gnose: tornar-se Deus - theothénai" (Hermes
Trismeqisto, I, 26).

Mas a alma, para realizar este "retorno", esta "reconciliacao do Emanado ao Emanante", deve
superar um grande numero de provas e evitar todas as armadilhas elaboradas pelos poderes
gerados pelo "Deus do mundo", com o intuito de Ihe interditar este "retorno". Plotino, por sua vez,
rejeita essas "invencoes supérfluas" (9), como fruto da imaginacao febril do Oriente, que multiplica
os deuses, visiveis e invisiveis, as emanacdes, 0s signos e os selos, etc., e o diteismo que isso
pressupoe.

Plotino nao é diteista. Para ele: "Deus ndo esta longe, e os intermedidrios ndo sd0 numerosos:
basta tomar em sua alma, que é divina, a parte mais divina, o que faz com que cada alma
contenha em si as razbes seminais do mundo inteiro; pois 'a natureza divina esta presente em
todas as coisas, como o centro esta para os raios que dele procedem' - a 'rota mundi' da tradicao
chinesa e indiana, sobre a qual nos fala com exaltacdo o Senhor Borella; e, para aquele que esta
no centro de tudo, no nucleo do Todo, ndo ha o que buscar" (Enéadas, V, 1;V, 7; VI, 5).

"Em verdade, tocamos Deus em toda parte", escreve o Senhor Borella, que sé tem o defeito de nao
citar suas referéncias. Uma vez que "a natureza divina esta presente em todas as coisas", por que
buscar Deus onde ele nao estd: "Deus ndo nos recusou sua Imanéncia" (Borella dixit). Deus é
imanente a todas as coisas, no centro do Todo, ja que tudo dele emana, e, a fortiori, ao homem,
pois sua alma pensante - pneuma - é, do Todo emanado, "a parte mais divina".

Misticismo orientalista e hermético ou "Mistérios do Verbo - Logos".

Desde o VI° século antes de nossa era, a dinastia saita abriu o Egito aos colonos gregos. Estes
deram o nome de Hermes (o Mercurio dos latinos) ao deus Thoth, originalmente deus local de
Khmouon, que entao chamaram de "a cidade de Hermes" - Hermépolis. O deus Thoth, desde a
mais alta antiguidade egipcia, era assimilado ao deus Lua e, por isso, entendido como o regulador
do tempo. E por isso que ele se tornard o escriba do deus R&, depois de Osiris, e, ainda por isso, o
inventor da escrita e das ciéncias ocultas, conheciveis apenas por agueles que sabem ler.



No 1° século, para lutar contra a penetracdo do cristianismo no Egito, os sacerdotes de Hermépolis,
sob a influéncia do neoplatonismo gnéstico, o ergueram como deus césmico, fundador do mundo: a
voz (logos) de Thoth estd na origem do mundo; pois, refletindo-se, condensando-se sobre si
mesma, tornou-se um ser - 0 ser do mundo ordenado saindo do Caos original.

(Notemos: Entre os gregos e a tradicao grega, € SEGUNDO o Logos que as coisas foram feitas: "
kata ton Iégon tonde ginoménon panton" (Heraclito); em Sao Joao, é PELO Logos que todas as
coisas sao feitas: "Panta di'autou égéeneto". A diferenca das preposicdes kata e dia é fundamental,
pois denota uma diferenca metafisica essencial).

Como primeira abordagem das doutrinas e sistemas gnésticos, aconselhamos a leitura de "A
religido gnodstica" de Hans JONAS, traducdao de Luis Evrard, edicao Flammarion, 1978, "Colecdo:
Ideias e pesquisas". A obra tem a vantagem de se referir as recentes descobertas e traducdes da
Biblioteca gnéstica de Nag Hammadi, dita Biblioteca de Quenobdscion. Lamentamos, no entanto,
gue o autor nao tenha analisado suficientemente o platonismo e sua influéncia sobre o
pensamento gndstico tanto greco-romano quanto oriental.

(8) notas sobre o hermetismo - fim do paragrafo.

(9) O que nao faz o Senhor Borella, pois ele nos fala, para este "retorno" do emanado ao
Emanante, da alma a sua fonte divina, da necessidade de a alma passar por um grande nidmero de
intermedidrios... "tantas estacdes espirituais... graus de irradiacao" (p. 140).

APENDICE 2 - NOTAS BREVES SOBRE O HEGELIANISMO E A GENESE DE
DEUS

Para penetrar o pensamento hegeliano, é preciso lembrar que Hegel, a fim de teorizar a Gnose em
uma formulacao moderna, conjuga a teoria platénica das Ideias e a da reminiscéncia que lhe é
inerente com a teoria dialética ternaria (tese - antitese - sintese) da Consciéncia, elaborada por
Fichte (em Nova Exposicao da Doutrina da Ciéncia).

Para Platdo, existem "Ideias", as quais sao criadas pelo Uno - Bem, Deus. Elas sao, de certa forma,
o protdétipo das coisas que delas participam aqui embaixo. Elas existem realmente em um lugar
separado tanto de Deus quanto do mundo: elas sao seres. De natureza incorpdérea, de natureza
inteligivel, a "ldeia" é o ser inteligivel das coisas que dela participam, separada das coisas. A Ideia
€ "o uno"; as coisas que dela participam sdo "o multiplo" - suas manifestacoes.

Assim, para Platao, a Ideia de carvalho - o "carvalho em si" - existe realmente, e dele participam,
como sendo suas manifestacdes na ordem do mundo sensivel, todos os carvalhos-matéria, todos
os carvalhos singulares. A reminiscéncia... Ao contato com as coisas, a sensacdo oferece a alma
uma imagem, a qual desperta a alma para se lembrar da ldeia, da qual participam as coisas
sentidas; pois, em sua vida pré-empirica (antes de sua queda em um corpo), nossa alma, porque
existia em um mundo préximo ao "mundo divino das lIdeias", conheceu as lIdeias. Assim,
comparando a imagem oferecida pela sensacao e a Ideia rememorada, nossa alma é capaz de



definir com certeza o que é a coisa sentida.

Para Hegel, hd apenas uma ldeia. Essa Ideia Unica, esse Uno, esse Ser universal: é o préprio Deus,
gue, ao sabor de um desenvolvimento dialético, toma consciéncia de sua inteligibilidade, enfim,
consegue tomar consciéncia de si por seu préprio desenvolvimento interno, isto é, por suas
proprias mutacdes acidentais de um contrdrio ao outro (o Eu e o Nao-eu de Fichte e sua
conjugacao com a ldeia de Platdao que, de una e de natureza incorpdrea [inteligivel], torna-se
multipla e corpdrea).

Assim como a Ideia de Platdo esta de certo modo em devir de Matéria e de Mdltiplo, a Ideia-Deus
estd em devir de Matéria e de Mdltiplo; O termo do devir da Ideia (=Deus) € o Homem. O Homem é
o Ser universal, o Espirito, Deus: é "a ldeia retornada a si mesma de sua dispersao exterior" (de
sua emissao no Mdltiplo), (é) o Ser universal gue suprimiu suas manifestacoes exteriores e que,
saindo da Natureza (de sua alienacdo na matéria), recolhe-se em sua prépria idealidade" (Filosofia

do Espirito).

Pois 0 Homem foi primeiro "alma" imersa, alienada na matéria, depois - (como expressa o Cogito
de Descartes, quando Descartes, para concluir que a alma, e somente a alma, € o homem, repudia
a existéncia de tudo no mundo, inclusive a de seu préprio corpo) - ele é "consciéncia", "razao",
"espirito", mas "espirito que se apreendeu como espirito (= consciéncia) - (Cogito de Descartes).
Por fim, nos "Homens superiores", o Homem tornou-se o "Espirito absoluto", isto &, o "espirito que
se apreendeu como Espirito (com mailscula)"... a Ideia-Deus fragmentada reencontrando a
unidade de sua esséncia e de sua existéncia, enfim, sua "Unidade primordial".

Em outras palavras, a "ldeia", o Uno-Deus, o Ser, a Substancia Unica e divina do Todo, é
originalmente "solitaria e sem vida", "consciéncia nula", que, para alcancar a consciéncia de si,
deve obedecer ao desenvolvimento dialético da Consciéncia, do Cogito de Descartes - é isso a
"doenca de Deus". E isso "a génese de Deus".

Para tanto, a Ideia, o Uno-Deus, gera-se em seu "contrario", a saber, Natureza, Mdltiplo. E a etapa
antitese, a qual sucede a etapa sintese. O Uno-Deus, o Espirito, tornado imanente a Natureza, mas
"saindo da Natureza", torna-se "a parte mais divina", como escreve Plotino, isto &, o espirito que se
apreendeu como espirito - o HOMEM - o Homem, essa comunidade das parcelas da Substancia
divina, do Espirito universal original.

Mas o Homem - esse "momento crucial" da génese de Deus - deve franquear uma nova etapa
antitética, pois de Multiplo deve tornar-se o Uno. Ele deve '"recuperar-se" com seu ponto de
partida, "recolher-se em si mesmo", a fim de apreender-se Espirito Absoluto - enfim, ser "o espirito
gue se apreendeu como Espirito (com maiuscula) - o HOMEM-DEUS" - termo da génese de Deus.

Uma imagem, embora apenas aproximada, pode fazer compreender: a do desenvolvimento da
borboleta. Originalmente, o ovo ("consciéncia nula", "soliddo sem vida"), o qual gera seu
"contrario", lagarta, a qual gera seu "contrario", crisdlida, a qual gera seu "contrario", borboleta
perfeita.

Se vocé acrescentar a teoria dialética da consciéncia, terd uma nocdo da "filosofia" teogonico-
cosmogobnica de Hegel. A cada mutacao acidental da substancia Unica e divina intervém o acesso a



um estado de consciéncia. No entanto, cada estado adquirido anterior, portanto inferior, deve
esquecer sua passagem ao estado posterior, portanto superior, senao... senao o inferior usurparia
em seu proveito o estado superior: a crisalida usurparia da borboleta perfeita a consciéncia da
borboleta perfeita. E o inverso - a "reminiscéncia" - que deve ocorrer: é o estado superior de
consciéncia que deve '"rememorar" seu estado anterior, seu estado inferior, a fim de que, ao
término do processo, haja "reconciliacao" do estado final com o estado original. Senao, a borboleta
perfeita ndao saberia que é consubstancial ao ovo, e o termo da génese da borboleta; senao, o
Homem nao saberia que é consubstancial a Deus, e o termo da génese de Deus.

As trés quedas de Deus, segundo Hegel:

e a Criacdo: primeira queda de Deus. Deus fez-se substancia do mundo, fez-se imanente ao
mundo. Deus, o Ser, o Espirito universal fez-se matéria, fez-se multiplo - fez-se Natureza.
Deus perdeu sua transcendéncia.

e a Encarnacao: segunda queda de Deus. A fim de beneficiar-se da superioridade do
Homem, essa "alma", esse "espirito - saindo da Natureza" - que se apreendeu como
espirito (= consciéncia), Deus fez-se Filho-do-Homem. (A crisdlida que quer usurpar em
seu proveito o estado de consciéncia da borboleta perfeita).

e 0 GOlgota: terceira queda de Deus. No Goélgota, Deus ndo morreu apenas enquanto
homem, mas também enquanto Deus-feito-Homem - enquanto Deus. (A Ressurreicao, diz
Hegel, é um mito, fabricado pelos "homens medrosos" de seu crime).

Os "Homens superiores" compreenderam o perigo da Encarnacdo. O perigo era real: o Espirito
universal, ao encarnar-se no espirito singular, o Deus-feito-Homem, teria permanecido nao apenas
superior ao homem e o teria mantido sob seu dominio, mas teria interditado o préprio
desenvolvimento da génese de Deus, até seu termo: o Homem-Deus.

Pelo Gélgota, diz-nos Hegel, encerram-se os trabalhos gigantescos da ascensao do Homem ao
estado divino, inaugurados pela revolta de Adao. O Homem - a "comunidade dos Homens
superiores" - matou o Deus-feito-Homem para que permaneca para sempre o Homem-feito-Deus.
(1)

Dai a conclusdao hegeliana (Filosofia da Histéria) - prépria de toda a tradicdo gnéstica: a
necessidade de "superar" a doutrina da Igreja de Cristo, pois é a do Usurpador. Ela deturpou a
verdade. Reline os "fracos", os "medrosos", alimentando o mito da Ressurreicao do Deus-feito-
Homem, quando este, no Godlgota, morreu tanto como homem quanto como Deus. Dai a
necessidade de criar a "Nova Igreja" e perpetuar nela o drama do Gdlgota, em sua verdade: matar
o Deus-feito-Homem para que viva o Homem-feito-Deus. Tal é a missdo dos "Homens superiores"
unidos na comunidade do espirito que se apreendeu como Espirito (com maiulscula). Tal é o "Novo
Evangelho" da "Nova Igreja" que todos os gndsticos - todos os luciferianos, de Manes a Hegel e
seus discipulos, esforcam-se por estabelecer frente ao Evangelho e a Igreja de Cristo-Jesus. Seja
ontem ou hoje: o lobo se faz cordeiro para entrar no aprisco...

Assim, ao "ateismo passivo", gerado pelo agnosticismo de Kant - esse "ateismo preguicoso", como
o chamam Marx e Engels - sucede logo o "ateismo ativo", que nada mais é que o luciferismo,
preconizado por Hegel. Este serd assumido nao apenas pelos hegelianos materialistas como Marx,



mas também pelos neoespiritualistas hegelianos como Guénon e Borella (e uma multiddo de
outros entre nossos contemporaneos).

Dai essa tenaz sobre os catdlicos pelos hegelianos de "esquerda" social-marxistas e pelos
hegelianos de "direita", como Guénon, Borella ou os animadores do "GRECE". Pois de ambos os
lados, sob aparéncias um tanto diferentes, o objetivo é o mesmo: gerar o culto do super-homem,
da super-humanidade, em suma, prosseguir "os trabalhos gigantescos" da divinizacao do homem
pelo homem, inaugurados, sob a instigacao da serpente, pela revolta de Adao.

A bom entendedor, meia palavra basta!

(1) Para o estudante, recomendamos a obra (de leitura facil): A mistica do Super-homem, de Michel
Carrouges, edicao N. R. F. Gallimard.



