UMA RESURGENCIA DA
GNOSE NO SECULO XX: O
BORELISMO

Expusemos, em nosso estudo sobre "A Gnose, tumor no seio da Igreja", as férmulas do ensino dos

Gnésticos de outrora em 7 proposicdes fundamentais que, ordenadas entre si, formam um corpo
de doutrina marcado por certa coesao interna, embora esteja totalmente separado do real e deixe
varias questdes fundamentais, por exemplo a do mal, sem resposta satisfatéria.

Mostramos que essas féormulas gnésticas se encontravam nos manuais classicos da Maconaria, no
ensino da Psicanalise, na eflorescéncia atual do Hinduismo, da Teosofia e do Guenonismo, e,
finalmente, que constituiam o ponto de partida da filosofia de Hegel e do Marxismo, que é sua
aplicacao pratica.

E surpreendente, & primeira vista, encontrar esse ensino gndstico em um cristdo "de tradicdo" que
tem a pretensao de restaurar o verdadeiro ensino tradicional da Igreja. Essa pretensao é
totalmente injustificada, veremos, constituindo o Borelismo, ao contrario, uma ressurgéncia da
velha Gnose no seio do Cristianismo moderno: o exame de um certo numero de temas do livro "A
Caridade Profanada" seré suficiente para demonstra-lo.

AS FORMULAS DO PANTEISMO NO SENHOR BORELLA

Como todo ensinante que quer fazer compreender pelo espirito relacdes abstratas ou verdades
imateriais que nao caem diretamente sob os sentidos, o Senhor BORELLA usa metaforas e
raciocinios por analogia: o que é totalmente legitimo.

Mas nao se deve sair da analogia para usar os termos em seu sentido préprio durante o raciocinio.
A analogia é bem uma identidade nas relacdes, mas os termos relacionados sao radicalmente
heterogéneos. Ora, a tentacao de passar do sentido metaférico ao sentido préprio de um mesmo
termo durante o discurso é muito forte e é o pecado habitual de todo panteista.

A Biblia usa a comparacao do oleiro e do vaso de barro para tentar fazer compreender a Criacao.
Vejamos como o Senhor BORELLA a usa:
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"Tocar uma criatura é tocar Deus. Sobre o corpo que toco, Deus colocou sua
md&o. A linha desse corpo é o proprio gesto de Deus feito carne, é o ato divino
como forma e como matéria! E assim da pedra, da arvore e do vento. Em
verdade, tocamos Deus em toda parte." (p. 43)

Ja lemos féormulas semelhantes no Evangelho gnéstico de Tomé e em certos canticos modernos,
em particular: "Ele faz dancar os mundos..."

A linha do corpo ndo é o gesto de Deus, mas o efeito desse gesto. Se Deus colocou sua mao sobre
esse corpo, é porque um e outro sao distintos. A linha do corpo é o resultado do ato divino; ela tem
matéria e forma, mas nao o ato divino; ou entdo Deus nao é mais que um fabricante, como o
oleiro, que precisa de um érgdo composto de matéria, a mao, para formar essa linha do corpo.

Primeiro erro dos panteistas: a confusao ou identificacao da causa eficiente e de seu efeito. Se a
causa e o efeito s&0 uma Unica e mesma realidade, ndo hd movimento de um para o outro. E
verdade que o efeito estd contido na causa, mas ndo realmente. E a forma do efeito que tem sua
origem e seu ponto de partida na causa; mas o ser do efeito ndo é o ser da causa.

Se o Criador e a Criacao sao idénticos, nao ha mais ato criador; e isso também é verdade para a
emanacao tao cara aos nossos gndsticos; se o emanante e o emanado sao idénticos, nao ha
emanacao possivel, e se sdao distintos, hd entre eles um termo médio, um movimento, uma
passagem de um ao outro que os Gnésticos poderao chamar de qualquer nome, mas que funda
necessariamente uma dualidade heterogénea e nés voltamos necessariamente a ideia de criacao:
um ser criador que age, que se chama Divino, e um ser criado que sofre e que nao se pode mais
chamar de divino sem restabelecer a confusao que se queria evitar; dir-se-a natural (porque
comecou a ser).

Alias, quando o Senhor BORELLA quer precisar seu pensamento, sua linguagem torna-se

singularmente hesitante:

44 "Ha no Homem como tal algo de Deus (?), algo de dado que deve ser devolvido,
Deus ndo nos recusou sua Imanéncia..."

Sabemos bem gque esse algo que deve voltar a DEUS é nossa alma espiritual, pois segundo os
gnésticos, ela é uma parcela da alma divina universal, uma centelha jorrada da Luz Incriada, caida
por uma queda catastréfica em corpos materiais.

E o Senhor BORELLA continua:

44 "A substancia humana é capaz por si mesma de um comportamento quase
divino..." (id).



Sabemos pela filosofia escoldstica que a asseidade (a faculdade de ser por si) é prépria da
divindade. A substancia humana é, portanto, divina, segundo o Senhor BORELLA? Sem duvida.

O que significa a expressao "comportamento quase divino"? Esse comportamento é "como se fosse
divino". Mas a proposicao comparativa condicional em francés expressa sempre uma condicao
irreal. Portanto, esse comportamento nao é divino e, no entanto, é exatamente a ideia que o autor
quis fazer penetrar no espirito do leitor. Veremos frequentemente esse uso do "como se" ou do
"quase" que permite ao Senhor BORELLA fazer passar sua ideia subjacente, enquanto protesta nao
ter querido ensina-la efetivamente...

Astlcia? Embaraco? Hesitacdo antes de afirmar? Quem o dird?

Outra férmula gnéstica: nossa alma espiritual é uma parcela da Unica Alma Universal do Mundo
Divino.

Eis a féormula do Senhor BORELLA:

44 "O intelecto é o raio cognitivo emanado do Espirito" (p. 130) ."E a atividade
cognitiva do Intelecto, natural ao homem, que nos revelou a presenca no
homem de uma realidade que transcende o humano no sentido ordindrio do
termo... (porque poderia haver um sentido extraordinario do termo, o humano,
Sr. Borella? Qual é, entao, esse sentido que o senhor nao diz?) Hd em nds uma
luz propriamente espiritual, isto é, nao submetida as condicées limitativas da
existéncia individual, e essa luz é o Intelecto..." (Id)

E verdade, diz S30 Tomas, que o Intelecto é a faculdade que permite ao nosso espirito ver o
Universal no singular; mas ele nao diz que essa faculdade é emanada do Espirito; ele precisa bem
gue ela pertence a criatura. O Intelecto é criado e ndao emanado, e estd sim submetido as
condicoes "limitativas da existéncia individual", senao seria onisciente, o que nao é.

O Senhor BORELLA continua:

44 "O Intelecto nao pode receber em si o conhecimento de toda coisa senao porque
ndo é nenhuma das coisas que conhece... O conhecimento é bem a comunhéo
inteligivel do conhecente e do conhecido, mas de certo modo uma comunhéo a
distancia."

Até ai tudo esta perfeito, exceto a dltima férmula: ndo é a comunhao que esta a distancia, mas o
objeto conhecido que, embora presente a Inteligéncia, permanece presente também fora dela. A
distancia estd entre as duas presencas; mas percebe-se a intencdo do autor: chegar a uma
comunhdo sem distancia, isto é, a identificacdo total do conhecente e do conhecido, portanto, do
nosso espirito com as coisas. E ainda uma férmula do Panteismo.



O Senhor Borella continua:

44 "Tudo se passa como se (atencao! chegamos a uma condicao irreal!) o homem
tivesse guardado a lembranca de uma comunhdo ontoldgica entre ele e o
mundo, mas que nao possa mais realiza-la senao em modo especulativo. O
conhecimento (a Gnose) é essa possibilidade mesma, essa ultima possibilidade,
essa lembrancga do Paraiso Perdido." (p. 130)

Eis o que era necessario demonstrar e o pensamento profundo do autor. O "como se" é pura
cldusula de estilo. A comunhao ontoldgica? Digamos em bom portugués, a unidade de uma unica
substancia da qual todos os seres ndao sao senao parcelas "explodidas" (p. 41). O conhecimento de
que fala o Senhor BORELLA é, portanto, bem a Gnose dos Gnésticos, pois produz a identificacdo do
homem com o Grande Todo Divino. Reconhece-se ainda aqui a tese da reminiscéncia, cara aos
neoplatdnicos, mas em contradicao manifesta com a Biblia, pois o Paraiso Perdido era de fato uma
criacao de Deus.

Segundo erro dos Panteistas: Antes, eles haviam confundido a causa e o efeito, destruindo sua
relacdo muatua; agora confundem o conhecente e o conhecido, destruindo também sua relagao
mutua e, portanto, tornando impossivel todo conhecimento. E preciso, para que haja ato de
conhecimento, um espirito que conhece e um objeto que seja conhecido; é preciso ainda que no
préoprio ato de conhecimento eles permanecam distintos e que nunca se fundam um no outro. Sua
fusao destruiria toda possibilidade de conhecimento. Ora, a "Gnose" dos Gndsticos é esse ato de
fusao, de identificacao real. Ela nao tem, portanto, nada do sentido da palavra "conhecimento" tal
como o entende a filosofia perene.

Outra féormula gnéstica bem conhecida: O mundo material € uma criagao ma. Nosso corpo é um
invélucro que mantém prisioneira dentro de si nossa alma, centelha divina. Os gndsticos usam as
expressdes: ganga terrosa, timulo. Eles gostam de comparar o "soma", o corpo, com o "séma", o
tumulo.

Encontramos tais férmulas em Borella:
44 "O Mal no mundo é como uma dimenséao inevitavel do Cosmos" (p. 92)... "Um

jardim, isto é, um espaco fechado e cujo fechamento é essa limitacdo ontoldgica
inerente a criacdo que se chama Mal..." (p. 93)

Que a limitacao seja inerente a Criacao, sabemos bem; mas isso nao € um Mal, € um Bem. Deus o
disse: "E viu que sua obra era boa". Ha graus na escala dos seres, que vao do menos perfeito ao
mais perfeito. Cada ser tem seu préprio grau de perfeicao que realiza mais ou menos...

"O homem", diz ainda o sr. Borella,



"estd encerrado em sua prépria natureza como numa carapaca (e essa natureza
compreende também, de certa maneira, toda a criacdo). Deus, nessa carapaca,
perfura um buraco que imediatamente a luz divina invade. E essa luz vem de
outro lugar, ela é divina; mas, na medida em que ocupa todo o lugar do orificio,
ela faz parte da natureza humana..." (p. 181)

A imagem da carapaca é prépria de sr. Borella, mas tem o mesmo significado que a bainha, a
ganga terrosa nos outros gnésticos. Toda a criacao, dixit sr. Borella, é, portanto, uma carapaca na
qual Deus é obrigado a perfurar um buraco para fazer penetrar sua luz.

Mas de onde vem, entdo, essa carapaca? E que Deus é esse tao desajeitado, incapaz de volatilizar
essa matéria inutil e incObmoda que faz obstdculo, ou antes tela, ao jorro infinito de sua luz? Ei-lo
obrigado a perfurar um buraco; eis sua pobre luz, dita divina, limitada pelo lugar que essa
carapaca e seu orificio querem |Ihe deixar ocupar.

Somos levados a pensar que a carapaca é uma divindade infinitamente mais poderosa que esse
pobre Deus-Luz. E essa é justamente a incoeréncia fundamental de todos os gnésticos: eles sdo
obrigados a fazer coabitar um Deus-Matéria todo-poderoso, capaz de encerrar um Deus-Luz e
manté-lo em xeque... Eis duas divindades mitolégicas que repugnam absolutamente a revelacao
cristd de um Deus Unico, todo-poderoso, infinito, etc.

TERCEIRO ERRO DOS PANTEISTAS: fazer coabitar em Deus o Bem e o Mal, isto é, o ser e o Ndo-ser,
considerados como duas realidades complementares, quando o Mal ndao é outra coisa senao a
negacao do Bem e, no plano da atividade humana, a recusa do plano divino, atitude puramente
negativa que nao pode qualificar a divindade sem destrui-la.

A "RODA COSMICA" (ROTA MUNDI) ou o RETORNO A DIVINDADE
PRIMORDIAL

Ao final de sua obra, p. 356, o sr. Borella nos faz uma descricao pitoresca da Roda Cdsmica,
invencao bem conhecida dos gndsticos:

44 "O Espirito Santo é o ima universal que mantém unida a totalidade dos seres
criados, equilibrando os efeitos da forca criadora centrifuga que se exerce para
a periferia da Roda césmica (rota mundi) pela forca atrativa do Amor que aspira
a circunferéncia para seu centro incriado."

Detenhamo-nos alguns instantes sobre essa frase. As palavras forca criadora, centro incriado nao
devem iludir. Entre a circunferéncia e seu centro, ha distincdo de partes de um Unico e mesmo ser.
Nao é o centro que cria a circunferéncia. Suprima o centro ou suprima a circunferéncia, ja nao ha
roda alguma. O verbo "criar" aqui ndo tem nenhum sentido inteligivel. E um trompe-I'oeil para
tranquilizar um catélico um pouco ingénuo.



Continuemos o texto:

z

44 "Se os homens vivem, se as plantas crescem e se os astros giram no céu, é
porque eles se movem no Espirito Santo. S6 Ele os impede de cair no nada. Vé-
se por ai que a criacdo é um ato terrivel para as criaturas, pois, em sua explosdo
criadora, ela afasta do Principe. Mas ela é também e simultaneamente o retorno
permanente da exterioridade para a interioridade do UM, pois o Espirito Santo
reune o espalhamento cdésmico, cercando todas as coisas nos bracos de seu
Amor eterno..."

A criacdo, um ato temivel para a criatura? Ora, essa! E a obra de amor de Deus por nés... "Reunir
para cerrar nos bracos" lembra muito "abracar para sufocar"...

Continuacao P. 358:

44 "O Espirito Santo é circular. Ele cria, por sua presenca, a circunferéncia dos
mundos, onde cada ponto é trocado por todos os outros. Ele faz dessa
circunferéncia uma vibracao que emana do Centro supremo e leva ao centro,
por suas vibracbes espirituais, o desejo de Eternidade que anima toda coisa
criada, do Anjo ao p6 do caminho." (P. 358)

Essa roda césmica é uma pura invencao dos Gndsticos, a qual nada corresponde na realidade.
Temos aqui um belo exemplo de verbosidade. Como descrever com precisao o que nao existe,
senao por um jogo verbal onde as palavras se chocam e perdem todo sentido inteligivel? Como
pode uma "Explosdo" produzir como efeito uma circunferéncia, que é uma figura ordenada e
perfeita em seu género?
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O que o Senhor Borella chama impropriamente de "Criacao" € uma "Explosao", uma "Vibracao",
uma "Emanacao"? Nao saberemos nada disso. Uma explosao faz voar em estilhacos os elementos
do Todo, que se tornam entdo destrocos, constituindo assim um "espalhamento" césmico (?) de
particulas indiferenciadas, "intercambidveis", como nos é dito.

O homem, o anjo, o p6é do caminho, tudo isso vale mais ou menos como limalha de ferro, e basta
um bom ima para fazer deles um monte, uma pilha onde se equilibram forca centrifuga e forca
centripeta, vibragdes internas ou externas, etc... Falar de Amor, a propdsito desse ima chamado
Espirito Santo por antifrase, é realmente zombar do leitor. Um Amor, essa forca cega, mecanica,
que puxa em todas as direcdes? Ora, essa!

Falar de um retorno a Divindade primordial é, para um Gnéstico consistente, falar de uma morte e
de um aniquilamento. O Sr. Borella nao deixa de nos regurgitar a licao de seus mestres. Oucamo-
lo:



"E preciso, no final das contas, que a substdncia humana absorva a substancia
divina, embora também se consagre ao seu aniquilamento, pois o finito ndo
pode conter o Infinito sem explodir no dilaceramento e fundir-se na paz." (p. 41)

Existe, portanto, também um estilhacamento no momento do retorno ao centro césmico; nao se
deveria mais dizer uma explosdo, mas uma "implosao". O resultado, alids, seria 0 mesmo, uma
reducdo a destrocos e pd, a "Paz" dos cadaveres espalhados pelo campo césmico...

Em outro lugar, o Sr. Borella nos dissera que "A substancia humana podia amar, isto é, querer
doar-se... Mas esse movimento autbnomo de que a criatura é capaz é o da morte e do seu
aniquilamento." (p. 43) Se "querer doar-se" é um movimento verdadeiramente autbnomo, ele pode
muito bem resultar na recusa de doar-se e, portanto, se o homem é autbnomo em sua capacidade
de morrer, ele pode muito bem nao querer seu aniquilamento e, efetivamente, nao morrer. Mas
sabemos muito bem que a morte é inelutdvel, que é natural, e nao tinha ocorrido a ninguém,
mesmo na antiguidade paga e fora de toda revelacao, acreditar que ela fosse um aniquilamento...
Voltaremos a isso a propésito da ressurreicao dos corpos.

Alias, esse retorno ao Grande Todo Divino Primordial é apenas um movimento aparente. Na
realidade, o Homem nunca deixou de fazer parte dele desde o nascimento até a morte. E serao as
hesitacdes do vocabulario que nos mostrarao isso.

O Sr. Borella nos diz:

44 "A esséncia individual deve ser considerada como o resultado do encontro entre
a esséncia arquetipica ou pessoal (nossa natureza in divinis, tal como existe no
verbo eterno) e o meio no qual essa esséncia supra-individual se manifesta. Em
si, o arquétipo, principio interno do ser, nosso nome divino, ndo esta sujeito as
determinacées objetivas de que falamos..." (p. 82)

O Sr. Borella acrescenta:

44 "Ndo podemos nos tornar nés mesmos sendao em Deus..."

Mais adiante ele adiciona:

44 "A Gldria, no sentido metafisico, designa sempre a Irradiacdo do principio, sua
presenca por irradiacdo (sem duvida os raios da Roda Césmica!) além da esfera
divina. Na medida em que é imagem de Deus, o homem é um modo da Gldria,
pois nao é imagem de Deus senao enquanto reflete a irradiacdo césmica do




divino. (Assim, no interior da face concava da esfera divina, cada faceta do
espelho devolve a Deus sua prépria imagem!) A expressédo 'de Gldria em Gléria'
indica diferentes graus da irradiacdo divina, correspondendo a outras tantas
estaclOes espirituais que o homem, durante sua transformacdo em imagem de
Deus, percorre sob a acdo de Deus que, sendo Espirito, o pneumatiza cada vez
mais integralmente até a identificacdo quase total da imagem com seu modelo."
(p. 140)

Encontramos nesses textos as formulas classicas da Gnose: o retorno a Unidade primitiva através
das esferas celestes que os antigos gnésticos chamavam de "éons", em geral no nimero de sete, a
chegada ao oitavo céu correspondendo a identificacdo divina. Tudo isso é muito bom, mas deixa
sem resposta as questdes prévias mais fundamentais.

Como podemos nos tornar nés mesmos, se ja ndao o somos? E o que significa o verbo "tornar-se"
nesse caso? Ele nao carrega em si a nocao de um movimento, de uma passagem. E o que
podemos ser, quando ndao somos nés mesmos? Outra dificuldade de peso: o Homem, diz o Sr.
Borella, € um modo da gléria, uma imagem de Deus. Depois ele acrescenta que esse mesmo
homem deve percorrer estacdes espirituais para se transformar em imagem de Deus. Mas o que
significa essa transformacao, visto que ele ja € imagem de Deus, por sua natureza?

.z

Mesma pergunta que anteriormente, mas invertida. Como podemos nos tornar aquilo que ja
somos? Ha etapas a percorrer, "graus de irradiacdao", nos dizem ainda. Portanto, o homem nao é
puramente imagem de Deus, pois vai adquirir perfeicbes progressivamente.

Segundo a metafisica de Sdo Tomds, que é, repetimos sempre, a metafisica natural do espirito
humano, segundo o préprio Bergson, uma perfeicdo adquirida (por exemplo, a do espelho) é um
acidente que se acrescenta a substancia, acidente divino sem dudvida, mas acidente ainda assim.
Ora, a substancia do Homem nao é esse acidente: imagem ou espelho de Deus.

Génesis nos diz que o Homem foi criado "a imagem de Deus"; € um modo de ser que segue o
modo criador de Deus, mas nao é o préprio ser. De fato, a figura dessa pessoa é distinta de sua
imagem que vejo no espelho. Posso até encontrar na sala uma posicao que me permita ver a
imagem no espelho sem ver o rosto que ela reflete. Essa é, alias, a posicdo dos Homens aqui na
terra: a Criacao é um espelho no qual podemos ver, segundo o modo natural de nossa mente, uma
imagem imperfeita da Obra divina, mas nao o préprio Deus.

Por fim, terceira questao: O que é essa identificacao quase total da imagem com seu modelo? Se
essa identificacao é quase total, é porque ndao é totalmente total. Ela &, portanto, parcialmente
total... Vejam a que absurdos verbais leva a imprecisdo do pensamento e a ambiguidade das
féormulas "como-se" e "quase"...! E se suprimirmos a férmula, obtemos uma identificacdo perfeita.
Coloquemos entao a questao final: O Homem tem o poder de se fazer Deus, se ele ja nao o é? A
resposta é "nao". Portanto, o Homem sempre foi Deus. Nunca houve o menor movimento de queda
em uma "casca" nem de percurso "através de estacdes espirituais", nem de ascensdo de volta a
esfera celeste, etc... Todos esses movimentos ndao tém razao de ser e toda a histéria do Cosmos

segundo os Gndsticos é uma alta fantasia imaginativa a qual nada corresponde na realidade.



O EVANGELHO SEGUNDO O SENHOR BORELLA

Os Gnoésticos sao obrigados a reescrever o Evangelho de Jesus Cristo para coloca-lo em harmonia
com suas construcdes imaginativas. Encontramos vérios exemplos desses "LOGIA" de Cristo que
eles recompunham para dar autoridade as suas elucubracdes. Possuimos agora o texto completo
do Evangelho de Tomé.

O Senhor Borella também se lancou nessa via das contorcdoes mentais para encontrar no
Evangelho, ndo o que ele realmente contém, mas as teses dos Gndsticos. Damos alguns exemplos:

| - Para descrever a ascensao das almas rumo ao Grande Todo primordial, eis um texto:

44 "Quem quiser ser meu discipulo (isto é, quem quiser se tornar aquilo que é em
mim) que tome a sua cruz", "Tomar a sua cruz é realizar dinamicamente essa
crucificacdo do arquétipo pessoal que é estaticamente a esséncia individual,
crucificando-a, ou seja, remontando ao ponto crucial o que era dispersao na
periferia horizontal". (p. 83)

Outro texto para sugerir a mesma ideia:

44 "O bom ladréao que se volta para Cristo, ou seja, que retorna ao ponto crucial do
qual emana de toda eternidade, e Cristo enuncia essa pontualizacao declarando:
'Em verdade te digo, hoje mesmo estaras comigo no Paraiso'. A férmula 'comigo'
significa a integracao ao Eu Divino." (p. 45)

Até agora eu acreditava que a preposicdo "com" introduzia um complemento de companhia. Eu me
enganei: "com" quer dizer "dentro de". O Senhor Borella deve reformar nao apenas as palavras de
Cristo, mas também as regras da gramatica!

Il - Para expressar essa ideia gndstica de que a alma é uma particula divina caida por uma queda
infeliz num corpo material, eis outros textos:

44 "A descida do cérebro para o coracdo é figurada em varias passagens do
Evangelho, quando é dito: 'Um dos discipulos, aquele que Jesus amava, estava
reclinado sobre o seu peito'. (A descida do cérebro para o coracdo exige a
renuncia da mente, a qual corresponde a coroa de espinhos) e ainda na morte
de Cristo: 'Et inclinato capite tradidit spiritum' - E, inclinando a cabeca, entregou
0 espirito (ao seu Pai)... Diremos que o ouvido de Sdo Jodo percebia sobre o
peito de Deus as prdprias vibracées do Som primordial 'por quem tudo foi feito'."
(p. 234)




O Senhor Borella prossegue:

44 "Enquanto Cristo é homem, e o homem é especificamente definido pelo cérebro
(Nao, Senhor Borella!) e Cristo é crucificado em sua Humanidade ou ainda
enquanto sua humanidade é crucificada por sua divindade, o corpo de Cristo
corresponde a mente humana. Ele é sepultado (1) no tumulo cavado na rocha,

ou seja, numa gruta." (p. 234 e seguintes)

Eis um texto notavel que diz tudo. O homem deve renunciar ao seu corpo, seu cérebro, sua mente,
etc. para reencontrar essa centelha divina imortal, sua alma césmica. Cristo foi condenado a essa
mesma renuncia. Ele foi, por uma crucificacdao bem oportuna, livrado desse corpo material inutil,
dessa humanidade da qual nao precisava.

Os Gnésticos ja nos haviam explicado que os soldados romanos crucificaram um homem, chamado
Jesus, mas que este nao era Jesus Cristo, o filho de Deus. Sempre zombaram desses apdstolos
visionarios que acreditavam ter reencontrado o corpo de Cristo ressuscitado.

O corpo de Cristo foi de fato depositado no chdo de um timulo, e ndo enterrado sob a terra, mas
ele ressuscitou e toda a Fé Catdlica repousa sobre essa ressurreicdo de um CORPO. E, portanto, o
jogo de palavras: soma-séma (corpo-sepulcro) é contrario a Verdade do Evangelho.

TEMA E VARIACOES SOBRE UM "DE ANIMA"

Sabemos gue os Gnosticos dividem o Mundo em trés esferas sobrepostas: o Mundo Material, o dos
corpos; o mundo astral ou sutil, cuja definicao varia de um gnéstico para outro; e o Mundo
espiritual, o dos Espiritos. Essa divisao é, alids, a de todos os nossos ocultistas modernos. O Senhor
Borella ndo deixa de retomé-la para si; oucamo-lo:

44 "O Cosmos néo se reduz ao mundo corpdreo ou material... A criacdo comporta,
na verdade, dois outros Mundos ou graus de realidade que a filosofia perene
designa sob os termos de mundo sutil ou psiquico ou animico, ou vital, ou ainda
intermédio para o primeiro, e de mundo inteligivel ou espiritual ou angélico..."
(p. 108) "O mundo corpdreo ou grosseiro é determinado (limitado) por condicées
como o espac¢o, a matéria quantificada, o tempo, o movimento, a forma. O
mundo sutil ndo esta submetido ao tempo ou antes a duracdo, ao movimento,
isto é, a organizacéo individual"

Toda a dificuldade de um texto como este reside no acimulo de qualificativos utilizados pelo autor
para tentar fazer entender em que pode consistir esse mundo intermédio, dito sutil. Como ele nao
existe, esforca-se por aplicar-lhe as caracteristicas ora da matéria, ora da forma, que sdo a
verdadeira e Unica composicao metafisica dos seres.



Essa divisao ternaria do Cosmos entre os Gnésticos destina-se a justificar a atribuicdo de uma
dupla alma ao ser humano. De fato, sabemos que os Gndsticos dividem o homem em trés partes: o
corpo (soma), a alma intermédia (psique) e o espirito imaterial (pneuma). O senhor Borella diz
equivalentemente em latim: o corpo (corpus), a alma (animus), o espirito (spiritus). (P. 117) Ele
chama isso de "triparticao antropoldgica".

Mas sua linguagem torna-se singularmente hesitante e contraditéria. Ele nos explica (p. 159 a 161
e sequintes) que "esse espirito (pneuma) que nos é dado na graca faz também parte de nossa
natureza, mas de uma natureza de certo modo sobrenatural... O senhor Borella discorre
longamente sobre essa ideia de que o Intelecto é 'naturalmente sobrenatural'."

Ele diz ainda: "Lembremo-nos de que este pneuma é o préprio sopro de Deus, que ele nos inspirou
", e remete ao Génesis. Num primeiro momento e antes de uma exposicdo mais sistematica sobre
a alma, poder-se-ia lembrar que a expressao biblica "insuflar uma alma num corpo" tem um
sentido metaférico e nado fisico. O autor sagrado devia fazer entender que a alma é imaterial e
buscou na natureza uma realidade tao ténue quanto possivel, o0 movimento do ar, para sugerir
essa ideia.

Nao se deve, portanto, concretizd-la, como faz o senhor Borella, por exemplo, quando quer nos
sugerir a mesma ideia através desse Deus-Luz que faz um buraco numa carapaca para introduzir
nela seu raio césmico...

Seria preciso ainda distinguir entre a acdo de Deus que sopra e o resultado dessa acao, que é o
sopro deste ou daguele corpo, ndo confundir a causa e o efeito. Em Deus, o sopro é divino; no
homem, ele é o resultado natural, em nosso mundo criado, da acao divina. E, portanto, nosso
Intelecto é de origem divina, mas é uma faculdade natural de nossa alma. Podemos certamente
afirmar que toda a Criacao é obra gratuita de Deus, jd que essa obra nao é resultado de nenhuma
necessidade; mas devemos afirmar com veeméncia que nosso Intelecto também é criado e,
portanto, natural.

Mas vé-se bem por que o senhor Borella, como todos os gndsticos consequentes, quer manter para
nossa alma espiritual ou "pneuma" uma natureza divina:

44 "E no centro do coracéo, diz ele, que se encontra o olho de Deus 'que vé no
segredo'. Esse olho do coracao é tanto o olho de Deus quanto o olho do Homem
deificado, sua verdadeira pessoa transcendente, seu eu imortal, a fonte de seu
ser mais intimo, sua verdadeira identidade..." (p. 235)

Entendemos bem: a identidade do Homem pneumatizado é Deus. Nao se pode confundir melhor o
Criador e sua Criacao.

Alids, o senhor Borella deixa escapar a ponta da orelha, bem incidentalmente, quando fala de
Platao:



"Ao dar a alma uma origem divina, Platdo, estima-se, funda sua imortalidade,
mas arruina a unidade do ser humano, fazendo descer essa alma num corpo que
lhe é por natureza estranho. Por isso, alids, ele precisa supor uma outra alma
intermédia entre a alma imortal e o corpo." (p. 167)

Com efeito: a "Psique" dos Gndsticos é uma invencao necessitada por seu sistema cosmoldgico. Ela
nao resolve o problema; se o "pneuma" é divino e o "soma" material, como esse intermédio
poderia uni-los? Seria preciso que ele fosse ao mesmo tempo material e divino, isto &, unir em si
caracteres contraditérios. A solucdao do problema continua a mesma de antes, e um encaixe infinito
de almas intermédias ndao mudaria a questdo... "Tudo isso", diz Santo Tomdas de Aquino, "é
imaginario e ridiculo."

A este ponto de nossa critica da Gnose moderna, parece-nos indispensavel reafirmar o que é a
alma humana. Tomaremos emprestada a exposicao de Santo Tomas de Aquino; entdao poderemos,
finalmente, resolver as ultimas dificuldades levantadas pelo senhor Borella.

O QUE E A ALMA HUMANA?

Costuma-se definir o Homem assim: uma substancia composta de um corpo e uma alma. Essa
formula, se pode apresentar um sentido aceitavel, pode também tornar-se uma fonte de confusdes
e erros multiplos. Cada ser (arvore, pedra, cdo, homem, etc.) é composto de matéria e forma. O
homem é um corpo composto de elementos materiais, mas organizados, construidos e unificados
por um principio formal, a alma.

Essa alma ndo é um segundo ser acrescentado ao corpo, é o préprio corpo, enquanto "animado". A
alma é o principio de organizacao dos materiais que tomaram a forma de "corporalidade" do corpo
humano. E uma ideia diretriz desse corpo. Ndo se deveria "reifica-la" e torna-la uma substancia.

A alma, diz Santo Tomas, é o ato (digamos, a realizacdo de uma ideia) de um corpo natural
possuindo a vida em poténcia. Ndo apenas é principio de organizacdao do corpo, mas principio de
um movimento interno que se pode chamar de "imanente". E, portanto, a ordenacdo dos materiais
que o compdem e o movimento vital que dela provém que chamamos de alma.

Os materiais do nosso corpo que constituem seus 6érgaos sao exatamente os mesmos gue
constituem todos os outros seres, mesmo 0s nao vivos, mas ordenados segundo um principio que
lhes confere a capacidade do movimento vital. E preciso, portanto, deixar bem claro que a alma é
um principio Unico que ordena todos e cada um desses elementos de modo a permitir-lhes exercer
as faculdades préprias desse corpo.

Nao se deveria dividir o ser humano em partes justapostas, encarregadas cada uma separada ou
sucessivamente de tal ou qual funcao, capazes, portanto, de uma atividade que nao fosse a do
homem todo. E isso é muito importante, porque € em nome dessa divisao artificial que nossos
modernos psicanalistas se esforcam para negar a responsabilidade do homem em seus atos (cf.
"Nao fui eu que matei, foi minha mao"). Alids, essa é a intencao fundamental dos Gndsticos: tornar

o "pneuma" impassivel, estranho a todos os movimentos da "psique".



A alma, principio Unico de ser, é igualmente fonte Unica de atividades multiplas. Assim como nosso
espirito, embora permaneca UM, é capaz de pensar uma multiddao de objetos variados, também
nossa alma animante é capaz de produzir uma multidao de atividades muito variadas. Costuma-se
distinguir trés delas, porque correspondem a trés graus de atividades imanentes nos seres
animados: a vida vegetativa, a vida sensitiva e a vida intelectual. Mas esses trés graus de
atividade imanente nao sao compartimentados no ser humano. Eles se interpenetram. Cada um é
suporte do outro.

A alma preside a construcao do homem de modo a permitir-lhe assimilar um alimento (vida
vegetativa) para desenvolver nele um sistema nervoso capaz de receber sensacdes e responder a
elas com uma atividade reflexa, depois instintiva e espontanea (vida sensitiva) e, finalmente,
desenvolve nele um cérebro, suporte necessario de uma atividade nova, o Intelecto, capaz de
apreender o Universal nos objetos que os sentidos |he dao a observar.

Esta é, portanto, uma faculdade imaterial, que supera infinitamente o papel de simples animacao
do corpo. "A poténcia vegetativa", diz Sdo Tomads, "prepara o corpo para que as faculdades
sensiveis possam agir. A mesma relacdo existe entre as faculdades sensiveis e as faculdades
intelectuais". Chama-se a esta Ultima faculdade de Espirito; pode-se dizer até "a alma espiritual”,
mas nao se deveria "coisificar" essa faculdade e fazer dela uma segunda alma, o "pneuma" dos
Gnésticos; caso contrario, chegar-se-ia a negacao da Unidade substancial do homem e a absurdos
deste tipo: "Nao sou eu que penso e age, € em mim uma forca que me é estranha e que me
impele... etc." A desculpa habitual de todos os culpados...

Sao Tomas repete com calma obstinacao que nossa atividade espiritual ndo é nossa substancia,
gue nossas faculdades sao acidentais, ou seja, que se acrescentam a substancia para aperfeicoar o
ser. Ele precisa até que as faculdades aparecem ao longo do crescimento numa ordem cronoldgica
inversa a sua finalidade. E uma Unica e mesma alma que ordena, desde a concepcio, os diferentes
materiais assimilados pelo ser vivo na construcdao de um homem completo, capaz de uma
atividade espiritual; e, portanto, essa alma é espiritual na medida em que é um principio dinamico
que faz surgir os érgaos e as funcdes seqgundo um desenrolar no tempo ja todo programado na
primeira célula, conforme o esquema do DNA.

Como ja sabemos que a causa final é a causa das causas, aquela que move a causa eficiente, é
bastante evidente que nossa alma é espiritual desde a concepcao, pois todos 0s nossos 6rgaos e
todas as nossas faculdades sao ordenados para a vida espiritual em seu pleno acabamento. Sao
Tomas acrescenta que nossa atividade espiritual é subsistente, isto é, pode subsistir por si mesma,
sem o0 necessario apoio de um 06rgdo corporal, o cérebro, porque, por si, ela é imaterial. Mas
veremos que esse estado de um espirito humano separado do corpo é contrario a natureza. Ele
nao faz do homem um anjo, ou seja, uma forma pura sem matéria...

Isso posto e bem compreendido, podemos examinar alguns textos de "A Caridade Profanada" que,
de outro modo, pareceriam bastante obscuros.

"A afetividade", diz Sr. Borella,



"ndo é apenas sentida, ela é também conhecida e pensada; sem isso, alids, nem
poderiamos falar dela. Uma afetividade puramente sentida seria um simples
fato, incapaz de gerar a conviccao do eu, e que pareceria tao objetivo e natural
quanto um processo quimico no interior de uma célula..."

e mais adiante, p. 119:

44 "As funcées afetivas, sentimentos, paixbes, emocbes pertencem a alma
sensitiva (ou animal) e estdo ligadas ao corpo. Elas constituem o que ha de mais
propriamente psiquico no homem."

Em seguida, o autor toma o exemplo de trés sentimentos: medo, ira, coragem, como se houvesse
trés principios de ser afetados por esses movimentos, quando todos eles sao movimentos do ser
humano total, ao mesmo tempo sensivel e inteligente.

Dissemos que as faculdades da alma se interpenetram e agem juntas, mas é preciso precisar que é
a faculdade mais perfeita, aquela que intervém por ultimo, que comanda progressivamente as
outras: chamamos a isso o "dominio" da razdo sobre os movimentos dos quais nosso ser todo é
afetado pelo mundo exterior.

Portanto, a afetividade no homem também é penetrada de inteligéncia e, ao descrever fenbmenos
complexos como um movimento de medo, nao se deve reduzi-los a uma funcao compartimentada,
por exemplo, a da sensibilidade. E muito cémodo, mas é falso. Num movimento de medo, no
cordeiro, por exemplo, diante do lobo — exemplo ao qual Sdo Tomas se refere frequentemente —
ha um reflexo do instinto vital provocado por uma espécie de julgamento esbocado chamado
"estimativa", que vai do singular ao singular (esse lobo ali diante desse cordeiro). Nao ha
julgamento universal, portanto espiritual (lobo em relacao a todo cordeiro).

No homem, a estimativa é sempre uma "cogitativa", isto é, o reflexo do instinto vital é produzido
por um julgamento universal aplicado a esse caso singular que o afeta nagquele momento; alias, é
um julgamento erréneo, porque muito apressado, que atribui a um perigo uma gravidade que ele
nao tem. A ira é um sentimento comandado pela inteligéncia, que consiste em julgar que um
obstaculo que se encontra é insuperdvel: esse julgamento também é erréneo.

Quanto a coragem, é o exemplo mais perfeito de uma alma cuja faculdade espiritual dominou
totalmente os movimentos da sensibilidade. Ora, esse dominio da sensibilidade pela razao adquire-
se progressivamente ao longo da infancia. Primeiro, a crianca se deixa levar pelos movimentos
sensiveis sem compreendé-los bem; depois, seu espirito comeca a despertar e, porque conhece a
causa desses movimentos, pode agir sobre ela e modificar seus efeitos: é a idade da razdo...

Finalmente, o Sr. Borella nao deve pedir aos textos de Sao Paulo que justifiquem sua triparticao
antropolégica. De fato, ele se deu ao trabalho de nos prevenir:



"Sdo Paulo certamente ndo se preocupa com ciéncias humanas e ndo busca de
modo algum descrever o homem exteriormente" (p. 159).

Ele lembra que Sao Paulo é "dependente de uma terminologia biblica", segundo Dom J. Dupont, e,
portanto, prejudicado por um vocabulario inadequado ao que deseja mostrar. Eu diria antes que
ele é dependente de um vocabuléario platénico que envenenou a linguagem religiosa por séculos.

Quando Sao Paulo nos diz, por exemplo: "Que o Deus da Paz vos santifique por inteiro, e que todo
0 vosso espirito, alma e corpo sejam conservados imaculados para a Parusia", ele ndo pretende
designar com isso uma composicao metafisica tripartida do ser humano. Ele quer apenas, por uma
redundancia da linguagem, comum na época, expressar a totalidade do ser humano. Quando ele
também diz: "Para que ao nome de Jesus se dobre todo joelho no Céu, na Terra e nos Infernos", ele
nao pretende decompor o Cosmos em trés esferas, mas apenas designar o que hoje chamamos de
Igreja gloriosa, militante, sofredora...

DA LIBERDADE

Também se quis extrair a ideia de uma dupla alma no homem a partir da distincao cldssica que se
faz entre a Inteligéncia e a Vontade. Esse foi sobretudo o erro dos neoplaténicos. Se podemos
definir a vontade como uma poténcia que se soma a inteligéncia, ndo devemos de modo algum
substancializa-las; fazer delas duas almas, como toda uma tradicao agostiniana, herdada de Platao,
tende a fazer: opor o coracao e a razao... Trata-se apenas das multiplas aplicacbes de nossa
atividade espiritual aos diversos objetos sobre os quais ela se exerce.

Sao Tomas nos diz que a vontade deriva toda da inteligéncia e que ela determina apenas alguns de
nossos juizos. O Sr. Borella cita um texto de Sdo Tomas, p. 199:

44 "O amor é o ato da vontade designada aqui pelo coracdo. De fato, assim como o
coracao corporal é o principio de todos os movimentos do corpo, assim também
a vontade é o principio de todos os movimentos espirituais, especialmente no
que diz respeito ao fim ultimo a que tende, que é o objeto da Caridade. Ora, ha
trés principios de acdo (Sao Tomas nao diz principios de ser, portanto ndo sédo
Almas) que sdo movidos pela vontade, a saber: o intelecto, designado pelo
espirito; a poténcia apetitiva inferior, designada pela alma; e a poténcia
executiva exterior, designada pela forca".

Deixemos de lado a comparacdo com o coracao-6rgao, que testemunha um conhecimento erréneo
da fisiologia humana. Neste texto, Sdo Tomas, ao distinguir poténcias, nao tem absolutamente a
intencdo de decompor o ser humano. E preciso compreender este texto como uma forma de
desenvolver as diferentes fases da atividade espiritual quando ela chega a um ato. E preciso
recoloca-lo em todo o ensinamento do Doutor sobre a Liberdade e a Vontade.



Para agir, é preciso primeiro conhecer o ser ou o objeto que se deseja alcancar. E preciso também
conhecer a si mesmo como um ser imperfeito que precisa do mundo exterior para se completar, se
aumentar, crescer em perfeicao. A essa atitude do nosso espirito, SGo Tomas chama de "apetite
racional". Ele tem uma amplitude infinita, pois visa a Felicidade perfeita, o "fim Ultimo a que tende"
(E este o sentido da palavra "apetite").

E preciso, em seguida, considerar o ser ou o objeto que se tem diante de si (definicdo da palavra
"objeto") como um bem capaz de preencher nosso apetite de felicidade. E ainda um juizo, mas este
é sempre negativo. Este ser, objeto de atracdo, é por natureza imperfeito, limitado, incapaz de
responder totalmente ao nosso desejo. Dai uma certa indiferenca em relacao a ele. O juizo nao é
inteiramente determinado pelo objeto desejado, que nao atrai necessariamente. Ele permanece,
portanto, livre para se dirigir a outro objeto que |lhe possa parecer mais desejavel, ou ainda livre
para permanecer imével e, portanto, ndo provocar movimento. O espirito permanece suspenso. Ao
fazé-lo, ele permanece, alids, privado do bem imperfeito e limitado que o objeto em questdo
poderia lhe proporcionar.

A Vontade nao é outra coisa senao essa capacidade que nosso espirito tem de se dirigir por um
movimento espontaneo em direcao a um objeto que ndo nos move necessariamente. Mas este
movimento é espiritual; ele é ainda um juizo comandado pelo apetite racional. E nossa inteligéncia
que nos dita sua lei; tal objeto, embora limitado e imperfeito, pode satisfazer ao menos
parcialmente meu desejo de felicidade perfeita.

Quanto a execucao, é ainda nossa alma espiritual que comanda o movimento do corpo. Assim,
quando, apds hesitar um momento, dizemos a nds mesmos: "E preciso ir". O corpo executa,
"poténcia executiva", diz Sao Tomas, "principio de acao", se quisermos, mas subordinado ao juizo
do espirito, que permanece senhor de dirigir o apetite de felicidade para tal ou tal objeto.

Assim vemos bem, mesmo respeitando o ensinamento do Doutor Comum, que essas trés
poténcias, distinguidas pelo texto citado, sdo subordinadas umas as outras e que, absolutamente
falando, é a Inteligéncia que, em Ultima andlise, comanda a Vontade. A Unidade do ser humano é
perfeita em sua natureza. Nunca serd possivel justificar a tese dos Gndsticos, que querem
absolutamente subtrair nossas acbes ao dominio da Inteligéncia e destruir assim a
responsabilidade espiritual de nossos atos.

Nao se pode, portanto, utilizar tal texto de Sao Paulo no sentido que acabamos de dizer. O Sr.
Borella o cita na p. 164:

44 "Ndo faco o que quero, mas faco o que faco. Ora, se faco o que nao quero,
reconheco, de acordo com a lei, que ela é boa; na realidade, ndo sou mais eu
quem realiza a acdo, mas o pecado que habita em mim. Pois sei que nenhum
bem habita em mim, quero dizer, na minha carne."

Eis um texto interessante que os Maniqueus e os Gnésticos de todas as épocas comentaram
apaixonadamente. Sao Tomas também o comentou. Ele mostrou bem que nosso apetite racional,



se deve por natureza dominar nossos apetites sensiveis, que nos conduzem a satisfacdo dos
instintos da carne, pode, no entanto, deixar-se dominar por eles. E bem a imperfeicdo de nossa
natureza que faz com que, as vezes, a hierarquia das poténcias de nossa alma se inverta. Porque
nossa alma espiritual ndo é totalmente senhora de nossos instintos, acontece que a razao
normativa, embora reconhecendo a bondade da lei, como diz Sao Paulo, aceita, no entanto, dar
livre curso as pulsdes do instinto que pedem satisfacao imediata e o prazer de um momento. Ao
fazé-lo, nosso espirito provoca uma distorgao entre a lei conhecida e aceita e o ato que a contradiz:
é o pecado, portanto, uma responsabilidade e nao uma fatalidade a qual ndo poderiamos escapar,
como sustentam os Gnésticos e, na esteira deles, os Protestantes. E essa distorcdo da alma
subsiste apds a acao: é o remorso.

A RESSURREICAO DOS CORPOS

Em uma pagina interessante, o Sr. Borella nos mostra os limites e a insuficiéncia do pensamento
de Aristételes. E verdade que um fildsofo pagdo cuja inteligéncia ndo foi aperfeicoada pela
Revelacao pode, as vezes, encontrar dificuldades para as quais ndo encontra solucao.

Tudo o que nao é informe, nos diz Aristételes em suma, pertence a alma: estrutura de nosso corpo,
células, tecidos, funcdes, érgaos, atividades, metabolismo, movimentos; tudo isso é indissociavel.
Se a atividade cessa, a estrutura se desfaz: € a morte. Eis a doutrina da Unidade Substancial do
Homem.

Ela acarreta duas dificuldades de peso:

| - Se a alma nada mais é do que o corpo vivo, ndao pode haver sobrevivéncia da alma apds a morte
do corpo: essa é uma primeira evidéncia.

Il - A atividade espiritual ndao serve para nada no corpo, nao corresponde a nenhuma funcao
bioldgica. "E uma vez separado que o Intelecto ndo é mais do que aquilo que ele é essencialmente,
e isso s6 é imortal e eterno".

Comecemos por responder a segunda dificuldade. Dizer que a atividade espiritual nao corresponde
a nenhuma funcado bioldgica é inverter as relacdes ontoldgicas da matéria e da forma. Trata-se de
uma verdadeira ilusao de ética. Porque os seres criados nos aparecem primeiramente sob uma
forma sensivel, somos atraidos por seus acidentes devidos a matéria: cores, movimentos, etc., e é
por uma operacao abstrativa que compreendemos depois sua verdadeira forma, a forma
inteligivel, aquela que define o ser por sua finalidade.

Mas, na operacao criadora, ocorreu o inverso. O ser criado é primeiro um pensamento (ndo se trata
de uma ordem cronoldgica, mas de uma ordem ldgica) antes de ser uma matéria informada, e a
forma dada a esses elementos materiais usados como suporte nao é outra coisa sendao o
pensamento criador. Nao sabemos qual é a finalidade Ultima dessa profusao de seres que o Criador
espalhou em sua criacao, porque nao estamos no segredo de Deus; mas o que sabemos com
certeza é que as plantas e os animais que nos cercam nao tém uma razao de ser suficiente no

simples funcionamento de seus érgaos.



Para o corpo humano, ndo é diferente. Sabemos, porque somos dotados de Inteligéncia, que todas
as nossas funcodes biolégicas sao ordenadas a nossa atividade espiritual. Portanto, é preciso
inverter a questao. Nao perguntar para que serve a atividade espiritual do homem, mas para que
servem nossas funcdes bioldgicas; e entdo compreenderemos muito bem que elas estdo a servico
de nossa alma espiritual.

Compreenderemos ainda melhor que essa alma, principio de animacdao de um corpo, é espiritual
em sua prépria esséncia, ja que é capaz de fazer aparecer sucessivamente todos os érgaos,
suportes necessarios do nosso "Espirito". O homem nao é um anjo e jamais o sera. Ele ndo é uma
forma separada. Ele é de fato um ser cuja alma conseguiu colocar a matéria a servico do espirito.

Resta a primeira dificuldade: "Se toda a funcdo da alma é animar um corpo, é evidente que essa
alma desaparece com a dissolucdo deste". Isso ainda é verdade para os animais. Mas é preciso
esclarecer que, no homem, a funcdo da alma é sempre animar um corpo, cuja finalidade dltima, no
entanto, é sua atividade espiritual imaterial, a qual atividade imaterial é, também ela, efeito dessa
mesma animacao.

A uma tal dificuldade - dissolucao dos elementos materiais gue compdem o corpo e imaterialidade,
portanto eternidade da atividade espiritual - os antigos pagaos nao souberam encontrar uma
resposta plenamente satisfatéria.

Eles imaginaram uma estada num mundo com formas tao desmaterializadas quanto possivel. Os
homens conservam seu corpo, é claro, mas sao fantasmas, formas vazias, sombras de corpos. Sua
vida ndo estd mais submetida as necessidades bioldgicas, mas parece diminuida, sem interesse,
monotona e triste. Apenas os culpados sao condenados eternamente a seus castigos. Os justos
arrastam-se, languidamente, em jardins vaporosos, frescos, sombreados. E tudo, é pouco, mas ndo
é tao ruim. Os antigos pagaos nao puderam conceber a existéncia de uma alma puramente
espiritual privada de seu corpo. Isso |hes parecia contrario a natureza, como uma espécie de
privacao de ser e, no fundo, eles tinham razao.

Mas JESUS-CRISTO morreu e ressuscitou, e esse fato extraordinario renovou nossa concepcao da
morte. Os apdstolos viram um corpo ressuscitado; um deles até o tocou, e era um corpo
verdadeiro. Eles ficaram deslumbrados, sua inteligéncia despertou. Eles ensinaram a ressurreicao
dos corpos. Se um corpo pode ressuscitar e reaparecer, é que todos os corpos tém essa faculdade
ou, pelo menos, que essa faculdade nao lhes é radicalmente heterogénea: prodigiosa revelacao. A
Igreja crista afirmou isso com forca desde entao, e € um dogma fundamental da Fé Catdlica.

A morte ndo é um movimento de retorno a uma divindade indiferenciada da qual teriamos estado
separados por algumas décadas devido a alguma catastréfica "explosao". A morte também nao é a
despersonalizacao de um ser que voltou a ser pé ou vibracao luminosa (imaginaria e ridicula, disse
Sao Tomas). A morte nao é uma fusao num Grande Todo Césmico, muito menos um aniquilamento.

Num primeiro momento, a morte é um sono. O falecido estd deitado de costas, olhos fechados,
voltado para o céu, o corpo virado para o sono nascente, num dormitério (dormitorium-cemitério),
livre de todos os utensilios ou objetos que se tornaram inuteis, pronto para se levantar ao chamado
do Julgamento. A Igreja canta esse repouso em sua missa de "réguiem". Sem gemidos, sem



carpideiras contratadas, sem gritos lamurientos ou indignados contra a injustica da morte; mas um
canto calmo, pacifico, onde ja vibra a espera da Ressurreicao: "In paradisum deducant te angeli",
termina por cantar a Igreja antes de deitar o morto. Mesmo nesse momento, os Anjos estao a
servico dos homens.

Num segundo momento, a Morte é uma Ressurreicao. A Igreja mostra isso nos pérticos de suas
catedrais: os corpos se levantam, nus, de seus tUmulos. Um corpo "glorioso" é um corpo livre das
imperfeicoes devidas a matéria: deformidades, mutilacbes, doencas, envelhecimento, mas que
permanece nosso verdadeiro corpo, com suas caracteristicas pessoais bem particulares. Nao
seremos confundidos com nossos vizinhos. Dissemos que nossa alma é a prépria forma de nosso
corpo. E preciso, portanto, que sua funcdo permaneca a mesma, a de animar um corpo, ja que
essa é sua razao de ser. Pouco importam os materiais que nossa alma utiliza para construir seu
corpo. Ao longo de sua vida terrestre, 0 homem renovou varias vezes toda a matéria de seu corpo,
sem que a forma fosse afetada por isso.

A vida no Além nao é uma vida diminuida, uma sombra de vida, muito menos um aniquilamento.
Este corpo, que nos ajudou aqui embaixo, gracas aos 6rgaos dos sentidos, a conhecer Deus pela
contemplacao da beleza do Mundo, este corpo, apds completar sua espiritualizacao, nos permitira
ver a Deus.

E nesse momento preciso que os Gnésticos nos privam dessa "visdo beatifica" ao nos
despersonalizar, ao nos fundir, ao nos aniquilar. Para que, entao, terao servido nossos esforcos,
tanto fisicos quanto espirituais, para alcancar essa perfeicao, se ela deve nos ser tirada no ponto
de chegada? A Igreja, ao contrario, descreve no "Apocalipse" esse imenso Coro dos Justos
cantando a Gléria de Deus, e no seio do qual Cada um desempenhara sua parte.

Nota 1: Nao, Senhor Borella! V4 verificar no local. O corpo de Cristo ndo estd mais no Santo
Sepulcro...
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