CAPITULOV -0
SIMBOLISMO
METAFISICO DA
CRUZ

O "Simbolismo da Cruz" de René Guénon é um livro que deve ser lido varias vezes para ser
plenamente compreendido. Uma leitura superficial ndo é suficiente para assimilar a demonstracao
muito elaborada gue ele contém. Sem duvida, o pensamento expresso é légico e homogéneo, mas
a linguagem nao é clara. O autor nao define claramente as nocdes constitutivas de seu raciocinio;
intencionalmente ou nao, ele desfoca seus contornos e os envolve em neblina. Seu estilo é neutro,
geral e abstrato. No entanto, ele sabe manter a mente em uma atitude elevada e proporcionar-lhe
uma deliciosa vertigem.

Portanto, é compreensivel ter sido cativado inicialmente. Mas também é necesséario refletir e ndo
seria bom ficar apenas com uma primeira impressao que, na maioria das vezes, € a0 mesmo
tempo estranha e agradavel. Nosso trabalho serd dissipar esse embalo e mostrar as finalidades
positivamente heterodoxas das teses de Guénon.
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1 - A mutacao do simbolo
cruciforme

No capitulo anterior, resumimos bastante o simbolismo da Cruz cristd, conforme geralmente aceito
na Igreja Catdlica. Hoje, estamos analisando um livro de R. Guénon onde o sentido do simbolo
cruciforme é interpretado de maneira completamente diferente.

O livro de René Guénon é intitulado "O Simbolismo da Cruz". Foi publicado em Paris pela Editora
Vega em 1931 e teve vérias reedicdes desde entdo. E o desenvolvimento de uma tese inicial que
foi publicada, em uma série de artigos, durante os anos de 1910 e 1911, na revista "A Gnose",
revista fundada pelo préprio Guénon. Portanto, trata-se de uma posicdao ja antiga, mas que foi
mantida posteriormente e continuou a interessar muitos leitores. E a posicdo de toda uma escola
gue ainda a mantém hoje. Portanto, o problema é perfeitamente atual.

O livro é precedido por uma dedicatéria muito instrutiva que foi fielmente reproduzida em todas as
edicOes posteriores. Aqui esta o texto:

44 "Ao venerado Sheikh Abder-Rahman Elish El-Kebir, o iluminado, o rei, o do
Magrebe, a quem se deve a primeira ideia deste livro. - Cairo, 1329-1349-H".

Esta dedicacao jad contém dois elementos interessantes. Primeiramente, observamos que "a
primeira ideia deste livro é devida" a um dignitdrio muculmano. Pois sabemos, além disso, que
este Sheikh Elish é aquele que patrocinou a entrada de Guénon na religiao de Maomé; ele é, de
certa forma, seu padrinho e catequista no Isla.

Em seguida, notamos, no final da dedicacdo, duas datas no calenddrio da Hégira. O que
significam? O ano 1329-H corresponde aos anos 1911-1912 da era crista. Foi precisamente em
1912 que R. Guénon ingressou na religiao islamica, recebendo "a Baraka", ou seja, a béncao do
Sheikh Elish. E o ano 1349-H corresponde aos anos 1930-1931 da era cristd. E nesse periodo,
estabelecido definitivamente no Cairo, em terra muculmana, que R. Guénon escreve e conclui o
manuscrito do "Simbolismo da Cruz" na versao definitiva que estamos analisando aqui.

Portanto, nao ha duvida de que a doutrina que nos serd exposta é a professada entre os
muculmanos. E vemos que R. Guénon nao esconde sua fonte de inspiracdo. Ele a menciona, nao
apenas em sua dedicacao, mas também em suas notas de rodapé. Assim, ele cita este juizo
expresso por uma grande figura islamica: "Se os cristdos tém o sinal da cruz, os muculmanos tém a
doutrina."



A opinido de que os Ocidentais em geral e os Cristaos em particular nao compreendem seus
préprios simbolos é cara a R. Guénon. Ele a expressa desde seu primeiro trabalho, "Introducao
Geral ao Estudo das Doutrinas Hindus". Ele diz:

44 "Ver no simbolo tudo o que ele realmente &, e ndao apenas sua contingéncia
exterior; é necessario saber ir além da letra para libertar o espirito."

44 "Ora, é precisamente isso que os ocidentais geralmente nao fazem...; a
mentalidade ocidental, em sua generalidade, deturpa espontaneamente aqueles
que encontra em seu caminho.

44 "Tomar o préprio simbolo pelo que ele representa, por incapacidade de elevar-se
até sua significacdo puramente intelectual, é, no fundo, a confusao na qual
reside a raiz de toda idolatria, no sentido préprio dessa palavra, no sentido que
o islamismo |he d& de maneira especialmente clara.

44 "O simbolo ndo passa entao de uma 'idolo’, ou seja, de uma imagem va, e sua
preservacdo € apenas 'supersticao' pura, enquanto ndo encontrar alguém cuja
compreensao seja capaz de restituir-lhe o que perdeu, ou pelo menos o que ele
nao contém mais senao no estado de possibilidade latente". (Introducao ao
Estudo das Doutrinas Hindus, 22 parte, capitulo VII).

E exatamente essa a intencdo de R. Guénon em relacdo ao simbolismo da Cruz: restituir-lhe o que
teria perdido devido a incapacidade intelectual, a idolatria e a supersticdo dos "Ocidentais", ou
seja, dos catdlicos. Ele vai proceder a mutacao do simbolo cruciforme. Ele vai devolver a ele o
significado original que os cristaos teriam feito perder.

Um de seus comentadores mais confidveis, Robert Amadou, confirma essa vontade de
transformacao simbdlica que anima R. Guénon. Ele se expressa assim no prefacio da edicao de
1957 (Edicdes 10-18) do "Simbolismo da Cruz":

44 "Com R. Guénon, que também deseja penetrar no simbolismo da cruz, tudo
muda: a perspectiva, o método, as fontes de informacao e, ousaria dizer, até
mesmo o assunto".




Assim, somos avisados de que vamos interpretar a Cruz de uma maneira que nao é crista.
Conhecemos, por outro lado, as disposicdes de espirito de R. Guénon em relacdao a nossa religiao.
Ele quer, frequentemente declara, que suas doutrinas se sobreponham as da Igreja sem se oporem
a ela. E por isso que a Cruz cristd seré considerada por ele como uma vers&o particular do simbolo
cruciforme universal. Vamos ver precisamente o que essa pretensao vale.



2 - O simbolismo da
natureza

A doutrina de que hd uma semelhanca entre a criacdo material e a criacao espiritual é uma
daquelas que a Igreja Catdlica herdou da Sinagoga dos Judeus. "O que estd embaixo é como o que
estd em cima". A mesma nocao também é encontrada em uma expressao cuja origem se perde no
horizonte: "O mundo dos corpos é a imagem do mundo dos espiritos". A mais bela dessas
formulacoes é esta: "O céu que vemos é a imagem do céu em que acreditamos".

Ha indiscutivelmente uma simetria entre os diversos graus da existéncia. Por que é assim? O
simbolismo da natureza decorre da harmonia que Deus estabelece entre as diversas partes de
Suas obras. As obras de Deus se chamam e se recordam. A Igreja Catdélica é particularmente
consciente dessa harmonia, pois a considera uma das provas naturais da existéncia de Deus. Entre
as criaturas, aquela que melhor manifesta a correspondéncia do que esta embaixo com o que esta
em cima é o homem, criado precisamente a imagem e semelhanca de Deus.

No livro que desejamos analisar, R. Guénon aplica esse principio do simbolismo universal. Ele
escreve, por exemplo: "Toda a natureza é o simbolo das realidades transcendentes" (Capitulo V).
Nada é mais exato. E se discordamos dele, certamente ndo é do principio em si. Mas é da maneira
como ele o aplica.

E uma doutrina perfeitamente correta a do simbolismo da natureza. O universo é de fato um livro
gue devemos ler. A criacdo é o simbolo do pensamento do Criador.

Desde a mais remota antiguidade, os homens tentam resumir este imenso simbolo por meio de
sinais graficos simples que esquematizam a harmonia universal, ou seja, a semelhanca do que esta
embaixo com o que estd em cima. E a esses sinais também foi dado o0 mesmo nome de simbolos.
Eles relnem, de fato, um significado "inferior" e um significado "superior", destacando sua
harmonia.

Os mais conhecidos desses simbolos graficos sao o Tai-ki dos chineses, que é um disco bicolor
associando os dois principios Yin e Yang, o Selo de Salomao formado por dois triangulos contrarios,
e a Arvore sefirética imaginada pelos judeus da Diéspora.

Muitos autores, incluindo R. Guénon, incluem o simbolo cruciforme entre esses graficos de sintese
destinados a resumir tanto Deus quanto o universo. E de fato, nao se pode contestar a antiguidade
desse simbolo cruciforme. No entanto, também ndo se pode contestar duas importantes
caracteristicas. Primeiro, sua distribuicdo é muito dispersa. A cruz pré-crista nao foi monopolizada
por nenhuma religiao especifica e é encontrada em vdérios paises, figurando entre outros
emblemas.



E entdo, os exemplares que foram descobertos sao raros. Trés historiadores da antiguidade, R.
Christinger, ). Eracle e P. Solier, em um trabalho coletivo, "A Cruz Universal", relatam alguns
exemplares na Asia, no Egito e no México. Mas enfim, ndo se pode dizer que o simbolo cruciforme
tenha sido realmente muito difundido antes do Cristianismo. Essa disseminacao e essa raridade
demandariam uma interpretacao sobre a qual talvez possamos voltar ocasionalmente.

E precisamente este simbolo cruciforme que R. Guénon vai estudar, de forma abstrata e sem
atribuir-lhe uma idade. Ele vai examina-lo sob todos os angulos e mostrar que este emblema
destaca particularmente bem a harmonia que existe entre as camadas inferiores e superiores da
hierarquia dos seres. Da nossa parte, observaremos que durante sua analise, Guénon substitui a
Cruz histérica de Nosso Senhor por uma cruz dita metafisica, que nao é um enriquecimento como
ele declara, mas sim um incontestavel empobrecimento.



3 - A cruz absoluta

René Guénon vai meditar sobre a cruz para descobrir seu significado profundo. Em uma Unica
figura, ele observa - e com razao - que ela resume dois termos simétricos que sao, por um lado,
toda a natureza fisica e, por outro lado, as realidades transcendentes. Vamos examinar
sucessivamente cada um dos dois termos do simbolo cruciforme de acordo com a interpretacao de
Guénon. Primeiro, vamos ver como a cruz representa, segundo ele, toda a natureza fisica; entao,
veremos o que ele entende por "realidades transcendentes".

Para representar o universo, ele considera que nao podemos nos contentar com a Cruz histérica de
Jesus Cristo porque ela é contingente e, sendo uma figura plana, ndo abarca todas as dimensoes
do cosmos. E necessario uma cruz "no espaco"”.

44 "O simbolismo das direcdes do espaco é exatamente aquele que teremos que
aplicar no que se segue... A cruz tridimensional constitui, de acordo com a
linguagem geométrica, um sistema de coordenadas ao qual todo o espaco pode
ser relacionado; e o espaco simbolizara aqui o conjunto de todas as
possibilidades, seja de um ser particular, seja da Existéncia Universal." (Capitulo
V)

Esta é a cruz sobre a qual a meditacao de Guénon se concentrara daqui para frente: um sistema de
coordenadas tridimensionais. Ele a chama de cruz absoluta, sugerindo assim que a Cruz de Nosso
Senhor é uma "cruz relativa", e observando que o simbolo cruciforme transformado dessa forma
possui uma compreensao muito mais ampla do que a cruz plana do Cristianismo. Uma
compreensao mais ampla nao apenas no espaco, mas também no tempo.

De fato, as trés dimensdes - altura, comprimento e largura - imediatamente dao origem a seis
direcOes: para cima, para baixo, para a direita, para a esquerda, para frente e para trés. Se, a uma
distancia igual do centro, marcarmos um ponto esqguematico em cada uma dessas trés direcoes,
obteremos seis pontos equidistantes de um sétimo ponto central. Os seis pontos representam os
seis dias da criacdo, e o sétimo ponto, no centro, representa o dia de descanso do Criador. Assim, a
cruz "no espaco" resume o septenario do tempo, ou seja, a Obra dos Seis Dias completada pelo dia
do Sabbat.

Aqui, Guénon nao despreza a ajuda de sdao Clemente de Alexandria, j& que ela vai, por enquanto,
na mesma direcao que a dele:



"De Deus, Coracao do universo, partem as extensdes indefinidas que se dirigem,
uma para cima, outra para baixo, uma para a direita, outra para a esquerda,
uma para a frente e outra para trés. Direcionando Seu olhar para essas seis
extensdes como se fossem sempre um nimero igual, Deus completa o mundo.
Ele € o comeco e o fim, o alfa e 0 6mega; Nele se completam as seis fases do
tempo, e é Dele que elas recebem sua extensao indefinida: é o segredo do
numero sete" (Sao Clemente de Alexandria).

Sao Clemente apenas expressa aqui uma verdade cosmoldgica evidente ao notar que o universo se
estende segundo os quatro pontos cardeais complementados pela dimensao vertical. E ele
estabelece uma relacdo entre essa disposicdo geral do mundo e o pensamento divino. E inegavel
que encontramos, no universo, uma geometria cruciforme, ou seja, uma geometria tridimensional.
Na mente divina, houve "uma ideia de cruz", durante a criacao do mundo, conforme estabelecido
no espacgo e no tempo.

Nesse sentido, a cruz absoluta e metafisica € um bom resumo do universo. Mas ela ndo nos tira da
ordem da natureza. Se a transcende, € mais como uma extensao segundo o mesmo padrao. Ela
nao a transcende, a estende. Ela ndo a contém, a perpetua.

Nao podemos continuar nossa anadlise sem observar que agora estamos diante de duas cruzes
diferentes: a Cruz simples de Nosso Senhor, que estd "no plano", e a chamada cruz "absoluta", que
estd "no espaco" e pode ser considerada como um multiplo da cruz simples. Qual das duas é
primordial no pensamento divino? A cruz absoluta de R. Guénon ou a cruz simples do Calvario?
Qual delas vai simbolizar mais precisamente os trés grandes mistérios da Santissima Trindade, da
Encarnacao e da Redencao? Qual delas é "o sinal do Filho do Homem"?

A cruz metafisica é capaz de simbolizar o mistério da Santissima Trindade? Ela nao é totalmente
inadequada para isso, uma vez que possui trés dimensdes; no entanto, as posicdes relativas do
Filho e do Espirito Santo ndo sao exatas. Ao contrario, a cruz histérica de Jesus é um simbolo
trinitdrio perfeito. O Pai é representado pelo braco superior. O Filho, que assumiu sua substancia
da terra, é representado pelo braco inferior, plantado na terra. E o Espirito Santo, que procede do
Pai e do Filho, é representado pelo braco horizontal, que ocupa precisamente uma posicao
intermediaria. E esse simbolo trinitario, assim perfeitamente realizado, que reproduzimos quando

tracamos o Sinal da Cruz.

A cruz metafisica de R. Guénon é capaz de representar o mistério da Encarnacao? Ela representa
corretamente o espaco e o tempo do universo no qual o Verbo deve descer; também simboliza
algumas abstracdes metafisicas como, por exemplo, a unido dos complementares. Mas sua
significancia termina ai; ela representa corretamente apenas as coisas da natureza. Porque é uma
figura rotativa, sendo fixada apenas arbitrariamente pelas convencées humanas que determinam o
norte; portanto, ela permanece como um simbolo giratério, assim como o cata-vento do qual ela
tem forma; podemos transforma-la em uma esfera, como veremos em breve; ela continua sendo
um simbolo indiferenciado e é por sua plasticidade que R. Guénon a aprecia. Em resumo, a cruz
metafisica € um bom resumo da natureza fisica e de suas extensdes filoséficas. Mas nao se deve
pedir a ela que lembre a ordem da Graca.



Assim que tentamos fazé-la simbolizar a Encarnacdo, percebemos sua incapacidade: a terra é
representada na cruz tridimensional pelo plano horizontal formado pelos pontos cardeais,
enquanto o Logos é representado pelo braco vertical da cruz. E a travessia do plano horizontal pela
barra vertical que simboliza a Encarnacao; o elemento divino é uma linha e o elemento humano é
um plano.

A Cruz histérica de Nosso Senhor figura o mistério da Encarnacdao de uma maneira muito mais
simples, homogénea e magistral, pela intersecao dos dois Unicos ramos: o vertical representa a
natureza divina e o horizontal, a natureza humana. Além disso, é a presenca do Homem-Deus na
Cruz que lhe confere sua orientacdo. Esta orientacdo nao € mais uma questao de convencoes
humanas, mas decorre da escolha divina. A Cruz histérica nao é um simbolo que pode ser variado
a vontade; nao é giratdria e indiferenciada; apresenta uma frente e um verso, uma direita e uma
esquerda, a imagem do Verbo Encarnado. E Ele quem d& sentido a toda a criacdo, um "sentido"
gue a cruz absoluta é incapaz de representar.

A cruz metafisica guenoniana é capaz de simbolizar o mistério da Redencao? Basta observar a cruz
tridimensional para fazer uma constatacdo crucial; ela é inadequada para a crucificacdo. E
impossivel pregar um crucificado nos angulos de um gibao desse tipo; é uma disposicao que nao
convém para isso. Para poder fixd-lo na madeira, é necessario primeiro reconstituir uma superficie
plana e, portanto, se livrar completamente de uma das duas dimensdes horizontais: a parte da
frente porque atrapalha a fixacao, e a parte de tras porque nao tem mais utilidade nem sentido

simbdlico. Finalmente, reconstituimos a cruz simples e plana do Calvario.

Se, apesar de tudo, quisermos usar a cruz absoluta para realizar um sacrificio redentor, somos
obrigados a subjugar a vitima com cordas, seja nos angulos, seja em um dos ramos. Mas entao,
estamos realizando uma pendura. Acabam-se as Cinco Chagas, acaba-se o Precioso Sangue.

Poder-se-a objetar que é possivel, em ultima andlise, realizar um sacrificio sem derramamento de
sangue, uma vez que é a morte da vitima que é oblata e propiciatéria. Mas mesmo nessa hipdétese
extrema, a cruz absoluta nao serve. Em qual das quatro forcas vamos pendurar a vitima? Qual
delas tem precedéncia? Para nos livrarmos do dilema, escolheremos a solu¢ao de pendurar quatro
vitimas, até mesmo devemos dizer, quatro avatares. E se quisermos apenas uma, nao precisamos
de quatro forcas. Decididamente, a cruz absoluta nao quer um Redentor.

Mas o sistema filoséfico e religioso de R. Guénon também nao precisa de um Redentor. Ele nao o
inclui, e a cruz absoluta até mesmo o livra de uma preocupacao incbmoda.

Agora, medimos a distancia que separa a Cruz histérica do divino Mestre, simples de forma e rica
de significado, da cruz metafisica giratéria e indiferenciada de nosso filésofo. Essa distancia
aumentard ainda mais quando testemunharmos as mutacdes da cruz absoluta.



4 - O homem universal

Acabamos de ver que a cruz absoluta resume o universo visivel. Segundo o principio geral do
simbolismo, ela também deve representar uma realidade transcendente. Essa realidade
transcendente, Guénon nos diz, € "O homem universal". Aqui esta a definicdo que ele da:

44 "E o ser total, incondicionado e transcendente em relacdo a todos os modos
particulares e determinados de existéncia, e até mesmo em relacao a Existéncia
pura e simples, ser total que designamos simbolicamente como o homem
universal".

Ele ainda da uma definicdo mais sucinta:

44 "O homem universal é o principio de toda a manifestacdo" (cap. Il).

Ele observa que essa expressdao de Homem Universal é usada especialmente no Isla. Mas a prépria
nocao é encontrada, em varias formas, em outras religides. Por exemplo, entre os cabalistas da
Diaspora, ele é chamado de Adam-Kadmon; nas doutrinas do Extremo Oriente, ele é encontrado
como Wang, o rei; entre os cristaos, ele diz, é o logos.

O leitor apressado, que nao terd tempo para aprofundar, ficara tranquilizado por esta definicao na
qual ele pensara reconhecer os tracos essenciais do Verbo Encarnado, que de fato é o arquétipo da
humanidade. Ele dird a si mesmo que Guénon nao se afasta fundamentalmente do cristianismo. E
ele continuara sua leitura sem desconfianca. Ele aceitard uma doutrina que Ihe é apresentada com
grande habilidade, mas que é, no entanto, muito diferente daquela da Igreja.

O Homem universal, nos diz Guénon, é o principio da manifestacao. Essa esséncia de todas as
coisas, ele também a chama de Eu universal. E ele adiciona que cada homem, tomado
individualmente, participa dessa esséncia universal e possui, portanto, "o Eu" em si mesmo
pessoalmente: a esséncia universal estd virtualmente presente no amago de cada homem e
constitui sua personalidade.

44 "O Eu é o principio transcendente e permanente do qual o ser manifestado, o
ser humano, por exemplo, € apenas uma modificacao transitoria e contingente,
modificacdo que de forma alguma pode afetar o principio." (Cap. 1).




Assim, cada homem é, em seu amago, uma modificacdo transitéria do principio transcendente
universal. O principio transcendente estd contido no homem apenas de forma virtual. Ele esta
mascarado e como que incrustado pelos acidentes contingentes da existéncia manifestada. E sao
esses acidentes transitérios que constituem o ego individual de cada um: sdao os detritos
existenciais que formam a individualidade humana.

Podemos resumir essa teoria dizendo que a esséncia universal esta presente no Eu pessoal e que
apenas o ego individual pertence a manifestacao e a existéncia.

Assim, possuimos a chave da vida espiritual no sistema de Guénon. Consiste em separar o que é
essencial no homem, ou seja, o Eu pessoal, do que é acidental, ou seja, o ego individual. Para isso,
o homem deve ser capaz de se reduzir a um estado nao transitério, a um estado nao manifestado.
Esse estado é necessariamente extra-individual, pois o que é individual é precisamente
contingente e transitdrio.

A obtencdo desse estado nao manifestado e extra-individual é chamada de libertacdo. Também é
chamada de realizacao.

Como se alcanca a libertacdo ou realizacao? Isso é alcancado através dos processos de meditacao
e contemplacdo, que sao chamados de vias metafisicas. Essas vias, ou métodos, sao chamadas
metafisicas porque levam o homem que as pratica a participar da esséncia universal que é
"metafisica", uma vez que estd acima da existéncia fisica.
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Quando ele é "realizado", o homem pessoal se une ao homem universal e se torna um sé com ele.
Ele ndao é mais distinguivel, pois € o homem universal que estava virtualmente oculto dentro do
homem durante seu estado de individualizacao. A "libertacao" ou "realizacao" apenas despojou o
"eu" da casca do "eu" que o envolvia.

Agora, em posse de seu conceito de Homem Universal (uma nocao complexa, alids, pois engloba
tanto o tipo quanto os inUmeros espécimes surgidos do tipo), o autor do Simbolismo da Cruz faz
uma constatacao de natureza arqueolégica:

44 "A maioria das doutrinas tradicionais simboliza a realizacao do Homem Universal
por um sinal que é em toda parte o mesmo, é o sinal da cruz" (Capitulo Ill).

De fato, como vimos, podemos admitir a existéncia de cruzes pré-cristds em um pequeno nimero
de exemplos. Essas cruzes realmente simbolizavam o Homem Universal na mente dos antigos que
as veneravam? Isso é algo a se considerar? Podemos nos perguntar se Guénon nao é ele mesmo o
inventor dessa interpretacao e se ele nao aproveitou essa oportunidade para encontrar cruzes
religiosas antes da existéncia do Calvario. De qualguer forma, ele adota a cruz como tendo sido,
desde sempre, o simbolo do Homem Universal. Devemos reconhecer, além disso, que certa légica
0 apoia, ja que o simbolo cruciforme esquematiza, de fato, um homem com os bracos estendidos
horizontalmente. Como sera realizada a incorporacao do homem cruciforme com a cruz absoluta?
Isso sé é possivel se 0 homem que se deseja fazer coincidir com a cruz possuir, como ela, quatro



bracos. Este é o caso, precisamente, de certas divindades da india. Mas Guénon parece nao ter se
preocupado com essa dificuldade; ele ndo a menciona. E verdade que ele raciocina no abstrato.
Sua cruz absoluta é abstrata porque é um sistema de coordenadas tridimensionais. Quanto ao seu
Homem Universal, ele é transcendente. E facil para duas nuvens se interpenetrarem. No entanto,
devemos notar que Guénon sente a necessidade de associar o homem-tipo com a cruz, que se
torna assim o simbolo Unico representando tanto o universo fisico quanto o homem metafisico. A
cruz absoluta agora pode ter um segundo nome: cruz metafisica.

No entanto, o homem real ndo se ajusta facilmente a cruz absoluta. Portanto, ndao é o homem real
gue serd colocado |a. Para proceder a esta adaptacao dificil, em outras palavras, para realizar a
crucificacao ideal do homem-tipo na cruz do Cosmos, R. Guénon os submete a uma série de
metamorfoses que os identificarao.



5 - Alinha dos marcos

Antes de testemunhar as metamorfoses da cruz metafisica e do homem universal, devemos
esclarecer, na penumbra esotérica no meio da qual avancamos, alguns marcos capitais de nossa
religiao, para nao nos perdermos no caminho.

Primeiramente, recordemos que o Principio Supremo do guenonismo nao é Deus. Certamente, ele
apresenta alguns caracteres, como a infinitude e a unidade. Mas é um principio abstrato e nao
mais o "Deus Vivo" das Escrituras Sagradas. O Principio Supremo nao é bom, nao é criador, nem
mesmo existente. Ele é, repitamos, a Possibilidade universal. Certamente, a religiao de Guénon
inclui um deus criador, mas é um deus "contingente", pois pertence ao dominio da existéncia; Ele
é, portanto, jd um ser diferenciado; assim, perde a infinitude e a unidade.

A manifestacao nao é a criacao. O universo dito "manifestado", no sistema guenoniano, surge do
Principio supremo por uma sucessao de emanacoes automaticas. Enquanto a criacao do tipo
cristdo é realizada por Deus ex nihilo. Deus fez o mundo aparecer onde ndo havia nada. E,
consequentemente, a criacao permanece eternamente distinta do Criador; ela pode ser
"glorificada" posteriormente, mas nunca serd totalmente "divinizada". Pode haver fusao com Deus,
mas nunca confusao.

Quanto ao Homem Universal, ele é apresentado como o arquétipo da humanidade. Ele ocupa, na
metafisica de R. Guénon, uma posicao analoga ao Verbo Encarnado em nossa religido. Mas ele é
descrito como andrdégino, ou seja, como "homem-mulher". Em um préximo capitulo, estudaremos
essa nocao de androginia e veremos que ela estd muito distante das concepcbes cristas
tradicionais.

A realizacao, ou "libertacao", nao é a "visao beatifica". Na doutrina crista, a visao beatifica é Deus
fazendo Sua morada na alma que se esvaziou de si mesma para receber "o Héspede divino". A
realizacdo metafisica, pelo contrario, seria o florescimento de um principio transcendente ja
presente no homem desde 0 nascimento.

Veremos também que os "fins ultimos" sao muito diferentes nas duas doutrinas. A teoria dos Ciclos
prevé um eterno recomeco, ou seja, uma reconstituicao periddica do estado primordial por um
mecanismo natural e automatico. Ela é, portanto, incompativel com a nocao crista do Reino dos
Céus, que é a passagem de toda a criacdao para um estado novo e definitivo, uma passagem que
requer uma intervencao divina excepcional.

Se é necessario manter essas distincoes e definicbes em mente, é porque R. Guénon nunca ataca
diretamente os dogmas cristaos, de modo que nunca suscita desconfianca em seus leitores,
especialmente os leitores apressados que todos nés somos mais ou menos hoje em dia. Ele parece
até mesmo, a principio, adotar os grandes principios cristdos, mas é para transforma-los depois sob
o pretexto de lhes dar um sentido mais profundo.



6 - A cruz tornada esfera

Quando um cristao medita sobre a Cruz, a condicdo essencial que ele deve respeitar é manter o
objeto de sua meditacao conforme as Escrituras e a Tradicdo o apresentam. A Cruz histérica é
verdadeiramente um dado da Revelacao. As mudancas que a imaginacao poderia trazer a cena do
Calvario levariam a erros na interpretacao simbdlica. Ndo ha necessidade de transformar o simbolo
para compreendé-lo. Pelo contrario, o mistério da Cruz revela sua substancia apenas se
respeitarmos suas formas materiais.

Por sua vez, R. Guénon tem diante dos olhos, para meditar, uma cruz que ele mesmo compos. Ele
nao estd obrigado a respeitar sua forma inicial. E como ela ndo esta carregada de reliquias divinas,
humanas e histéricas, ele é obrigado a transformd-la para extrair todas as combinacdes e
significados dos quais ela é suscetivel.
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Nao é surpreendente que R. Guénon, como o conhecemos agora, tenha buscado o profundo
significado da Cruz nas doutrinas da india. As trés dimensdes da cruz absoluta representam,
segundo ele, os trés Gunas hindus. Qual definicdo ele déd para os gunas?

O primeiro é sattwa, que denota "a conformidade com a esséncia pura do Ser". E a luz do
conhecimento e também é a tendéncia ascendente.

O segundo é rajas, que denota "a expansdao do ser em um estado determinado", ou seja, o
desenvolvimento de suas possibilidades em certo nivel de Existéncia. E a tendéncia expansiva em
todo o plano horizontal. O terceiro é tamas, que denota a escuriddo e a ignorancia. E a raiz
tenebrosa do ser considerado em seus estados inferiores. E a tendéncia descendente.

Em resumo: rajas representa as duas dimensdes do plano horizontal; sattwa é o eixo ascendente e
tamas é o eixo descendente.

R. Guénon conclui essa tripla definicao escrevendo:

44 "Agora podemos ver sem dificuldade a relagao de tudo isso com o simbolismo
da cruz, seja esse simbolismo considerado do ponto de vista puramente
metafisico ou do ponto de vista cosmolégico, e seja sua aplicacao feita na
ordem macrocdésmica ou na ordem microcésmica" (Capitulo V).

Observamos imediatamente que ele se contenta em dar a cruz um significado metafisico e um
significado cosmolégico, mas nem sequer toca no sentido sobrenatural que os cristdos |he
reconhecem. Sua cruz, portanto, é apenas uma extensao ideal da natureza, mas nao pertence a
ordem da graca.



Entdo comeca a transformacao da cruz metafisica. E esta transformacdo é inspirada, como se
poderia esperar, pelo livro sagrado do hinduismo: o Veda. O Veda ensina que, no principio, havia "a
indiferenciacao primordial". Tudo era "tamas", ou seja, escuridao. Mas entao o Supremo Brahma
ordenou uma mudanca. E tamas assumiu a qualidade (ou seja, a natureza) de '"rajas",
intermedidrio entre a escuriddo e a luz. E rajas, tendo recebido novamente uma ordem, assumiu a
qualidade de "sattwa". Assim diz o livro sagrado da india.

Essa conversao primordial dos trés gunas, R. Guénon vai representar graficamente:

44 "Se considerarmos a cruz tridimensional como tracada a partir do centro de uma
esfera, a conversao de tamas (eixo descendente) em rajas (plano horizontal)
pode ser representada como descrevendo a metade inferior da esfera, do polo
ao equador. E a conversao de rajas em sattwa (eixo ascendente) como
descrevendo a metade superior da esfera, do equador ao outro polo" (Capitulo
V).

A cruz absoluta, portanto, se converteu em uma esfera pela rotacao dos eixos. Agora, cruz e esfera
estarao intimamente ligadas no simbolismo de R. Guénon, e nao se saberd mais qual engendra a
outra. Uma equivaléncia acabara sendo estabelecida entre cruz e esfera, que apresentarao, em
suma, o0 mesmo significado simbdlico.

Acabamos de criar, diante de nossos olhos, um simbolo complexo que associa a cruz e a esfera.
Este simbolo tera pelo menos uma forma fixa e claramente definida? De jeito nenhum, ele
permanecera essencialmente uma nocao abstrata. E nos é explicado por qué:

44 "Para transmitir a ideia de totalidade, a esfera deve ser, além disso, como ja
dissemos, indefinida, assim como sdo os eixos que formam a cruz e que sao trés
diametros retangulares da esfera" (Capitulo VI). Portanto, vamos construir
raciocinios simbélicos sobre uma figura em movimento, pois a esfera estd ela
mesma em constante expansao indefinida.

44 "A esfera, sendo constituida pelo préprio raio de seu centro, nunca se fecha,
esse raio sendo indefinido e preenchendo todo o espaco por uma série de ondas
concéntricas, cada uma reproduzindo as duas fases de concentracao e expansao
da vibracao inicial" (Capitulo VI).




7/ - O aprisionamento da cruz

O simbolismo que sera exposto daqui em diante é o da cruz tridimensional cercada pela esfera. Em
suma, é um novo emblema que poderiamos chamar de cruz-esfera. Ele ndo exclui a cruz crista. Ele
a preserva, mas a modifica ao implantar um braco adicional e, principalmente, ao circunscrevé-la
em um globo, por mais nebuloso que seja. Ela nao tem mais seu simbolismo préprio. Agora ela
estd aprisionada. Algo ainda vago, a esfera indefinida e expansiva, foi sobreposta suavemente a
cruz, sem se opor a ela.

Agora vamos passar da cruz para a esfera, as vezes considerando-os separadamente, as vezes
observando-os juntos. O que chama a atencao de R. Guénon quando ele observa sua cruz
metafisica é que ela é particularmente apta a simbolizar a unido dos complementares. Na filosofia
hinduista que ele sempre tem em mente, existem dois complementares tipicos e essenciais dos
quais todos os outros sao derivados por um processo de degradacao. Esses dois principios
complementares sao "Purusha" e "Prakriti", que ocupam os dois polos da manifestacao. O fator
ativo da manifestacao é Purusha; também é o elemento masculino. R. Guénon atribui a ele, no
simbolismo da cruz metafisica, o eixo vertical. O fator passivo universal é Prakriti, também é o
elemento feminino. Ele atribui a ela o plano horizontal. A conclusdo é dbvia: a intersecdo desse
eixo com esse plano simboliza a uniao dos complementares. Nao discordamos disso; hd uma
correspondéncia totalmente exata aqui.

Mas, por outro lado, o cristdo que olha para a cruz cristd percebe que seu simbolismo, nesse
aspecto também, é muito mais elevado, pois nao apenas expde uma verdade natural ou mesmo
metafisica, mas revela um mistério de ordem sobrenatural; revela uma complementaridade na
ordem da graca e até na ordem da gldria, pois a cruz representa a uniao da natureza divina com a
natureza humana, enquanto Purusha e Prakriti sdo apenas generalizacdes metafisicas. Em suma, a
cruz crista realmente contém um simbolismo metafisico, mas esse simbolismo é superado, aqui
como sempre, por seu simbolismo sobrenatural. E é precisamente porque é superado que ele se

torna evidentemente secundario e tende a ser esquecido.

No entanto, a ambicao de R. Guénon ndo é de forma alguma revitalizar um simbolismo metafisico
da cruz que teria sido esquecido ou negligenciado. E subordinar o simbolismo religioso ao
simbolismo metafisico. Consiste em afirmar que o significado religioso da cruz é apenas um caso
particular de seu vasto significado metafisico. E é a essa pretensao que o cristdo absolutamente
nao pode concordar.

Observemos, de fato, a cruz absoluta sem levar em conta a esfera envolvente. Qual poderia ser
seu significado do ponto de vista cristdo? E feita de duas cruzes contrapostas e entrelacadas uma
na outra, de duas cruzes que teriam em comum seus eixos verticais. Se convidamos os cristaos a
adotar essa cruz dupla, é porque atribuimos a Jesus Cristo uma das duas cruzes. Mas entdo a quem
atribuimos a outra? Nosso Senhor vai compartilhar o lugar com outro crucificado? E quem é esse
"colega" que nao é nomeado? Esse colega nao seria "o adversario"? Hd um simbolo absolutamente



inaceitavel para qualquer cristdao minimamente perspicaz. Nosso Deus é um "Deus ciumento" que
nao compartilha Sua gléria: "Nao darei a Minha gléria a outrem". E o cristao também nao estd
disposto a compartilhar sua adoracao, especialmente quando nao |lhe dizem com quem!

Agora consideremos a cruz absoluta dentro de sua esfera. A "cruz-esfera" é um emblema
inaceitavel para os cristdos, pois o verdadeiro lugar de Cristo ndo estd dentro da esfera, seja a
esfera do universo ou a da terra. A Cruz de Cristo deve, sem ddvida alguma, dominar a esfera. "E
Eu, quando for levantado da terra, atrairei todos a Mim" (Jodo, Xll, 32). Essa atracao universal é
precisamente uma das operacdes da Graca e uma das caracteristicas da ordem sobrenatural. A
elevacao da terra comecou no Calvario e foi completada na Ascensao. Ela deve ser claramente
evidenciada no auténtico simbolismo da Cruz.

Decididamente, a cruz absoluta, quer a consideremos sozinha ou envolta em sua esfera, nao pode
simbolizar, para um cristao, sendo a vontade de dar a Cristo um lugar secundario, de domina-lo e
até de aprisiona-lo.



8 - A crucificacao ideal

Notamos anteriormente que é impossivel pregar um homem real na cruz tridimensionalmente. Mas
qgual é esse atrativo inconsciente em direcdo ao Cristianismo que secretamente domina suas
mentes e leva R. Guénon e seus inspiradores islamicos e hindus a imaginar um homem ideal, ainda
assim, capaz de ser colocado na prestigiosa cruz?

De qualquer forma, as regras do simbolismo o levam a buscar uma "realidade transcendente" que
coincida com a cruz-esfera, resumo do cosmos, e a mostrar, por essa coincidéncia, a harmonia do
gue estd abaixo com o que esta acima.

Essa realidade transcendente, ele ja nos descreveu, € o Homem Universal. Esse arquétipo, nao
sendo mais um homem real, torna-se muito mais maleavel e mais facil de integrar a cruz
metafisica.

A cruz metafisica é bipolar, como vimos: ela apresenta um eixo ativo e um plano passivo. Mas
precisamente, o homem universal também é ao mesmo tempo ativo e passivo. Pois nos é ensinado
gue ele é andrégino. Ele é necessariamente ao mesmo tempo homem e mulher, ja que é universal,
portanto absoluto, portanto recapitulativo. E pelo fato de ser andrégino, o Homem Universal
também é, simbolicamente, esférico, como nos serd explicado.

44 "Na totalizacao do ser, os complementares devem estar em perfeito equilibrio,
sem nenhuma predominancia de um sobre o outro. Deve-se notar, além disso,
gue a esta "andrdgine" é geralmente atribuida simbolicamente a forma esférica,
gue é a menos diferenciada de todas, jd que se estende igualmente em todas as
direcoes, e os Pitagdéricos a consideravam como a forma mais perfeita e como a

figura da totalidade universal" (Cap. VI).

Sendo tanto bipolar (como a cruz absoluta) quanto esférico, o Homem Universal podera se integrar
na cruz esférica e assim realizar a Crucificacdo Ideal, a "proto-crucificacdo" metafisica da qual
aquela do Calvario serd apenas a aplicacao em um caso particular. Assim, temos novamente um
homem na cruz sem que saibamos ainda muito bem se ele coabita com Nosso Senhor ou se O
substitui.

Mas é hora de interromper esses desenvolvimentos, talvez um pouco abstratos. Continuaremos em
um préximo capitulo, onde estudaremos essa curiosa nocao de androginia, mostrando que ela é
totalmente estranha a Tradicao Apostdlica.



